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The Ainu Problem. 


By Prof. Dr. LEO STERNBERG }, Leningrad. 


eens for the “Ainu Problem”. 
In the text. 


+ of the Academy of Sciences in Leningrad (= MAE). 

_ 2a-b Two Ainu gowns of Sakhalin. MAE, No. 820—712. 

Ainu child’s cradle of the Kuril islands. MAE, No. 839—131. 

Child’s cradle from Toréa (Celebes). GRUBAUER, Unter Kopfjagern in Zentral-Celebes, 66, 
fig. 44. 0 

Ornamented potsherds found in Japan, between Yokohama and Tokyo, near the lake Omori 

by A. W. GRIGORJEFF, 1907. MAE, No. 1294—5, 20, 33, 34, 54, 57. 

) A head of clay (face and a found in Japan. MUNRO, Prehistoric Japan, 216, fig. 129. 

6 A human figure of clay; ‘/, of natural size, MUNRO, Prehistoric Japan, p. 216, fig. 129. 

iA grass snake used for worship. BATCHELOR, op. cit., 369. 

3 Carved ornaments for doorways. HAMILTON, Maori art, 131. 

Tattooing of the Igorots; on the back of the hand an image of the sun. F. RATZEL, 

Vélkerkunde, 1894, Bd. I, S. 376. 

10 Metallic snakes stuck in the hair before taking the field. Celebes. MAE, No. 2317—63, 
; 64, 65, 66. 

Stelas with images of double snakes, used in praying for offspring, Dravidians. Customs 

of the world, London, 1915, Vol. I, p. 438. | 

musical instrument of Sakhalin, a photogr. of L. STERNBERG. MAE. 
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Table I. 

- loom. MAE, No. 839—184. 

_|g0 trot loom. Philippine islands. JAGoR, Reisen in den Philippinen, 166. 

- Borneo loom. HosE and McDouGALL, The pagan tribes of Borneo, 1912, Vol. 1, p. 121. 
4 ea loom. New-Amsterdam. Journ. of the Royal Anthropol. Inst., 1917, Vol. XLVII, 


te 352. 


A ‘narrow headhoop from Gelees: MAE, No. 9317199. 
6a-b Poisoned ee ons ee the Little Sunda islands. MAE, No. 603—18 (a) and 603— 
ae 41 (b)o. 
ie 6c, aye Ainu poisoned arrows. MAE, No. 809—7. 

‘Ta, b, 6 e,f, g Inau of the Ainu. MAE, No. 1767—131 (a), 829 452 (6), 656—52 (c), 
bv 829—461 (e), 829—450 (f), 700—246 (g). 
7d A shaving stick from Australia. MAE, No. 1336—25. 

meee Ainu sepulchal monument. MAE, No. 700—311, 
8b A shaving stick from Borneo, a magic remedy of es Dayaks against sickness. MAE, 
No. 2286—300a. — 
im | Table Il. 
Rel Oy E. F, G H, I, J table of the elements of Ainu ornament, 
rnaments on archaeological objects, found in Japan. MUNRO, Prehistoric Japan and 
Matsomuru, The ee tiounds of Ogido in Riu-Kiu, 1920. Tokyo, p. 60, fig. 2. 


_ Anthropos XXIV. 1929. P, } 1 
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i Pubic girdle of the Ainu of Yeso. A copy of a photogr. Mus. of Anthr. and Ethnogr. 
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Table Hl. 
1 Ainu moustache stick. MAE, No. 700—225. 
2S Ss ; »  » 700—15. 
Oda . 4 e » 839—32. 
ae . r a ~ 839—32. 
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6 Omaments on sticks for rice. MAE, No. 839—1- and 24. 
7 Ornament on a collar of a child’s garment. Sakhalin. MAE, No. 829—330. 


8 4 . » sheath for a knife. Ainu. MAE, No. 811—9. 3 
i) s . » carved small board for spooling threads. Sakhalin. MAE, No. 700—134. 
10 c » » headband of an Ainu shaman. Sakhalin. MAE, No. 829—373. 
11 . f the sleeves of a child’s garment. Sakhalin. MAE, No. 829—330. 
12 » a wooden model-of a sabre. MAE, No. 700—113. 
13 a » wood. MAE, No. 3125—2. 
Table IV. 


1 A sundisk with snakes. Ainu or Gilyaks. MAE, No. 202—5. 

2 Coloured ornament on an Ainu gown. Kuril islands. MAE, No. 820—7. 

3 Ornament on an Ainu gown. Kuril islands. MAE, No. 820—7. 

3A Ainu embroidery. MAE, No, 839—259. 

4 Ainu moustache stick. MAE, No. 1764—50. 

5 Spiral pattern on the foot of a wooden figure (a chief and his wife), serving as ornament 
for a Maori house. MAE, No. 1279—72. 

6 Ornament on Ainu gown. MAE, No. 839—199. 

7 Maori coloured ornament pattern on a rafter. HAMILTON, Maori art, p, 116. 

8 Ornament on Ainu gown. MAE, No. 839—199. 

9 Ainu ornament on bone. MAE, No. 1388—60. 

10 Maori coloured ornament on a rafter. HAMILTON, op. cit., fig. 19. 

11 Ornament on Ainu gown. MAE, No. 345—27. Yeso. 

12 Ainu ornament carved on wood. MAE, No. 3125—2. 


Table V. 


1—2 Patterns of Ainu embroidery. MAE, No. 829—338. 

3 Ornament on a drum, Admiralty islands. BUSCHAN, Illustrierte Vélkerkunde, 1923, Ba I, 
S. 108, fig. 76. 

4 Tattooing on the Count Roumyantzeff islands. Tapur, Tlyremecrsue B FOoHEI OK. HO 
Bepmuros mponns. 1923 r., yu, Ill, nocneqnaa Ta6anya. (GARIK, A journey to the 
Southern Ocean and Bering Strait in 1923; part III, the last table.) 

5, 6, 10 Ornamental patterns on warclubs. Tonga Island. . 

7 Zigzag ornament on a drum. Tahiti: MAE, No. 736—231. . 

8—9 Snake patterns. New-Lauenburg, Bismarck Archipelago. Reclus. 

11 Two snakes on a tobacco pipe. Torres Strait. HADDON, Evolution in art. London, 1895, 
p- 16, fig. 3 (H). 


Table VI. 


1A bear’s skull, ornamented with shavings. Ainu. MAE, No. 839—194. : 

2 An enemy’s head, decorated with silat, cut out of peg SOE Borneo. Hose and ¥ 
McDOUGALL, The pagan tribes of Borneo, 162. my 

3 A Klemantan (Barawan) making eee of eggs to the gods. Hose and MeDovoatt, : 
op. cit., fig. 145. 

4 The wooden representation of the swordfish: a) from Australia; Mee No. 1336-127, 
and b) from the Ainu MAE, No. 839—1288. Sas > 

5 A headgear with a bird-beak above the forehead. Ainu. MAE, No. 839-52. . . Ps ; 

6 An Ainu and his headdress. L’Anthropologie. Patls, 1927, pene Ainou, bays - 
Bouriates. Atlas du t. XXXVII, fig. 34. 
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‘7 A headgear of a warrior (northern Celebes) with a birdbeak on the front part. MAE, 
No. 168—198. 

8a Indonesian girdle. MAE, No. 2892—8. 

8b Oceanian headband. MAE, No. 597—37. 

8c Oceanian headband. MAE, No. 597—44., 

9 A Negrito musical instrument of the Philippine islands. Customs of the World, 1915. 

London, Vol. II, p. 645. 


f Table VII. 
Ainu. BATCHELOR, 319. 


3 tab. I. 
Now: Catedenian: MAE, 
Fijian. Memoirs of the Bernice Panahi Bishop Museum, Vol. III, p. 185. 
Arunta. SPENCER and GILLEN. Across Australia, fig. 75. 
Maori in a mivikuri of dogskins. HAMILTON, Maori, 314. 
Vedda. Ceylon. MAE, No. 3013. 
Toda. BATCHELOR, tab. I. 
New-Guinean. G. BROWN, Melanesians and Polynesians, table, p. 30. 
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ii, 
The question, who are the Ainu, has since the earliest times been one of 


eminent interest to the scientists of Europe. The first thing that struck them 


and surrounded the Ainu with a veil of mysteriousness, was their exceeding 


hairiness and most especially that of the face (tab. VII, fig. 1—2 and tab. VI, 


fig. 6). The Europeans’ were puzzled when amidst the ocean of Mongoloid 
people with their characteristic want of beard, they found on out of the way 
islands a small tribe presenting one of the chief physical characteristics of the 


Caucasian race. 


—— 


It was therefore but natural for the Europeans to come to the conclusion, 
that the Ainu were a mysterious fragment of their own race. Even now one 


frequently hears what Golovnin said in the beginning of the last century, 


namely that the Ainu have a strange resemblance to the Russian peasants, or 
as one can often hear in Russia, that old men of the Ainu remind one strangely 
of Leo Torsroi, although there are many, who discover a similar likeness of 


~ Lec Texstor with the natives of Australia. 


Anthropology has long since ceased to take such superficial comparisons 
seriously. As far back as the seventies the late Prof. Dr. ANUTcHIN proved from 
measurements of their skulls and skeletons and also from observations on living 
subjects that apart from their hairiness the Ainu show in their physical type 
traits which absolutely distinguish them from the Caucasian types. Besides, 
it is sufficient even to glance at the Ainu women with their Mongoloid traits in 
order to lose the illusion of their being representatives of the Caucasian race, 


_ the beards of the Ainu men only masking the Caucasian type. Nevertheless, 


we are still in the dark about the question to what causes the hairiness of the 
Ainu should be ascribed, and with which ethnical group this tribe should be 
connected by reason of this prominent feature. L. Scurenx, the well known 


: authority on the tribes of the Amur region, refers to the statement of Ricut- 


HOFEN, that a hairy type is found in Korea, and proposes the hypothesis that the 
Ainu are genetically connected with the Koreans and have emigrated to the 
\* 
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Japanese archipelago from Korea. But this hypothesis has not met with appro-— 
val. The character of the growth of the Korean hair differs essentially from — 
that of the Ainu, not to speak of many other important anthropological and | 
cultural differences. 


The more we get acquainted with the Ainu, the darker their problem be- 9 
comes. When the characteristic of their hairiness did not lead to a satisfactory a 
solution, scientists resorted to the linguistic aspect of the question. It soon — 


became evident, that the Ainu language stands as isolated amongst the people 
surrounding them, as their physical features. In fact, it has nothing in common 
either in its dictionary, or in its structure, with the Uralo-Altaic languages, 


or even with the languages of their neighbours, the Palaeoasiatics. An attempt — 
was then made to find a genetical parentage of the Ainu language with other — 


more remote linguistic groups. But this attempt ended in disappointment as 
had the attempt to locate their physical affinities. Affiliations with the Ainu 
language were discovered amongst linguistic groups, which are as far from 
each other as possible, beginning with the Indo-European and Semitic lan- 
guages, those of South-Eastern Asia and ending with the North-American and 
even Basque languages. This led to curious results, as e. g. the well known 
classification of Fr. MULLER who related the Ainu to the Hyperborean group 
for their physical features, while from the linguistic point of view he connected 
them with the people of South-Eastern Asia. When however it was discovered, 
that in the Ainu language there are essentially monosyllabic elements, the 
temptation arose to connect it with the Chinese language, but this attempt was 
equally unsuccessful, for not only is there an essential difference between these 
two languages as regards their type of monosyllabism, but also the absolute 
difference between the physical and cultural features of the Ainu and the 
Chinese speaks too strongly againgst this theory. 

Further attempts were made to solve the problem by comparing one or 
the other cultural feature, particularly the famous bear festival of the Ainu, 
but this too lead to quite contradictory conclusions. It was maintained by some 
that the Ainu must be considered the founders of this rite, as the ceremonial 


had attained its fullest development amongst them. Moreover the bear festival — 


being an essentially northern rite, the Ainu must have had their origin in the 
North. Others like Prof. Torn, argued that the bear festival not being known on 


the Kuril islands but only on Sakhalin and Yeso islands, the Ainu must have a 


come from the South and have borrowed the bear festival from the Gilyaks. 

The question of the origin of the Ainu became still more complicated 
owing to the discussion, which arose, when traces of a neolithic civilisation and 
the remnants of men belonging to that epoch were found on Ainu territory. 
These finds, as is known, led also to two contradictory opinions. One group 
’ of scientists believed, that those neolithic pit-dwellers were Ainu, others main- 
tained that they were representatives of another tribe — Eskimos, according 
to TsuBo1u — who had been driven back to the North by the Ainu. ’ 

The present state of the Ainu problem may be characterised in the 


words of the well known Orientalist BERTHOLD LauFER, who closes his articleon __ 


the “Vigesimal and decimal system in the Ainu numerals” as follows: “We have — 


% 
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had enough theories and fancies about the Ainu; it is time to get at facts.” 
(“Journal of Amer. Oriental Society”, 1917, Vol. 37, p. 208.) Unfortunately 
LAuFER himself does not bring any facts for his own theory. 
The main reason why the Ainu problem has until now remained so 
obscure and has found so many different solutions, lies in the fact, that each 
of the theories so far advanced has tried to solve the question on the basis of 
one characteristic only. Now it was the physical features, now again linguistic 
peculiarities, while still others pointed to one of the many features of their 
culture. ' 
What conclusion e. g. can be drawn from a physical feature like the doli- 
____ chocephalic index and beardedness, considering, that types with the same 
, features are to be found equally among Indo-Europeans, Iranians, Semites, 
_ Australians, &c.? Or what can in the present state of linguistic palaeontology 
K be got from the comparison of morphological characteristics, which if desired, 
a can easily be found in the most different languages, unless such a comparison 
is not indirectly supported by historical, geographical and, as in the present 
case, ethnographical facts? 
In order to approach the Ainu problem in a proper manner, if not 
_ finally to solve it, the entire complex of features, physical as well as linguistic, 
‘must be taken in to account in combination with all facts of their material and 
spiritual culture. I intend to make an attempt in this direction in the present 
paper. 
: wie 
The first question which has to be solved, when analysing the Ainu 
problem, is: which direction suggests itself more naturally than any other for 
_ the migration of the Ainu into the Japanese archipelago. There are three 
‘possibilities: 1) either from the nearest part of the Asiatic mainland, or 
2) from the North, from Kamtchatka by way of the Kuril islands, or 
3) from the South be the sea road, just as the Malays had wandered from 
island to island as far as Formosa and the Philippines. The migration from | 
_ the mainland, to be more exact, from Siberia, has been advanced by the Rev. 
J. Batcuetor. At least that is his last theory. Formerly he had expressed other 
a opinions: in 1901 he considered the Ainu language to be an Aryan language 1, 
since 1905 (his other more recent theories, if there were any, I do not know) 
he thinks that the Ainu language shows the closest affinities with Chinese 
and therefore he supposes, that the Ainu have originally come to the Japanese 
“islands by way of the Amur region or Siberia. His chief argument for this 
_ theory lies in some Siberian geographical names, like Ochotsk, Tomsk, Oka, 
_ Yenissey, Ob, Kamtchatka, which he considers to be Ainu words. Union taratety 
this argument does not bear even the most elementary criticism. First of all 
generally speaking, a mere coincidence of sounds in geographical names 
spread over almost the entire Eurasian continent proves nothing, as such 


ay .! “The construction of the language is Aryan... But to which branch of the Aryan 
stock the Ainu race really belongs has yet to be detehoninsdes BATCHELOR, The Ainu and their 
Folklore, London, 1901, p. 11. 
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coincidences may be purely accidental. But in the present case it can easily — 
be shown that these names are root-words of the Uralo-Altaic languages, 
One example may suffice: the name Ochotsk, which BATCHELOR considers 
to be Ainu, is a pure Tungus word. In the Tungus language okhofa means — 
“river” and the Russians called the town of Ochotsk after this river. ’ 

Even if such geographical names as Tomsk, Oka, Yenissey and Kamt- 
chatka were in reality of Ainu origin, this would only mean, that the Ainu 
have sometime occupied the whole of Siberia and even European Russia. 
In this case it would have taken them many thousands of years to find their 
way to the Japanese islands. Such a long period could not but have left very 
marked traces on the language and civilisation both of the Ainu themselves 
and the people of Siberia, but in reality they are not found. 

Let us begin with the language. In its structure the Ainu language differs 
radically from all Uralo-Altaic languages. Ainu is monosyllabic while the 
Uralo-Altaic languages are not inclined towards monosyllabism. The Ainu 
language has suffixes and prefixes, while the Uralo-Altaic languages have 
only suffixes. 

As regards lexical similarities it would be difficult to point out even ten 


original loan-words, and these have been borrowed from their nearest neigh: 


bours on Sakhalin, the Gilyaks, thus e. g. ono = trousers, karé =a kind of 
drum (from the Gilyak kaé), and refer to objects primarily alien to the Ainu life. 

One would first of all expect to find borrowed words in the Ainu terms 
of relationship. In this respect we observe most remarkable coincidences, not — 
only in the languages of all Uralo-Altaic peoples, but even in the Americanoid 
languages, as the Gilyak. But in Ainu only two words can be pointed out 
which can be correlated with Uralo-Altaic words: wau mother and aki 
younger brother. The former word could with some stretching of imagination 
be compared with une in the Tungus languages. But as regards the second, 
it means in all Siberian languages, including the Americanoid Gilyak 
language — “elder brother”. Thus these coincidences might easily be of an 
accidental nature. Anyhow these facts do not speak in favour of a prolonged 
stay of the Ainu among the Siberian tribes. 

As regards mutual cultural influences, they do not go further than the 
nearest neighbours of the Ainu on Sakhalin island and partly in the Amur 
region and Kamtchatka. The Gilyaks and their neighbours on the Amur 
have borrowed from the Ainu some elements of the inaw cult als well as some 
elements of their ornament. On the other hand, as we shall see further, the 
Ainu have borrowed from their nearest neighbours, the Gilyaks and Kamtcha- 
dals, several objects of material civilisation, as sledges, dog breeding and 
winter clothing. But at the same time the Ainu have remained entirely un- 
touched by the influence of the Gilyaks, who live next door to them, as regards 
the most intimate and stable elements of culture—family organisation and 
beliefs. For the Gilyaks, as for all Siberian tribes, patriarchy is the typical 
organisation, while for the Ainu it is the matriarchate. Similar radical — 
differences will be found “to exist in their beliefs. _ ve 

Nothing need be said about their physical affinities with the ‘Siberian 
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tribes. It is true, Ainu types are met with on the Amur and Sakhalin island 
among the Gilyaks. But this is the result partly of the habit which the Ainu 
had of selling their children into slavery, partly of marriages between neigh- 
bours and in some isolated cases of emigration, which took place at a compara- 
tively recent date. 

It is therefore evident that neither physical nor linguistic, nor cultural 
features connect the Ainu with Siberia. There remain only a few aspects 
of their civilisation, which the Ainu have borrowed owing to new climatic 


conditions. 


It: would perhaps not have been necessary to dwell so long on this 
hypothesis, had it not thanks to the authority of BatcrHrLor unfortunately 
found followers, who, as e g. Father Scumipt, begin to introduce it as an 
established fact even into their general works on ethnology. 

Let us now see to what extent the theory of the Hyperborean origin of 
the Ainu is supported by facts. As far as I know, this theory was for the 
first time advanced by SigBoLp, afterwards by the well known linguist 
Fr. MULuer, and it has quite recently been taken up with great insistence by 


- BerTHOLD LAUFER. 


All data, anthropological and linguistic, as well as cultural and archeolo- 


gical, speak against this hypothesis. As regards anthropological affinities, 


it is a well known fact, that none of the Polar people exhibit even to a slight 
extent that prominent feature of the Ainu, their hairiness. From where could 
this hairiness of the Ainu suddenly spring up? This argument alone would 
be quite sufficient to drop the theory of a genetic affinity of the Ainu with 


_ the Hyperboreans. But even if we allow, that in the North for some unexpli- 


cable reason such an isolated type could appear, all the characteristic features 


of their civilisation speak manifestly and doubtlessly against their North- 
“ern origin. 


Even a superficial acquaintance with Ainu material civilisation shows 


; at once that we have to do with people of Southern origin, who have been 


transferred to the North. Is there any Northern tribe, whose national costume 
until their contact with the Europeans consisted of a simple pubic girdle 


worn to the exclusion of everything else in summer time, while on festive 


occasions a gown of homewoven stuff is put on? However, this is just the 


‘national dress of the Ainu. Everything which he wears as a dweller in the 


North, over and above this, he has borrowed from his Northern neighbours. 


To express the idea “trousers” he uses on Sakhalin island the Gilyak word. 


The cut of his winter dress is again Gilyak. His means of communication 
in winter — dog sledges on Sakhalin — are of Gilyak origin, and on the Kuril 
islands — a copy of Kamtchadal sledges. The skis, a most prominent feature 


_of Hyperborean life, have again been copied by the Ainu from the Northern 


model. On the other hand their means of communication in summer — sea 
boats — differ entirely from those used by the Polar people; they are typical 
dug-outs as they are used by the islanders in the South. Their weapons 
too distinguish them sharply from the other Northern peoples. The Ainu 
do not know the spear, nor the throwing board, nor the composite bow, 
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typical for all Central and Northern Asia. Finally, which Northern people are 


acquainted with the art of weaving? And yet the Ainu weaving-loom is, as — 
we shall see, their original invention and has not been borrowed from any — 
of their present neighbours. To these arguments might be added what 
Mr. Toxtt has pointed out, namely that the bear festival, which plays such 
a prominent part among the Ainu, and ought to serve as proof for their 
northern origin, is entirely absent among the Kurils. ; 
After this it is hardly necessary to dwell on the linguistic aspect. If 


both, physical and cultural features speak so convincingly against their North- — 


ern origin, there is no need to look for linguistic affinities in the North. 
But even those who are inclined to overlook physical and cultural features 
and would solve the problem only on the linguistic basis, would find them- 
selves no nearer their goal. They would of course have to look for those 
affinities among the Tchuktchi-Eskimo group. They might be led into 
iemptation, finding in the Ainu language cases of that polysynthetism which 
is such a characteristic feature of the Eskimo language. But this resemblance 
loses its significance entirely in view of several more essential and radical 
differences. First of all the Ainu language is by its nature monosyllabic, 
whereas Eskimo is a polysyllabic language. In Ainu the root undergoes no 
changes, whereas Eskimo is a purely inflectional language and its roots are 
as changeable as those of the Aryan languages. This puts quite a different 
face on the Ainu polysynthetism and distinguishes it radically from that of 
the Eskimo languages. In the former the elements of the word-sentence are 
agglutinated, while in the latter they undergo a process of fusion. It might 


also be tempting, as it has apparently happened to Laurer, to point out — 


the coincidence of their numeral systems which are both vigesimal. But there 
is no need to look for such a system only in the North among the Eskimos. 
We find this system among the most different tribes including peoples who, — 
as we shall see further on, are much closer allied to the Ainu in their physical 
and cultural features. 

We have thus come to the conclusion, that the Ainu could not have come 
from Siberia, or the far North. Nor can the starting point of their movements 
be sought in Korea or in China. As regards Korea, the Ainu have nothing 
in common with the inhabitants of this country, neither in language, nor in 
civilisation, in spite of the short distance which separates it from the Japanese 
archipelago. It is true, one meets among the Koreans bearded types; however 
the growth of their hair is not at all as rich as with the Ainu and the 
hair itself grows in an entirely different way. This might perhaps be explained 
by the supposition, that at some distant time Ainu emigrants went to Korea, 
as they did to the Amur region, and created the same kind of mixed type, 
as the Ainu-Gilyak type on Sakhalin and the lower Amur reaches. As regards 
China, there can obviously be no idea of any physical or cultural resemblance. — 
There remains only the question of linguistic affinities. Both the Chinese and 
the Ainu languages are monosyllabic, but this monosyllabism is of different 
nature. The Chinese language is purely isolating. The Ainu language on 
the other hand, although analysis clearly shows its monosyllabic character, 
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contains an abundance of polysyllabic words, which do not always lend them- 
selves to analysis. Besides, it has a fully developed system of prefixes and 


suffixes. The two languages have absolutely nothing in common as regards their 


lexicology. 

It remains therefore to look for the road of the Ainu migration in 
the same direction, in which all migrations in the South-Western part of the 
Pacific have taken place. The Ainu were bound to settle down on the Japanese 
islands in the same way as the Philippines, Formosa, the Moluccas and all 
Oceania were occupied. In favour of this idea first of all the whole geogra- 


- phical conjuncture of the present habitat of the Ainu may be adduced. Our 


search for the original home of the Ainu must be directed towards that vast 


- insular world, inhabited by a conglomerate of tribes, whose anthropology as 


well as ethnography and linguistics are now with ever increasing confidence 


- uniting into one general Austronesian group. It is remarkable that the insular 


past of the Ainu has as clearly left its traces on the languages of this people. 


_ They have only one word to express “land”, “earth”, and this word is moshiri, 
_ meaning literally “island” or “land swimming on the surface of the water’. 


Japan they call Samoro moshiri — “the island nearest to us”. Besides their 


_ entire cosmogony is based on this fundamental idea. According to their beliefs 
_ the world is a vast ocean in the midst of which islands are scattered. How 
_ strong an argument this peculiar Ainu idea of the earth is, may be gathered 


from a comparison with the language of their neighbours, the Gilyaks on 
Sakhalin island. The latter have for many centuries lived on this island, but 


they distinguish clearly between the terms “earth” and “island”. For the first 


they have the word mif, for the second wr. The reason is obvious: the Gilyaks 


- have migrated to Sakhalin from the mainland and therefore, although they 
‘know very well that Sakhalin is an island, still they call it mif as they had 


formerly called the mainland. 
My assertion, that the Ainu have come from Austronesia is not at all 


_ based on a priori consideration. I have been led to it by a number of facts, 


anthropological as well as ethnographic and linguistic. But before I turn to 


_ the discussion of these facts I wish to call to the mind of the reader the follo- 


wing: the complete isolation of the Ainu, which separates them in all respects, 


_ physical, linguistic and cultural from the tribes surrounding them is sufficient 


proof that it took an enormous period of time and a not less considerable 
distance had to be covered until they reached their present home. On this long 


road of migration they were bound to come into contact with numerous ethnical 


groups. Therefore we have to take into consideration, that on this road they 
more than once lost one or another feature of their physical and cultural 


habitus, acquiring at the same time new ones from the most different people 


and cultures, until finally that complex of features came into being which we 
now call Ainu. This complex is bound to contain survivals which will testify 
to their earlier experiences in other distant lands among other civilisations, 
which are far from them now. 

I shall now consider those survivals which connect them with Austro- 
nesian. civilisation. 
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Ill. 


[ shall begin with that aspect, which strikes the eye first, their material 
culture. Here at once we are face to face with a whole complex of features, 


which leads us to the civilisation of Austronesia. Let us first of all study their 


dress. The winter clothing is not characteristic for their culture: from cap, fur 
coat, trousers to footwear the Ainu have borrowed it from their northern neigh- 
bours. The Ainu language, as I have already said, does not even possess a 
word of its own to express trousers. Their summer dress comprises two highly 
characteristic pieces of clothing: the pubic girdle and the gown. This girdle 
(fig. | in the text) is entirely identical with that found among all Austro- 
nesian tribes fromthe Philippines to Melanesia, while a similar 


Fig. 1. A pubic girdle of the Ainu of Yeso. 


girdle is found in India. It consists of a narrow strip of material wound round 
the hips, the front end being passed between the legs and forming a kind of 
suspensor for the genitalia, while the back end is fastened behind. 

As to their dress, properly speaking, it consists of a long gown, the 
material of which is woven from bast fibres (fig. 2 a—2 6 in the text). Such 
material made from fibres is again found only in Austronesia, including the 
Philippine islands. It is not met with among any of their northern neighbours, 
to whom weaving itself is an entirely unknown art. That these gowns were 


once their only clothing, appears from the fact, that their women e. g. wear them 


until this day even in winter, sewing only some skins on the back of the garment 
(deer-, wolf-, bear- or foxskins), for the back of their attush. This gown is 
characteristically called attush, which means not “garment” but “fibre” or 
“textile from elm fibre”. This shows that originally it was not a garment at all, 
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but simply a piece of stuff, which, as is still the case with many of the present 
tribes of Austronesia and also India, serves to cover a part of the body, 


especially the lower half. 


A further convincing evidence is provided by their weaving-loom, on which 
they weave their clothes. It differs considerably from the Japanese loom. All 
those who have studied its construction, especially Linc-Rotn, recognised it 
as typically Polynesian. Again we find this type from the Philippine islands 
and Indonesia as far as Santa Cruz. Moreover the custom of the Ainu to use 
for weaving instead of spun threads unspun bast filament in single strips is 
characteristic for the Philippines, Indonesia and Polynesia. At the same time 
their loom contains several peculiarities which are essentially their own, as e. g. 
the peculiar form of the shed stick and also a special Sword in addition to the 


comb-like warp spacer. These constructional details are a sure proof that the 


a 6 


\ 


+ Fig. 2. Two Ainu gowns of Sakhalin. 


weaving-loom is an ancient feature of the Ainu civilisation and everything 
which has been added to the Oceanian prototype is the result of long iso- 


_ lation and spontaneous creation. 


From their dress we pass to their coiffure. The Ainu without exception 


shave the front-part of their head. This peculiarity is not found 


among their nearest neighbours, neither amongst Gilyak, nor the Kamtchadals, 
nor the Japanese. It is customary however on the Philippine islands, among the 


- Bataks of Sumatra and a number of other Austronesian tribes. 


Afurthercharacteristic is the broad hoop madeof bast or 


_wood, to keep the hair tight, which they wear as headgear (tab. I, fig. 5 a). 


These hoops are apparently an ancient feature of their dress. There exists a 
number of folk-tales about their origin and they are therefore an essential part 
of their attire at religious festivals and meals and are also worn by the shamans 
at their rites. Similar hoops of bast or wood we find in Celebes in Indonesia 


(tab. I, fig. 5 6, MAE *,, No. 2317—189 and fig. 5 c, MAE, No. 2317—199). 


*, MAE is an abbreviated name for the Museum of Anthropology and Ethnography of 
the Academy of Sciences URSS in Leningrad. 
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Further the Ainu cradle is very similar to that of Central Celebes (fig. 3@ and _ 
3 6 in the text). 

We shall now review their weapons. All Asiatics, including the Japa- 
nese, use the composite bow. The bow of the Ainu is of the simple type, which 
is again a characteristic feature'of Austronesia. Not less significant are their 
arrows. The Northern people do not poison their arrows. The Ainu on the 


Fig. 3a. An Ainu cradle. The Kuril islands. 


contrary not only use poison for their arrows, as do the Philippine islanders 
and Indonesians, but they employ exactly the same means as these tribes in — 
applying the poison and shaping the arrow-head: in both groups — 


Fig. 36. Child’s cradle (sdi) from Taréa, Celebes. . 


the arrow-head consists of a piece of bamboo split lengthwise with a cavity on 
the inward side into which they smear a thick layer of poison (tab. I; tig es 
“5 6 ¢, d, e).. To judge from their legends, poisons played formerly an important 
part with them. And once upon a time, apparently in their former home, the 
Ainu knew the use of stronger poisons, which are not found in their present 
country. On Yeso and Sakhalin island they know only one poison, extracted 
from aconite. According to a legend, communicated by BATCHELCR, two gods — 
one male and one female, used to serve as poison for the arrows. The former 
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was very strong, but he went away, it is said, having taken offence at some 
hunters and now only the weak poison has remained. In this legend evidently 
the memory of the strong poisons of more Southern countries has found ex- 
pression. The Philippine islanders e. g., as is testified by Maxco (282), know 
especially many kinds of strong poisons. 

Among the other kinds of weapons we mention as characteristic their 
war-clubs. They are quite unknown among the Northerners, while they are 
typical for the Austronesians. These war-clubs must go back to a very remote 
past for they have in their knob a hollow for the insertion of stones. War- 
clubs have also been found during excavations in the Ainu territory. These 
war-clubs have even a special deity. This again shows. the important part, 
which they must have played formerly in Ainu life. On the other hand the 
spring-bow, which is now greatly in use among them, has been borrowed from 
the Siberian tribes through the medium of the Gilyaks. 

As regards their means of communication, the dog-sledges, as I have 
already said, have been borrowed by them from the Gilyaks and Kamtchadals, 


' but their sea-boats are in no way connected with the North. Although the Ainu 
have learned from the Japanese and Gilyaks to make plank sea-boats, they 
still undertake the most dangerous sea voyages in dug-outs covered with 


falseboards, as is the custom in Indonesia and Melanesia; but the next neigh- 


- bours of the Ainu use dug-out boats only on rivers and do not know the 


falseboards. That it is the most ancient type of their boats results, for instance 
from the legend of the woodpecker, named chipta-chiri, a bird, which hollows 
out the boats and, according to the legend, was originally sent by God himself 


- to teach them the making of boats 2. 


Rivers writes the following about the boats of Melanesia: “A plank 


called fono is added to the dug-out structure to raise the sides above the level 


of the water *.” 
IV. 
The most convincing argument for our theory is to be found in the 


- Ainu ornament, which has absolutely nothing in common with the ornament of 


_ the Northern peoples or with that of Japanese and is on the contrary most 


zs” 


closely allied, as we shall see, to Austronesian ornament. It is true the neigh- 
bours of the Ainu on Sakhalin — the Gilyaks and Oroks — have ornamenial 
elements, which resemble those of the Ainu; but they have undoubtedly been 
borrowed, for it will be shown that these elements are not only the very basis of 


the Ainu art, but are most closely connected with their religious beliets. 


To judge from archaeological data this ornament (for patterns of orna- 
ment on archaeological objects see tab. II, fig. 1—12 and fig. 4, 5, 6 in the text) 


_ has in its fundamental features undergone no changes since the neolithic period 
and before it took its present forms must have passed through a very long period 
_ of evolution. Nevertheless and notwithstanding its conventionality which mani- 


> ie 


fests itself especially in their ceremonial attire, this peculiar ornament can be 


* RIvERS, History of Melanesian Society, p. 451—452. 
* Ib., p. 327. 


eS 


ee a Se F, 


a r Ls 
<“e" a 
- nae ee 
* 


768 Prof. Dr. Leo STERNBERG f, 


dissolved into its fundamental elements. An analysis, undertaken in MAE, of 
different varieties of this ornament from its simplest to its most complicated 
forms, makes it evident for me, that it is based on two simple elements, namely 
the bent zigzag or wavy line and the ring spiral (tab. II, fig. A, B, C). 

The forms derived from them are as follows: S-shaped spiral (tab. II, 
fig. D); two interwined wavy lines (tab. II, fig. E); a pair of spirals as if 


Fig. 4. Archaeological ornamented pot fragments. From Japan, between Yokohama 
and Tokyo, near the lake Omori. 


sprung out of each other and with their ends running in opposite directions 
(tab. II, fig. F); a pair of spirals with their backs turned upon each other (tab. 
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Fig. 5. A head of clay (face and back) found in Japan. 


II, fig. G) and then in their further course joining their backs together (tab- 
ll, fig. H) and finally a pair of double antipodal spirals (tab. Il, fig. /). 
Fig. I of tab. II represents an element similar to that shown in fig. G, only 
straightened. 


In the process of evolution the various combinations of all these motifs — 


have brought about those complex conventional forms of ornament, which are 
represented so clearly in the ceremonial garments. Two ancient Ainu gowns 
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_ from the Kuril islands with such complicated ornament forms are shown -in 
_ fig. 2 a—6 (in the text). In one of those. gowns (fig. 2.6) the type G (tab. II) 
of the spiral is prevailing, in the other the complicated patterns approaching 
the type I (fig. 2 a) prevails. The details of the ornamentation of some other 
gowns are given in tab. IV, fig. 3, 6, 8, 11. 
1 In those figures one can see, how the simple patterns (tab. IV, fig. 3) 
change into the complicated ones. Thus in fig. 6 the spirals are near -and 
come into contact with each other; in fig..8 they are blent, forming one rod. 
and interlacing in the centre. In fig. 11. @ segment of an.ornament with 
straightened forms is given. Fig. 3 of the same table is taken from jan Ainu 
embroidery (MAE, No. 820—827) and stands close to the same group. 


: A further analysis has shown, that the origin of the most simplé forms 
— the zigzag, the wavy line and the simple spiral, is purely realistic. Among 


- 


Fig. 6. A human figure of clay, Prehistoric Japan. 


the weet of ornament there are some with the figure of a snake clearly de 
lineated. Thus on some wooden sheaths for knives (tab. III, fig. 8) as well as on 
moustache sticks (tab. III, fig. 1) the figures of snakes are so clearly repre- 
sented, that even their Reacts are given by way of thickening one of the ends. 
It should be noticed here that the snakes just take the shape of the most simple 
elements mentioned above, i. e. of a wavy line and a spiral. Of some other 
moustache sticks there are similar forms (tab. III, fig. 3, 4, 5) and one stick 
is even in itself wavy, thus being very much like a snake (tab. III, fig. 2). 
It.appeared further from the material which our scientists have collected 
' on the spot that the Ainu themselves consider the simplest form of their 
ornaments to be a representation of the snake. Thus they told BRoNIsLAv PiL- 
supsky that the bent zigzag lines on their sake sticks were simply snakes 
(tab. III, fig. 6). They attribute a serious religious importance to. these orma- 
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mental motifs. It is very instructive that it is especially on objects connected 
with the cult that the ornament and even sometimes the object itself takes its 
simplest form, that of spiral-like curves, which comes nearer to the representation 
of the snake. Such objects are the headgear of the shamans, the ceremonial 
sticks used for drinking sake, the spoons used at ceremonial meals. This orna- 
ment is also found on objects which need protective (amulet) representation, 
such as children’s garments and weapons. 

As we have seen, the very object sometimes appears in a shape mosi 
simple and nearest to the image of a snake, viz. in the shape of a spiral or of 
a wavy line. This is shown in fig. 7 and 11, tab. III, taken from children’s 
clothes and in fig. 10 of this table, representing a part of a shaman’s headband. 

What serious religious importance the Ainu attribute to this form’ of 
ornament on objects connected with their cult, may be seen from the following 
fact. When they order from Japanese armourers sabres, which are highly 
appreciated by the Ainu as amulets, they invariably require that the scabbards 
should have the snake-shaped ornament and for this purpose they supply the 
Japanese makers with wooden models of it. A sketch of such a model belonging 
to MAE is given in fig. 12, tab. III. The sketch shows both sides of the model. 
Here one may see that there is no difference between a zigzag and a wavy line, 
the one changing into the other. Tab. III, fig. 9 and 13, illustrate the orna- 
mentation of some other Ainu objects, fig. 9 showing part of a carved table used 
for winding yarn on, and fig. 13 the ornament on a tree. 

It is interesting that the Japanese do not make for the Ainu sabres alone. 
In 1926, during my stay in Japan, I saw at Japanese shops some stuffs with 
a peculiar design not usual with the Japanese and consisting of rows of wavy 
lines. I questioned the salesman about it and he told me that stuff of that 
design is bought by the Ainu alone and even is made especially for them. 

Referring to archaeology, besides ceramics (tab. II, fig. 1—11 and fig. 4 
in the text) we come across the same wavy spiral lines in the clothes of human 
figures, given in fig. 12, tab. II and in fig. 6 in the text. The latter has in its 
design a striking resemblance to the modern Ainu gown. 

How particular the Ainu are up to now as to the realism of their snake- 
shaped ornament is shown by one peculiar feature of that ornament, a feature 
that at first appears to be incomprehensible though it is to be found in any 
ornament from the simplest to the most complicated. And that is a narrow 
straight or zigzag line running just along the middle of the strip as a spiral or 
wavy line. In woodcarving that narrow line either form a relief or is hollowed 
out (tab. III, fig. 3, 6, 8, 9); in stuffs it is marked by a rod or by a different 
colour (tab. IV, fig. 2, 3, 6, 8, 11, 12). Such a line is to be found even on 
things made of bone (tab. III, fig. 9). In our opinion that line represents 
nothing else than the backbone of a snake. 

One more grave evidence, which proves that the ornament in question is 
derived from the snake is given in a certain detail of the ancient Ainu gown al- 
ready known to us, shown in full in fig. 2 @ in the text. All the spirals and the 
other lines of the ornament of this gown have preserved traces of a net drawn 
in ink on the light coloured stripes of stuff and are undoubtedly meant to re- 
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present the scales of a snake. This detail is to be seen in tab. IV, fig. 2, which 
shows part of the design on the sleeve of the gown. 

The Ainu do not content themselves with snake-like ornaments for 
religious purposes. In case of emergency, during sickness, difficult childbirth 
and so on, they make a representation of the snake from grass; and for this re- 
presentation they have the characteristic name inoka kamui, which means “divine 
snake”. It is of interest that this representation is always made in coil form 
(fig. 7 in the text). This form is by no means accidental, for they associate the 
snake closely with the sun, i. e. with the round disk. As a striking illustration 
‘of this I may mention a religious object, exhibited in MAE. It has the form 
of a small circular board in the centre of which a circle is drawn, surrounded 
by two carved coil-formed snakes (tab. IV, fig. 1). This board was found among 


Fig. 7. Image of a snake used for worship, of grass. 


Ainuised Gilyaks on Sakhalin where it has the characteristic name ken achai 
and among the Ainu chuj kamui, i. e. “the deity of the sun”. 

That the snake is represented together with his mate is explained by the 
Ainu myth of the primeval heavenly snake. According to this myth the snake 
came down on the earth not alone, but together with his beloved, the goddess of 
the fire, who rules the world and is in fact identified with the sun itself. The 

pair of snakes represents therefore the male snake and his beloved, also in 
the image of the snake. 

There is another important detail in this interesting myth which explains 
how the fundamental form of the Ainu ornament, the zigzag curve, has origi- 
nated. According to this myth the heavenly snake and subsequently his © 
heavenly offspring descended to the earth in the shape of lightning, i. e. of 
a zigzag line. 

The nearest analogy to this pattern of two annularly placed snakes may 
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also be seen in ornamentation, mostly in woodcarving. A similar composition is 
shown in tab. IV, fig. 4, taken from a moustache stick. The same design may 


very often be found in the ornament of wooden boxes and other things used 


by the Ainu in everyday life. It is usual also with the neighbouring Gilyaks 
and even with many tribes of the Amur district. 

This central role of the snake in Ainu ornament is closely connected with 
the great religious importance this animal has in everyday life. Contrary to 
Japanese habit the Ainu never kill snakes, nor do they use them for food. 
An image of the snake is put in the most important places: on the hearth 
besides the mistress of the fire, in the sacred corner, side by side with the 
spirit of the ancestor, who presides over the house, in the court-yard among the 
great musa. Prayers are offered to the snake and sacrifices made; in front of 
him the sake-drinking ceremony takes place; he is consulted on the cause of 
sickness. The snake is the strongest guardian spirit of the shaman, and those 
shamans are considered the most powerful, who have as their guardian spirit 
the snake, who enters into them and enables them to perform the most wonder- 
ful feats. 

After this it is easily understood why the representation of the snake plays 
an important part in the religious practice of the Ainu and has, it would appear, 


formerly occupied a still more important place in their religion and why the ~ 


snake became the basis of their ornament and why the Ainu are still intro- 
ducing into their most conventional and complicated forms such elements, which 
seem to interpret the snake origin of their ornament. 

BATCHELOR is quite right in saying of the present snake cult among the 
Ainu, that what we see now is only a remnant of a whole system 4. 

Likewise it becomes clear why the Ainu, up to now, keep on inserting 
into even the most complicated conventional forms such elements as might 
indicate the snake origin of their ornament. 

It appears that the spiral, zigzag and wavy curve-shaped ornament is 
spread from the Philippine islands through Formosa and Indonesia to Oceania 
inclusively. Thus the most simple pattern of zigzag made up of cyprea moneta 
shells is to be found on belts from Indonesia (tab. VI, fig.8 a) and on the 
headbands of Oceania (tab. VI, fig. 86). The ornament of the Maori tribe of 
New Zealand shown in tab. IV, fig. 5, 7, 10 is extremely similar to the Ainu 
pattern which may be seen on wooden things. The one particularly like the 
Ainu pattern is the ornament of the wooden figures given in tab. IV, fig. 5 
and in fig. 8 (in the text), that ornament repeating in every detail the com- 
position of the snakes in the already mentioned sun-disk from Sakhalin (tab. 
IV, fig. 1). It is also highly significant that the peoples of this region, like the 
Ainu, should have pictures of snakes of a pattern nearest to the realistic one, 
on objects connected with their cult and most often in tattoo designs. From 
among many illustrations | am referring to those of the Philippine islands 
alone (fig. 9 in the text), namely the tattooing of the Igorrot tribes and of those 
of Count Rumyantseff’s islands (tab. V, fig. 4). In the region there are to be 


* BATCHELOR, op. cit., p. 356. 


Fig. 9. Tattooing of the Igorots; on the back of the hand an image 
of the sun. The Philippine islands, Luzon. 


Fig. 10. Four metallic snake figures, stuck in the hair before 
taking the field. Celebes. 
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found realistic images of snakes, as with the Ainu and among them some 
reliefs. In this respect the most striking ones are the copper ring-like snake © 


images fixed by the Bataks to their heads when taking the field (fig. 10 in the 
text). One detail of those images is very interesting with regard to our problem 
and that is that along the middle of the snake’s body one or several projecting 
lines run so that the snake’s back should be marked just as on the Ainu 
gowns and in the ornament of the wooden things mentioned above. 

In the central mountains of South Formosa rows of images with either 
human or snake heads are placed outside the houses of aristocratic families 
as a mark of distinction. It is considered of great importance to bring the 
number of these figures up to sixty, and it is just this number sixty which 
the Ainu consider holy. Similar stone figures with snake heads are placed on 
the platforms, where the councils of the elders take place. It is well known that 
such platforms are considered sacred places °. 

The following coincidence is especially striking. Among the afore- 
mentioned tribes of Formosa, as we shall see further on, pots which are said to 
have fallen from the sky, play an important part, and on these pots we find 
representations of snakes. 

Among the fragments of ancient Ainu pottery there are also such, that 
show the representation of the snake, as can be seen from a specimen in MAE. 
It is obvious that the representation of the snake on this fragment is not 
meant to be a mere ornament. It cuts the lineal rows of the ornament lengthwise 
and has not the slightest connection with them. 

Besides the coincidence of the snake ornament and the cult of the snake 
in general we find a number of parallels, which show that even details of 
the cult of this deity are common both to the Ainu and to Austronesians and 
Indonesians. Thus, with the Ainu, the snake is the protector of childbirth. The 
idea of divine beings protecting childbirth is among primitive people generally 
connected with the cult of the female ancestor and the first woman, and in 
Melanesia we find the belief that the first woman was a deity in the form of 


a snake, and therefore all snakes are considered sacred, as being her repre- — 


sentatives on earth®. This belief finds still stronger expression among the 
South Indian Dravidians, who in many respects are closely allied to Austro- 
nesia. Childless people offer sacrifices and prayers before images of two inter- 
twining snakes, analogous to Austronesians (fig. 11 in the text). This type 
of representation, which apparently is meant to igo cohabitation, is ana- 
logous to that common among the Ainu. 

On. the Trobriand islands the snakes are considered to be the spirits 
of ancestral chiefs, and honour is done to them, as to chiefs. When meeting 
them the natives bow to the ground as before a chief of the highest rank. 


i 
* Ino, symbols of power among the Tsalissen tribe of Formosa (Journal of Anthro- 
pological Society in Tokyo, 1910). I quote after N. MATSOKIN’s translation of the article in 
the “Becruux Asun” (Herald of Asia), 1916, No. 38—89, p. 78. - 
* The original female spirit that never was a human being, believed in San Christoval 
to have had the form of a snake, has given sacred character to all snakes.as her represen- 
tatives (HASTINGS, Encyclopaedia of Religion and Ethics, Melanesians). 
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Sacrifices are made to the snakes and prayers are offered to them. They 
never kill snakes’. 
Je On the Fiji islands the snake is believed to be the incarnation of their 
principal deity Idengawa. On New Britan the coiled branch of the vine with 
3 a snake head plays the most important part at the initiation ceremonies 8. 
a 
5 


A similar worship of the snake we find on the Friendly islands, the 
Banks islands and the New Hebrides. They associate the ancestor spirits 
_ with the snakes, believe the latter to be powerful possessors of mana. The 
snakes receive worship. and gifts in the form of money at especially sacred 
_ places. Many similar instances could be quoted from almost every part of 
_ Austronesia. 
4 For our problem it is particularly interesting to study the position of 
the snake on the Philippine islands. The Igorots e. g. told Jenks: “We never 
3 kill O-wdg’; he is our friend. If he crosses our path on a journey, we stop 


if we continue our journey then, some of us will die. O-wég’ thus comes to 


ark : 
é Pad talk. If he crosses our path three or four times, we return home, because 
x tell us not to proceed; he knows the bad anito on every trail” 9. 


- A quite analogous parallel we find on the Fiji islands, where “a snake 
Wing across the pathway is a trustworthy hint of trouble ahead” 1°. 

It is interesting that in many places on the Philippine islands the raised 
. beds for rice cultivation are arranged in ring-like spiral strips, fenced round 
with upright stones notwithstanding the obvious drawbacks of such an 
_ arrangement. Apparently this too is connected with the cult of the snake. 
I might finally mention that in Borneo among the Iban tribe the snake 
“iad as amongst the Ainu, regarded as a guardian spirit’. 


] 
a 
: 
, 


7 BROWN, The Melanesians and Polynesians. London 1910, p, 238—239. 
_ ® BROWN, op. cit., p. 84. 
ao | ® JENKS, Manila Ethnol. Survey Public., 1905, Vol. I, p. 225. 
© -W. DEANE, Fijian Society, London 1921, p. 154. . 
_ ~~" -HoseE and McDouGALL, The Pagan tribes of Borneo, Vol. II, p. 93. 
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V. 


The ornament has led us to the cult of the snake, which, together with 
the snake ornament, connects the Ainu with Austronesia. Let us now examine 
some other parallels concerning cults. There is first of all the worship 
of the sun. The Ainu regard as their highest deity the goddess of the sun 
Chup-kamui, who is associated with the Ruler of the world, the female deity 
of the fire who in her turn is connected with the snake. It is a well known 
fact that the cult of the sun exists in Austronesia as well as among the 
Dravidians. 

For our problem it is of interest to point out that many tribes of this 
group (in Indonesia, in Sumatra, Western Sumba, in central Celebes, in 
Borneo, not to speak of Oceania) have practised the sacrifice of human beings 
to the sun and the snake and, in connection with this, also cannibalism. But 
cannibalism was also practised amongst the Ainu. For this we find testimony, 
first of all in their own religion, on Yeso as well as on Sakhalin island. 
Dopretvorsky (Ainu-Russian dictionary, ap. p. 58) even gives a drawing of 
a weapon with which the victims of cannibalism used to be killed. But besides 
their traditions we have the testimony of human tubular bones, which were 
found in various places of the Ainu territory among kitchen middens 12. These 
bones were split open in order to get at the marrow. 


DGPROTVORSKY is perhaps right when he sees in several forms of the 
inau (the headless sea inau with its chopped up surface of the belly) the 
survival of human sacrifice. 

The Ainu, he says, make on the belly of the ina incisions méxna (to 
show the ripping up of the belly) and shavings kéxna-kéxna, which go upwards 
and downwards from those incisions and indicate how the soft parts of the 
front part of the abdomen are turned upwards and downwards**. 

This must be taken not only as a survival of human sacrifices, but also 
of cannibalism. At the same time there is reason to believe that once upon 
a time in their former home, when the Ainu lived side by side with alien 
tribes they have been head-hunters. We are led to this conviction by the 
prominent part which skulls play in their cult. Thus the Ainu pray to the 
skull of a wild dog (Nyctereutes procyonides) when they want to call forth 
rain. On their travels they carry with them skulls of birds and foxes, and 
they call such skulls shiratki-kamui — guardian spirits. The Ainu told BaTcHE- 
LOK distinctly, that they really considered the skulls of deified animals to be 
the home of these guardian spirits and that therefore they adress them as 
divine guardians, calling them “precious divinities”. 

If such is their attitude towards the skulls of animals, we have even 
more reason to presume a similar attitude with regard to the skulls of their 


%* MorsE, Shell mounds of Omuri (Mem. of the Science Dep., University of Tokyo, 
Vol. I, part I, p. 17—21; P. PoLyAKorr, Account of researches on Sakhalin island, in the 
South Ussuri district and Japan. (Supplement to Vol. 48, Memoirs of the Academy of Sciences 
in Leningrad.) 

** DOBROTVORSKY, op. cit., appendix, p. 42, 65. 
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dead. We find a confirmation of this in connection with a remarkable burial 
custom. They have further in common with the Austronesian world the cult 
_ of ancestors, in whose honour they hold special festivals, offering sacri- 
_fices and prayers to them and placing their inaw side by side with the most 
important nusas. This must bea very ancient cult and not a borrowed one, 
considering that women are obliged to take part in these rites, while in other 
cases they are not allowed to offer prayers and sacrifices. 
rt: In connection with the ancestor worship the following interesting parallel 
“may be adduced. The Ainu of Sakhalin worship in particular, as divine elects, 
_ people, who have perished from lightning, in a fight with a bear or who have 
_ been drowned. We find a similar idea on the Philippine islands. The traveller 
_ Jacor tells, that among the Bisaya tribe on the Philippine islands persons, 
who have died from lightning and crocodiles, are numbered amongst the 
~ gods". 
: VI. | 
: I shall now deal with a group‘of religious customs of a quite peculiar 
kind, namely the so called inauz. This cult is considered to be specifically Ainu 
and has until now been regarded as something which stands quite alone and 
has no parallel amongst the religious practices of other people. 
In reality we find this cult in one or another form in the Pacific. It is 
_well known, that the ivau is used in two forms (tab. I, fig. 7 a, 0, c, d, e, 7, g): 
a3) in the form of sticks with shavings and 2) simply as long shavings with 
which sacred objects, skulls of animals and human heads, are tied. Both 
these forms find their analogy among the people of Oceania. The collectors 
_ of ethnographical specimens have unfortunately not paid sufficient attention to 
them. We find sticks with shavings in Australia among the Arunta tribe. Here 
such sticks are stuck into the hair, of course not as an ornament, but as 
objects possessing magic power. A specimen of such a stick exhibited in 
_ MAE (No. 1336—25) is shown in tab. I, fig. 7d. Large sticks with shaving, 
_ which are also used for magic purposes, are found on the Little Sunda islands 
(tab. I, fig. 86). Similar shaving sticks are erected on the tombs of the 
_ Ainu (tab. I, fig. 8 a). 
As regards the Ainu custom of tying shavings round the head and skull 
of men and animals, it is sufficient to point to the similarly ornamented 
_ skulls in Borneo and also the sacrificial animals bound in the same manner 15 
(tab. VI, fig. 1—2) to make the analogy evident. 
; But here, instead of long shavings they use narrow strips cut out of 
- palm leaves, but giving a perfect illusion of shavings, si/at1®. Perhaps it is 
_ not too bold to assume that in ancient times, under a tropical sky, the Ainu 
used instead of shavings —long palm leaf strips, and that in their present 
home they were obliged to replace these by wooden shavings. In the same 
country, in Borneo, the offering to gods (consisting of eggs) is performed on 


* Reisen in den Philippinen, Bd. 1873, p. 237. 

*® CH. HosE and W. McDouGALL, The Pagan tribes of Borneo, London 1905, Vol. II, 
sg 120. * 
i 6 Ib., 113, fig. 162. 
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an altar made of bamboo sticks split at the upper end from where Long 
Caledonian leaves are hanging down (tab. VI, fig. 3) ?*. 


Let us now consider the bear festival. As this festival is connected. q 


with a beast of the North, it is considered to be a rite of the Hyperborean 
iribes. It is however generally forgotten, that in the form, in which this rite 
is performed among the Ainu, it is only sometimes still found amongst their 
neighbours, the Gilyaks, who have undoubtedly borrowed it from the Ainu, 
just as they have borrowed the imau cult. The peculiar feature of the bear 
festival among the Ainu consists in the fact, that it-does not take place after 
the killing of a bear in a hunt, as is the case with all other Northern tribes, 
but with the killing of a bear who has for a considerable time been fed in 
ihe village. This fact must be considered the vital feature of the rite. The 
Ainu attributes great importance to the presence of the bear in the village, and 
thinks, that during this time he is a powerful guardian spirit. 


This explains why during this period they offer sacrifices to him, drink 
sake in front of him, pray to him, arfd the Ainu women feed him, while © 
he is still a suckling, with their own milk. This is not at all a Hyperborean ~ 
feature. The Ainu have brought this practice of keeping a deified animal in — 


the village from their ancient Southern home, where it exists until now. On 
Formosa and in Indonesia lizards, snakes and all sorts of other animals are 
kept in cages just like guardian spirits. When they came to a Northern country, 


where the bears and their cult play such an important part, they transferred — 


the custom of keeping deified animals in the village to the bear. 

There is another fact taken from the cult of animals, which illustrates 
in a remarkable manner the affinities of the Ainu to the Austronesian world. 
As a rule the Ainu do not make entire figures of their deified animals, they 
use their skulls instead. The only representation of a whole animal, which we 
saw, was a carefully prepared representation of their deified sword-fish, 
painted black. One representation of this kind from Sakhalin is in MAE 
(No. 839—128; tab. VI, fig. 46). Exactly the same representations, only in 
natural size and with a hollow interior, are made in Borneo. The body of 
a deceased man of high rank is placed in this kind of coffin. The bones are 
buried afterwards and the skull is placed into the figure of another fish, called 
bonito. A small representation of this fish from the Solomon islands is in 
MAE (No. 1336—127; tab. VI, fig. 4a). In its measurements as well as 
workmanship and even in its colour scheme it resembles the representation of 
the Ainu sword-fish so much, that both figures seem to have come out of the 
same hand. The only difference lies in the ornamentation of the figure from 
the Solomon islands, which consists of inlaid shells. I mention in passing 
that such figures are placed on the roofs of boat-sheds, apparently to serve 
as amulets, although travellers usually describe them as mere decorations. 

There is another remarkable instance, where an object of the Ainu coin- 
cides in its minute details with a similar one in Austronesia. The Ainu wear 
on festive occasions a head-dress, to the front part of which they fasten the re- 


Ib., 7, fig. 145. 


. 
: 


“presentation of the deified animal from which the wearer believes himself to 
be descended. Those who trace their descent from a bird, as a rule from an 
Beaele, fasten the beak of this bird above their foreheads (MAE, No. 839—52, 
_ bird among the Dayaks of Borneo (MAE, No. 168—198, tab. VI, fig. 7). 
; We know also of an analogous fact from Formosa, where several persons of 
se h igh birth wear a particular head-dress, which in the centre of its front side is 
decorated with leopard’s teeth (MAE, No. 597—44, tab. VI, fig. 8 c) 18. 

Finally, among the accessories of the Ainu rites we must mention an 
nteresting musical instrument, which on Sakhalin is used during the bear 


& 


e. This is the prototype of the drum in Oceania. A similar instrument in 
. which a piece of bamboo takes the place of the beam, is used on the Philip- 
_ pine islands. (tab. VI, fig. 9). 

I also think that we are fully justified if we include the following 
igious custom of the Ainu in the category of Austronesian customs. | 
ye in mind their ceremony of drinking rice-brandy, the so called sake. 


With all primitive people religious rites are accompanied by drinking 
2 bouts in which their national liquor is consumed. But with the Ainu the sake- 

_ drinking is of quite an exceptional nature. Not one, even the most unimportant, 
‘religious act is performed without this highly ceremonial sake-drinking. They 

*® INO, op. cit., p. 80. : 

Anthropos XXIV. 1929. 3 
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tab. VI, fig. 5—6). We find an exactly similar head-dress with the beak of a 
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drink for hours, sometimes the whole night and the expression of their faces 
is always as serious as if they were engaged in very important business. At 
the same time they think it necessary to drink until they are completely in- 
toxicated, and even the most sober-minded and respectable people not only 
do not consider this reprehensible, but even a pious act. The act of drinking 
itself is looked upon as a kind of magic. Just in the same manner the so called 
Cava peoples of Melanesia regard the use of cava. 

But to a still greater extent do several tribes on the Philippines resemble 
the Ainu in this respect. The following description is taken from an old 
Spanish writer of the XVI“ century: 

“In the feasts and meetings the principal thing is to drink this wine 
(palmsap wine) day and night without ceasing, all sitting in a circle,... they 
frequently got drunk, without this vice being held amongst them as dishonou- 
rable or infamous 19.” : 

This description might nomine mutato be taken for the description of 
the sake drinking among the Ainu. 

Of exceptional interest for our problem is the following fact belonging 
to Ainu archaeology. In the eighties of the last century Dr. SUPRUNENK9D 
found near the mouth of the small river Siska, which enters the Poronay 
river from the right near its mouth, a handmade clay pot of coarse work- 
manship with internal handles, which served as cover for a human skull 2°. 

Similar pots with internal handles have been found also on the Kuril 
islands by Mr. Toru, and in Komtchatka by Mr. YocHetson. But the 
essential point of interest is that a similar way of burying their dead, with pots 
on the head, has, at least as far as I know, been found only in Melanesia. 
This find has however one more important significance. Not only are we 
fully justified in connecting it with the sacred pots of Formosa, of which 
we have already spoken, but it also explains the origin of the Formosan myth 
of the sacred pots. These pots are, as Mr. Ino tells us in his above mentioned 
article, symbols of power among the Valisei tribe. They are regarded as sacred 
and are guarded by people of high birth, because they are believed to have 
fallen from the sky and to be the place from which the ancestors have come. 
If we consider that the Ainu, as well as the Gilyak, believe the pots found in the 
earth to have been thrown from the sky onto the earth by the heavenly gods 


and that the ancient Ainu apparently covered the heads of prominent people. 


with pots (just as in North-Western America the heads of chiefs and shamans 
are covered with baskets) and if thus the deceased ancestors themselves became 
easily associated with these pots, it becomes clear how the Formosan myth of 
the heavenly pot ancestors arose. It would be of the greatest importance to find 


out, whether the custom of placing pots on the heads of the dead is still preser-~ 


ved in Formosa. 


® The Philippine islands, Moluccas, Siam &c., at the close of the XVI century, by AN-~ 
TONIO DE MorGa, translated by H. STANLEY, 1868, p. 271. 


*° This pot is in the Museum of Anthropology and Ethnography, but unfortunately 


without the skull, the latter having apparently been transferred by the collector to a special 
craniological collection. 
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‘However this may be, it is important for our problem to have pointed 
out the connection which exists between the customs of the ancient Ainu 2! and 
Formosa on the one hand and Melanesia on the other. 

Among folkloristic subjects there is one which is important for our 
problem, coinciding as it does with a similar one from Oceania. This is the 
tale of the Ainus whom a storm had driven to an island inhabited only by 
women. The women of this island allured the men and killed them when 


cohabiting with them, using the vagina dentibus. A cunning fellow managed to 


make the women harmless and thanks to this several Ainu succeeded in saving 
themselves although at the risk of their lives. It is also said, that these women 
were made pregnant by the wind 22. 

In the version which I have noted, this episode is told as follows: “The 
women pulled up their skirts, sprinkled water on their vulvas and rocked 
themselves towards the wind.” 

In the well known compilation Chau Ju Kua, translated by Hirt and 
ROCKHILL, we find on p. 151 the following tale from the South Sea islands: 


- “Tn olden days whenever a ship was wrecked by a tempest on these shores, 


the women would take the men home with them, but they were all dead within 
a few days. At last a cunning fellow managed to get away at the risk of his 
life. The women of this country conceive by exposing themselves naked to the 


full force of the South wind.” Similar stories are told of Java, Sumatra, the 
_ Trobriand islands &c. (See notes to above quotation with references to a number 


of recent and ancient travellers.) 
VIL. 


I shall now deal with the social culture of the Ainu. Next to their physi- 
cal type nothing distinguishes the Ainu so sharply from their nearest neigh- 
bours, the Gilyaks, and also from the other Siberian tribes, as well as from the 
‘Chinese and Japanese, as does their social organisation. There is first their 


family organisation. It is based on the matriarchate. Space does not allow me 


to dwell in detail on the strange aspects of this institution amongst the Ainu, 


_ which has so far found very little attention in literature. I can only point out 
several characteristic traits of their matriarchate. The girl is quite free in 


choosing her husband; the children of a woman inherit from her brother; the 


husband enters the family of his wife; the younger sons of a woman belong 


‘to her clan; a woman may be an elder of the tribe, the grandmother is con- 
sidered the real ancestor and her descendants are considered to belong to one 


clan. The children of brothers may marry each other because they are descended 


from mothers who are not related to each other; the eldest brother plays the 


1 Dr. SUPRUNENKO, who found the pot with the skulls, states on his label to the 
specimen — apparently from information of the Ainu themselves — that it belonged to an 


_ unknown people called Tonchi, who have died out. According to what I could gather, the 


supposed Tonchi are nothing but ancient Ainus. But of this later. 
; * This tale I have noted with many variations among the Gilyaks of Sakhalin, who 


told me at the same time that the heroes of the tale were Ainu. (See my “Materials on the 


Gilyak language and folk-lore”’, No. 17, p. 159—184, in particular, p. 160, lines 25—28, and 


3° 
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most important part in the family &c. Now, matriarchate exists in Asia only 
in Austronesia and amongst the Dravidians of South India. 
Another peculiarity of Ainu social organisation, which we find -again 


among the tribes of Oceania, is that in spite of the matriarchate the power — 
of the father over his children is very great. The father may, e. g. without © 


hindrance sell his son into slavery, but not his daughter, whom he may not 
even influence in the choice of her husband. This reminds one of the stories told 


by the ancient Russian sailors about the manners at the court of the king — 


of the Sandwich islands, where the son did not dare to cross the threshold of — 


his father’s room and trembled before him like the last of his subjects, while at 7 


the same time the right of inheritance went in the maternal line. 

Of Polynesia we are also reminded by the position of the elder, mispa. 
Comparatively not long ago, when I was on Sakhalin, in the nineties of the 
last century, the old nispa whose name was /nsendus, possessed an authority, 
which made him not only practically the king of almost the whole Western 
shore, but even a sort of divine being. The population not only brought him 
tribute in the form of victuals but offered him also inau as to a deity. Behind 
his back they said, that he was the same as a kamui, a god. He disposed 
of the communal hunting grounds and distributed the result of the hunt. His 
judgment in all matters, private as well as public, was final. 

The nispa has several remarkable privileges: thus, e. g. his assent is, 
as in Australia, necessary for a girl, when she wants to marry, notwithstanding 


the fact that she is perfectly free in the choice of her husband. This can only — 


be explained if we presume, that the mispa enjoys religious veneration and is 
believed fo possess a sort of mana. His consent apparently guarantees the 
future welfare of the newly wedded couple. It is remarkable that we find exactly 
the same custom on Formosa. That this act has a religious significance, is shown 
by the ceremony, accompanying it. Persons, about to marry, place before the 
house of the elder the newly plucked branch of the nararupan tree, apparently 
a sacred tree. 

There are many reasons to believe that in former times these mispa had 


the same unlimited power over their subjects as in Polynesia. This is shown - 


by the extreme cruelty of their criminal code. We cannot combine with the gentle 
character of the present Ainu and the primitive conditions of their life their 
severe penalties, as burying alive murderers, who cannot pay the wergeld 23, 
or hamstringing thieves (Yeso) or cutting off their ears and noses; suspending 
by the hair and beating cruelly for adultery. Besides, they practice a number 


of ordeals, as the immersion of the accused in a cauldron with boiling water, the © 


trial with heated iron &c. This cruelty is undoubtedly the survival of another 
social organisation, when the dispensing of justice lay in the hands of a despot 


with unlimited power. The cruelty of punishments is typical for Indonesia, . 


where, by the way, burying alive (for adultery) is also practised. 


*’ BATCHELOR denies the existence of the death penalty among the Ainu. Perhaps he 


did not hear of it on Yeso, but on Sakhalin island I was told of the habit of peas criminals — 


alive, by several trustworthy persons. , 


4. 
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VII. 


“I shall now deal with the question of the linguistic affinities. It is quite 
Seetsical that for such affinities we should first of all look there, where we have 
- already found so many affinities in other aspects of civilisation, namely in 
_ Austronesia. This linguistic group has until now preserved its sod old name 
of Oceanic languages. The languages of this group represent various degrees 
of development and differ widely in their vocabulary. Nevertheless, all those, 
who have studied these languages, beginning with Humpoyppr and up to 
P ‘the latest students including Father Scrmipt, the As srexin ators of the 
Austronesian languages, considered as undisputable truth that the fundamental 
: peculiarities of their structure unite all these languages into one group. We 
7 shall see, that in view of its structure the Ainu language must be included in 
- the same group. 
Let us beginn with phonetics. It has long ago been noted, that the most 
j _ remarkable peculiarity of the Oceanic languages consists in the excess of the 
ie “number of their vowels over that of their consonants: “La série des sons, 
qu ’admettent les dialectes de Polynésie, est trés limitée”, says DULAURIER, an 


Before him the same had been said by the famous linguist BusHMAN. 
_ P. Favre, another recent student of these languages, says: “The use of the 
os stands in an inverse Lage to the number of consonants.” By a 


: direct onotion to the level of civilisation and the distance from the 
atres of high civilisation. While the Javanese language has 20 consonants, 
languages of Sumatra have only 18. Those of the Philippines, the languages 
of the Tagals and Bisaya and the Formosan languages have only 16, those on 

‘Fiji and the Friendly islands 15, on the Samoa islands and Tahiti 10, on New 
Zealand 9, on ‘the Marquesas 8, ane on the Hawaii islands only 7. On several of 
the Samoa islands entire groups of consonants, like the nasals and liquids, 
be ‘e absent 25. As a general rule a word may consist only of one syllable. In 
the languages under discussion this pure stage of monosyllabism has already 
_ been passed and the words may consist of several syllables. However by an 
analysis these polysyllabic words can easily be dissolved into their com- 
‘ponent parts, which are monosyllabic words 2°. 


~ languages, although in other respects it differs from them. 
_ Among the other morphological peculiarities we wish to point out the 


ts 


4 Les langues océaniennes, p. 82. 
on L’abbé P. Favre, Grammaire de la langue malaise. Vienne, 1876, p. XXII—XXIII. 
8 It is. remarkable that even FR. MOLLER, who at the time had no idea of the mono- 


sie den formlosen monosyllabischen Sprachen Siidostasiens naher, als den zur Agglutination 
eee phate, des Nordens dieses Erdteils’ (Grundri® der Sprachwissenschaft, B. II, 


In this respect the Ainu language is very closely allied to the Mon-Khmer — 
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following: contrary to the languages of a purely isolating type, the languages 


under discussion have prefixes as well as suffixes. The Mon-Khmer languages 
alone have at present only prefixes, but with regard to them too W. ScHmmDT, 
the greatest authority on them, proves that formerly they used suffixes as well. 
This, by the way, explains the sonority of these languages. 
It is obvious that this tendency to avoid consonants as much as possible, 
which is one of the chief characteristics of the Oceanic languages, stands in 
connection with the peculiar nature of their organ of speach. The same ten- 


dency is characteristic for the Ainu language. As LAurER has correctly 


pointed out, this language has only 11 consonants, while the liquid group is 
represented only by one sound -r 27. 

This peculiar tendency to reduce the use of consonants to a minimum 
explains why in the Ainu language there are no combinations of consonants 
and the word never begins with more than one consonant 28. 

On the other hand this explains their predilection for combinations of 
vowels which in extreme cases result in words consisting of vowels only. In 


the Oceanic languages one meets with words like Aaaiaaia, in Ainu yaieya- — 


shitoma, &c. Further, both groups are equally poor in nasal and guttural 
consonants (the Ainu have, for instance, only one guttural sound, &). In this 
respect these languages differ sharply from the Indo-European, Semitic and 
Caucasian languages as well as from those of the Palaeoasiatic and American 
peoples. Like the Oceanic languages the Ainu is very pleasing to the ear. 
Affinities with some of the Austronesian languages can even be found in 
phonetic details. Thus e. g. in Ainu as well as in Malay the consonants v, g, x 
are entirely absent, 7 occurs in Malay only in loan-words, and in Ainu chiefly 
in words borrowed from the Japanese. Both languages possess a sound between 
s and sf and also the Spanish 7. Finally both languages do not distinguish 
between long and short vowels. 

As regards the fundamental structure of both the Austronesian and Ainu 


languages the most remarkable peculiarity they have in common is their parti-. 


cular type of monosyllabism 2°. 

This monosyllabism is not of the Chinese type, in which in general every 
word is composed of one syllable only. In the languages considered that stage 
of monosyllabism is already over, the words may be polysyllabic, but by ana- 
lysis they can be easily decomposed into monosyllabic words. It is striking, that 
even Fr. MULLER, who had no idea of the monosyllabism of the Ainu 
language and considered it as polysyllabic, nevertheless had a feeling 
of its affinity with the monosyllabic languages. “Obwohl” he says, a polysylla- 


* B. LAUFER, The vigesimal and decimal systems in the Ainu Numerals (Journal of 
Americ. Oriental Society, 1917, Vol. 37, part 3, p. 206). 

7° In the Yeso dialect this rule has no exceptions. For the Sakhalin dialect Domes 
TVORSKY quotes words which beginn with fr. However, I have heard only a vibrating ¢ in 
the words he quotes. 

** “Les idiomes océaniens peuvent donc étre considérés comme monosyllabiques par 
essence” (DULAURIER, p. 32). At present this opinion, which has been expressed already by 
HUMBOLDT, may be regarded as generally accepted. 


so Se - ? 
ey ee eee a 


Oe ee 


oe a 


ee ee ee ee ee ee | 


— ae, ee eee 


Ae we MACE O* 


shes 


The Ainu Problem. 793 


 bisch, steht sie den formlosen monosyllabischen Sprachen Siidostasiens naher, 
als den zur Agglutination neigenden Sprachen des Nordens dieses Erdteils”, 
_ GrundriB der Sprachwissenschaft, B. I], Teil I, S. 142. In spite of all the 
peculiarities in other points, the Mon-Khmer languages are in this respect 
especially near to the Ainu language. 
As to other peculiarities of the morphology we shall point out the 
_ following. 
1) As distinct from pure isolating languages, the languages concerned 
have prefixes and suffixes. The Mon-Khmer languages alone have now only 
_ prefixes, but the best expert on them, W. Script, proves that they had suffixes 
in formes times 2°. 
2) In all these languages one and the same morphological function, as 
e. g. the formation of the cases or verbal forms, may in one case be expressed 
by a suffix, in another — by a prefix. The reason for it is that the prefixes or 
_ ‘suffixes are still expressed by words, which have an independent meaning 
__ (nouns or adverbs) or by such which until lately were used as such, and there- 
ore their place in the sentence does not make any difference to the psychology 
of the speaker. 
3) Prefixes and suffixes serve to transform one part of speech into 
another (compare DULAURIER, op. cit., p. 30). 
4) To all these languages, with regard to their nouns, may be applied 
_ what BaTCHELOR says of the Ainu language: “Nouns are at the present day 
subject to no changes to indicate either gender, number or case” (op. cit., II, 
_p. 81). The relation of the noun to other words in a sentence, though 
generally left to be gathered from the context, may, when necessary, be ex- 
_ pressed by certain particles #1. 
= & The same is true with regard to the plural. 
a - In almost the same expressions CopRINGTON speaks of the Malay and 
_ Melanesian languages: “There being no mark of number in the form of Me- 
S > Tanesian nouns, it is often only by the context, that it can be discovered whether 
_ one thing or many is in view. When however it is desired plainly to mark the 
_ plural, words-are added before or after the noun.” In Malay, number not belon- 
_ ging to nouns, the plural, if needed, is indicated by added words, banyak, 
 *Snany” 32, 
If it is necessary to emphasize the singular in all these languages, the 
numeral “one” is added (ibid., p. 149): in Malay satz, in Ainu sine, &c. 
One essential difference must be mentioned in the way of expressing the 
relation of one noun or pronoun to another. | am speaking of the way in which 
_ the possessive idea or the genitive case is expressed. In the Ainu language the 
_ determining word — noun or pronoun — always stands before the word it deter- 
' mines, while in the Austronesian languages the order is inverted. In this respect 
_ the Ainu language resembles the Munda languages with which it has also 


3e W. SCHMIDT, Die Mon-Khmer-Vélker, p. 55. 
31 Compare CODRINGTON, Melanesian languages, Oxford 1855, p. 151—152. 
*2 CODRINGTON, op. cit., p. 148—149. 
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this in common, that the Munda languages too have suffixes and prefixes only, 
contrary to the Mon-Khmer. This important difference can be explaine 
in a twofold manner. Either as P. Scumipr shows with regard to the 
Munda #3, the genitive of the Austronesian type is only an earlier mode of 
expression, or the following must be presumed: in Ainu as well as in the ~ 
Austronesian languages the genitive relation between two words is expressed 
by a special word which ii Ainu stands after the determining word and in the 
other languages before it. In one group of languages this word is entirely 


everything we know that the first alternative is of a later date. If a word, which — 
expresses possession, exists and especially if, as in Ainu, it means “to possess, 
to have”, the order of the words is of no importance, as in both cases the geni- — 
tive relation is perfectly patent. Only when the connecting word is dropped, © 
or entirely lost, the difference in the meaning of the two positions becomes. 
great. But this occured only at a later period and can therefore not be used as — 
an argument for the initial radical difference in the structure of the languages. 
under discussion. 
5) In Ainu as well as in Austronesian languages the verb does not change: 
in moods, tenses and even persons. Tense and mood are expressed by Species 
auxiliary words. 
6) The pronoun is of particular interest to us. It is first of all remarkable | 
that the personal pronoun of the first person in the singular is absolutely identi- 
cal in Ainu and the Malay languages. In both languages it is. expressed by 
the word &u 35, and CoprINGron admits even the possibility of comparing it 
with the Melanesian w. As regards the second person of the singular, the 
Ainu anokai coincides very nearly with the Malay éngkau, which CopRINGTON 
compares again with the Melanesian (p. 121). It is further interesting that 
in Ainu as well as in the Malay and Melanesian languages there are both — 
exclusive and inclusive forms according to the rank of the person who is 
adressed. This apparently explains why the Ainu language has such a great 
number of words for its personal pronouns. Thus, in Ainu one of the forms.» 
used for the first person singular — chokai— contracted from the word chi 
(first person plural) and okai— “to be” —is used only when speaking with 
Japanese. The second person of the singular originally expressed the plural ; 
and is used only asa form of polite address. 
7) As regards the adjectives it might perhaps be interesting that in Maker 
the prefix sa serves to form adjectives while in Ainu the prefix shi has the 
same functions. It is important to underline, that the Malay prefix sa is con- — 
tracted from satu — one, while the Ainu prefixe shi may also be considered 
to have been contracted from the numeral shine — one. ee, 
8) The Ainu as well as the Austronesian languages have the vigesimal 
system. With regard to the Oceanic languages this had already been noted by 
#°) Op; City: pit bs ; ; j 
* Thus in the languages of the Fiji-islands one . may say a-su-ni-ika — basket for: 
fishes — but one may also suppress ni — for (CODRINGTON, p. 144), _ 
** Cf. BATCHELOR, p. 105; CODRINGTON, p. 121; TUGAULT, p.30. 
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»  Coox and was subsequently confirmed for a number of languages. Even in 
the modern Malay language, which has entirely borrowed the Indian decimal 
system, we find survivals of the old system. Besides duapuluh (twice ten) for 
twenty, there exists in some places a special word J/ikiir (TuGauLt, p. 58). 

_. 9) Finally, in Ainu, as well as in several Austronesian and Malay lan- 
guages the accent is either felt very slightly, or not heard at all. In those cases, 
where it is audible it is not bound once and for all to one and the same syllable. 
_ Apparently this is the result of the ancient monosyllabism of these languages. 


IX, 


_ We shall now deal with the question with which we started the discussion 
- of the Ainu problem: where have we to look for physical affinities with the 


only one answer to this question: their physical affinities must be sought 

-amongst the Austronesian people, where we have already found the source of 
their cultural affinities. On the whole, somatic anthropology points to the same 
3 > direction, but does aoe give a = m and single answer. The ee for pig is that 


~ classifications of human races. Now, the various classifications . tee races 
are based on different criteria and each selects one main feature, DENIKER, 
re e g. bases lis classification of the races on the form of the hair ane according 
oe this feature —from wavy to straight—he includes the Ainu in one group 

pelt the Indonesians and Polynesians, but SS them paaeply from the 


Bai study of the structure of the hair-amongst the cen races, says in his 
ok “Das Haarkleid des Mbenischiects: in uate of tab. eA Hey in all 


i Peau « (ie inde the Ainu in the protoaustroloid type of South 
India and the Malay Peninsula. He apparently considers them to be Negroids, 
and distinguishes them sharply from the Polynesians and Indonesians. It is 
_ therefore not surprising, that another well known American scholar KRorBER, 
an _ Whose book appeared at about the same time as that of Dixon 87, defines 
eee tlie Ainu as “a generalized Caucasian or divergent Mongoloid ivpe™ In 
. Biter words he not only does not solve the question, but makes it entirely 
‘insoluble. ‘In view of these contradicting theories it is hardly possible to 
. leave the solution of the question in the hands of somatic anthropology alone. . 
} The mistakes, which the anthropologists made and which led them to 


Wes a The racial history of men, N. Y. 1923, p. 250. 
eee ADL KROEBER, Anthropology, London 1924, p. 40." 
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dence one clearly defined region. On the other hand they overlooked the most 
characteristic physical feature of the Ainu, which quite distinguishes them from 
the Mongoloids, notwithstanding several Mongoloid features in their habitus — 
viz. the abundant growth of hair on their faces and their general hairiness. This 
feature they have obstinately preserved, although they have been surrounded on 
all sides by Mongoloid tribes, with whom, to judge from some other traits, they 
undoubtedly intermixed. This feature has remained intact in spite of their close 
historical connection with beardless Malays and Polynesians. This feature must 
therefore be reckoned among the most stable hereditary features, which in 
Mendelism are called “dominant features”. The anthropologists forget, that 
this feature distinguishes the chief races of mankind even more than the colour 
of the skin. Now, what do we see? In that very same region where we have 
discovered the sources of Ainu civilisation, among peoples, who differ very 
much from each other in the colour of their skin and other anthropological 
features, we find representatives of a bearded type. We find this type in 
Australia, Melanesia, Micronesia, in South India amongst the Dravidians, 
amongst the Veddas in Ceylon and sporadically even in Polynesia *5 (tab. VII, 
fig. 3—9). 

This cannot be attributed, as some scholars are inclined to do, to the in- 
fluence of the Caucasian race. The latter could not at such a remote period come 
into contact with people as isolated as those of Australia and Melanesia, and 
we are bound to think, that this is the original race of Oceania and the neigh- 
bouring shores of South Asia. 

Archaeology confirms this at the hand of craniological material, which, 
coming from ancient layers, shows the same complex of features, which we 
find even now among this bearded race. And the Ainu, whose culture has led 
us into this country of the bearded race should be considered as a fragment 
of that race. 

It is true, they differ in the colour of their skin from the majority of the 
bearded Oceanic tribes. It should however not be forgotten, that the colour 
of the skin among people like e. g. the Papuans is far from being homogeneous. 
Already Mix_tucHo-MacLay has shown the extreme variability of colour 
amongst the Papuans. Sarasin notes the same among the New Caledonians 
and distinguishes sharply between the skin colour of the Northern and Southern 
tribes. The extreme variableness of pigment amongst the Australians is also 
well known. As regards the Veddas, they can on no account be included in the 
black races, and yet they have a very marked growth of beard 39. 

Besides it must be kept in mind that to judge from all appearances the 
Ainu must have separated themselves from this bearded race at a very remote 


** It is remarkable, that early travellers, like CHAMISSO and LANGSDORFF, paid parti- 
cular attention to this feature. They found it not only in the Carolines and Ratak islands, but 
also on the Hawaii islands, and stated distinctly, that the population of the latter islands shave 
their beards. 

*“ It might also be mentioned, that the Veddas very much resemble the Ainu in 
-showing a marked flattening of the tibia, a feature, which ANUGIN considered the exclusive 
property of the Ainu (diam. trans. for the Ainu 59°31 and for the Veddas 60:3). 
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time. This is shown by that cultural complex, which as we have seen, they have 
in common with Austronesia. Now, this complex consists solely of survivals 
of a Southern civilisation; and these survivals have found it difficult to hold 
their own among the civilisation of the far North. In civilisation as well as in 
biology, survivals (“relicts”) are always a sign, that their origin goes back to 
a very remote past. Archaeclogy shows, that the Ainu must have settled down 
in their present territory many thousand years ago. Many thousand years must 
have passed since they undertook their long migration from the far South to the 
_far North. On their way they must have frequently mixed with other races and 
lost a number of less stable physical features. They have however preserved 
their most stable feature — their hairiness and beard. Their physical habitus 
has shared the fate of their cultural habitus, in which we find survivals of 
Melanesian, Dravidian and Malay features, the majority of which they have 
however lost. Perhaps we shall never know, with which particular group of 
the Austronesian family the Ainu are closest allied. But from their cultural 
survivals we know at any rate exactly among which groups we have to look 
for this. 


* * 
os 


Finally, in connection with the anthropological problem some words must 
be said on a question, which still divides the anthropologists and archaeologists; 


viz. who were those men, who built the ancient pit-dwellings and have left their 


_ kitchen middens in the territory of the present Ainu? Were they the ancestors 


of the present Ainu or a people different from them, as Tsupor and others 
think? I myself share the opinion of KaGanet and BaTcHELor, who consider 


the builders of the pit dwellings to have been Ainu; but my opinion is based 
on a different set of arguments and mainly on those which I have gathered from 
_ my investigations on Sakhalin island. The Ainu of Sakhalin repeated to me 


bs also the myth of a dwarf-people who had once lived on Sakhalin and built the 


pit-dwellings. It is true, this myth was told me with such strange variations 4° 
that it becomes quite improbable; but nevertheless despite Laurrr’s asser- 
tion, this myth not only exists on Sakhalin, but is even widely spread. 
At the same time from a close investigation of the kitchen middens left by the 
builders of the pit-dwellings I found the following: first of all, the oldest rem- 


; oe nants of dwellings, e. g. those in the neighbourhood of Cape Tymono, have 


_ shown undoubtedly, that their builders were Ainu. In these large pit-dwellings 


J found a characteristic feature of Ainu dwellings, namely the plurality of 
_ hearths, for even now, if several families live in an Ainu home, each has its 


_ own hearth, although all hearths are arranged in one line. In several places 
there are even separate hearths for men and women. Another important fact 


+ must be mentioned: the Gilyaks on Sakhalin, who themselves build pit-dwellings 


until now, when asked about those pit-dwellings, which I investigated or excava- 
- ted as far as the Northermost extremity of Sakhalin and along the Eastern 


, _*° E. g, according to one variation the pit-dwellers were very few in number, lived on 
Sakhalin only for a short time and left very soon for some unknown destination. 
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i 
coast, called them in all cases categorically Aui tulkr i. e. “Ainu pit dwelling i 
This means that when arriving on Sakhalin, many hundred years before our 
time, they found, that the Ainu were building those very same pit-dwellings — 
which the Ainu are now attributing to some mysterious people. That the — 
Gilyaks are not aborigines of Sakhalin, as SctrENcK considers, has been 
proved by me from the fact, that they give Ainu names to all those gs and 
animals, which are not found on the Amur. : 
The last and decisive argument | find in an analysis of the modern Ainu — 
ornament. All the basic elements, including the realistic representation of the — 
snake, we find again on those objects, which the archaeologists have brought — 
to light. It is quite obvious, that a national ornament is not created by — 
imitating accidentally found archaeological objects. It follows therefore, that 
the modern Ainu ornament is a lineal descendant from the ornament of the — 
pit-dwellers and consequently the latter could be nobody else but the ancestors 
of the Ainu. | 


* : % " 


Let me sum up: I hope that I have been successful first of all in proving 
the correctness of my method which demands that the Ainu problem should ~ 
be solved not on the basis of one feature alone, as it was done hitherto, but 
that the entire complex of their habitus should be taken into consideration. 
An analysis of Ainu history must make use not only of linguistic and anthro- 
pological data, but first of all those data, which are supplied by all aspects of — 
civilisation, material as well as social and spiritual. If we take the analysis of 
civilisation as a stepping stone to that of language and physical features, we — 
are in a position to pass from simple problems to complicated ones, from 
clear questions to obscure ones. 

The analysis which I have undertaken, has, I hope, shown, that the old 
theories, which connect the Ainu either with the Polar people, or with the 
Siberian tribes, or with China, Korea &c., are entirely devoid of any foun- — 
dation. At the same time this analysis has shown that their geographical — 
position, as well as their cultural and physical habitus, makes it imperative to 
connect the Ainu with the cycle of the Austronesian tribes. The physical type ~ 
of the Ainu may be classed as a variety of that Australoid longheaded, bearded 
race, representatives of which we find equally in Australia, South India and 
Western Oceania. At the same time we find peculiar traits of their civilisation — 
and language among the various tribes of Oceania. These coincidences are 
particularly manifest among’ those people, who live nearest to them; those of 
Indonesia, the Philippines and Formosa. 

Their original home lay in Austronesia, to be more accurate in the a 
Western part of this area, as must be concluded from their beardedness. From -— 
there their prolonged wanderings, and contact with other races and civilisations 
took their beginning. On this long way, which lasted many thousands of years ¥ 
and subsequently curing a stay of many centuries ties new geographic and 
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changes i in their bnvsical type. This consideration lends additional force to 
those survivals of their ancient civilisation, which I have exposed before you 
; nd which have been thus miraculously preserved, as if to enable us to save 
for ever the traces of a remote past. 

____ The conclusions, to which I have come, open out broad vistas for further 
gations, which are important not only for the students of the Ainu 
n, but also for all those who work in the Austronesian field. 

ihe comparative material, which has led me to my theory of the origin 
of the Ainu, is far from being chased Much has been done for the study of 
he Ainu, but perhaps still more remains to be done. Far too little attention has 
been paid to their material civilisation; their family organisation has not been 
- sufficiently studied; only a small part of their extremely rich folklore has 
been written down; much remains also to be done for the phonetics and mor- 
phology of their language. The same must be said of the people of Austronesia, 
especially Indonesia, the Philippines and Formosa. 


i study of Ainu civilisation and language, as well as of that of other Austro- 
nesian tribes will not only furnish us-with new arguments, confirming these 
Eonclusions as to the origin of the oe but will also shed light on the past 
history of all Oceanic tribes. 


In the light of the conclusions to which I have come, a further detailed 
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Le Dialecte Monguor parlé par les Mongols du 
Kansu Occidental. 
Ite Partie: Phonétique. 
Par A. MOSTAERT et A. DE SMEDT, des missions de Scheut, Belgique. 
(Suite.) 


§ 17. Rien de spécial est 4 faire observer ici au sujet de la voyelle a 
C'est la voyelle qui a éprouvé le moins de changements. Dans les mots. 
sad zilig’u, disperser, m. écrit saculaku et d’Zqrilig’u, prendre a son ser- 
vice, m. écrit jarulaku, on trouve la voyelle # remplacant a de la langue 
écrite (pour ce changement, voir § 26); de méme (?), dans le mot idag‘u, 
se fatiguer; cf. m. écrit yadaku, ne pas pouvoir, yadaraku, se fatiguer (pour 
la chute de y, voir § 43). 

Dans certaines terminaisons, le MR. remplace a de l’écriture et des 
autres dialectes par o. Ex.: 

_ ~ s‘ur'undzog, ail, m. écrit sarimsag. 
On trouve encore a remplacé par o dans les mots sod’ 20g, houppe, m. écrit sacug, 


€atug; sorodzé bierd u, chauve-souris; cf. urd. s. sarisy’ bagwaxq, méme sens. 
Dans le mot Sgurag u, s’égoutter, m. écrit sibkaraku, la voyelle a est remplacée par u- 


§ 18. Ae repondent 
Pela-vyoyelie ev Ex.: 


ger, maison, m. écrit ger. 
regu, venir, m. écrit irekii. 
nige’, un, m. écrit nigen. 


2° la voyelle ‘uw, par anticipation de l’articulation de la voyelle de la 


_/syllabe suivante. Ex.: 


‘ud ur, jour, m. écrit ediir. 

th'ur iit&hi, chef; cf. m. écrit terigiin, premier. 

On rencontre la méme voyelle dans les mots ‘uwyer, corne, m. écrit eber, th udie’g’u, 
tremper, m. écrit debtekii, s’imbiber. 


3° la voyelle 7’, qui remplace réguliérement, comme initiale, le e initial 
de ’écriture, dans les mots qui ont conservé leur premiére syllabe. Ex.: 

iri, menton, m. écrit erigiin. 

Ulieé’gu, s'user, m. écrit eleki. 

imier, selle, m. écrit emegel. 

mu, femme, m. écrit eme. 


De méme, aprés les dentales explosives, les liquides, la nasale dentale 
(cf. § 14, 15, 16) et les gutturales explosives. Ex.: 


thi'm«ur, fer, m. écrit temiir. 

yeri'n, quatre-vingt-dix, m. écrit yeren. 
‘uli’n, nuage, m. écrit egiilen. 
ni're'g’u, ajuster, m. écrit nerekii. 
gig-u, dire, m. écrit gemekii. 

khi‘die, briquet, m. écrit kete. 
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4° Apres la fricative dentale, et aprés les gutturates, Ja voyelle est, 
: parfois remplacée par @. (Cf. § 14, 15, 16, 19). Ex.: 


sém‘uge’r, secrétement, m. écrit semeger. ‘ 
khéség, corvée a faire a tour de role’, m. écrit kesig, faveur. 


5° Dans quelques mots, ¢ de la langue écrite et des autres dialectes répond 
| a un aen MR. Ex:.: 


; mad'u, comme, m. écrit metii. 
pat sargu, s'éveiller, m. écrit serekii. 
, khargl’, bégue, m. écrit kelegei. 
‘y die’ran, quatre, m. écrit dérben. 
ma, tiens, prends ce que je te présente, urd. s. me’. 
‘ § 19. Voyelle i. 
z Dans tous les dialectes connus, la voyelle i de la premiére syllabe s’est 
; assimilée, plus ou moins, a celle de la seconde, quand celle-ci était une voyelle 
autre que i2. Toutefois, cette tendance a l’assimilation, qu’on constate dans 
tous les dialectes, n’a pas produit partout son plein effet. Plusieurs dialectes * 
conservent en effet, dans beaucoup de mots (surtout a voyelles postérieures), le 
i de la syllabe initiale. Quant au MR., voyons ce qui est arrivé. 
Nous avons dit plus haut (§ 13), que la palatalisation a été cause que, — 
dans beaucoup de mots, une voyelle, tant gutturale que dentale, s’est changée en 
i; il n’est donc pas étonnant que, dans la plupart des cas, la palatalisation ait 
conservé le i subsequent. Ex.: 
ad Zirgon, six, m..€écrit jirgugan. 
diran,, soixante, m. écrit jiran. 


- 
‘ 


~ = 


= 


g : tShindg*u, cuire, m. écrit cinaku. ae 
a tShim*uge’, bras, m. écrit cimiige. P i 
‘et a ews eae rr 
ai Siri, terre, m. écrit Siroi. 


Sira, jaune, m. écrit Sira. 


La ot la consonne palatalisée n’était pas pour maintenir le i suivant, 
cette voyelle n’a été conservée que dans de rares mots. Ex.: 

minxan, mille, m. écrit mingan. 

ima, chévre, m. écrit imagan. 

nige’, un, m. écrit nigen. ’ 

nidig'u, piler, m. écrit nidikii, niidakii; luen tch’ao pi cheu (Vf. 13, verso) nddi-. 


hiss) 


- 


Ce dernier mot, de méme que le mot a/?fShigor, nu (cf. m. écrit nicigiin, “4 
méme sens), a conservé le i de la premiére syllabe grace a celui de la seconde. - : 
Du reste, il est peu probable qu’on trouve un ancien i maintenu aprés une a 
initiale non palatalisee, et devant une voyelle arrondie de la seconde syllabe a 


* Les compagnies des gardes du corps, 4 la cour des empereurs mongols, s'appelaient _ 
du méme nom kesig. Voir les ordonnances de Tchinggis et d’Ogédei, 4 leur sujet, dans le 
fuen ich'ao pi cheu (VII f. 18 et ss.; Suppl. II, f. 36, verso et ss.). Ci. aussi CHAVANNES, — 
Inscriptions et piéces de chancellerie chinoises de l’époque mongole, T’oung ut série I, 1 
vol. V, p. 429, note 3; CHARIGNON, Le livre de Marco Polo, tome Il, p. 74. - i cS 

* Cf. RAMsTEDT, Das Schriftmongolische etc. § 55. ; ot ne 

PTS wae MosTAert, art. cité, § 31. fiat. 

* Dans le mot nim ‘urlé’g u, hiberner, le i n’est pas eee il dérive i e, comme 
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LA donc oit le i de la premiére syllabe ne s’est pas maintenu, nous trou- 

vons qu’il s est assimilé, plus ou moins, a la voyelle de la syllabe suivante: a 

ou @, devant a, 0 0u'o etc, — la varieté antérieure aprés une consonne palatalisée 

Sou y. Ex.: 
¥ maxa, viande, m. écrit mikan. 

A d Zagasé, poisson, m. écrit jigasun. 
yarge’ nom d’arbre, m. écrit irgai. 
Sorgod’Zin, fourmi, m. écrit Sirgoljin. 

n udu, ceil, m. écrit nidiin. - 

S*uld, soupe, m. écrit Szii. 

Stir un, gtossier, m. écrit Siriigiin. 
nu'gug’u, pétrir, m. écrit nikuku, nukuku. 


Il est intéressant de constater que, parmi les nombreux exemples de Ai, 
gi initiaux devenus ¢Shi, d‘zi (voir § 32), nous n’avons trouvé aucun mot dans 
_leguel le ¢ se soit assimilé a la voyelle de la syllabe subséquente. Est-ce 
un indice dont on pourrait conclure que cette transformation de l’occlusive 
_ en affricative est relativement récente? >. Ex.: - 

thidoguo, couteau, m. écrit kituga. 

thim udzé, ongle, m. écrit kimusun. 

tshir i, scie, m. écrit kiriige. 

Shirgi’, faisan, m. écrit kirguul. 

d’zilon, lisse, m. écrit giliin. 

__. Par contre on a fShiidor, entraves, m. écrit cédiir, d'<orod'a ambleur, 
ml. écrit jirugatu. ; 

Dans les mots d’Zerge’, coeur, m. écrit jiriiken, yerge’, bélier chatré, 
m. écrit irge, on voit le changement de i en e, sous l’influence de la voyelle 
_ de la seconde syllabe®. Cf. § 26. 

Quant au mot niesg’u, voler, m. écrit niskii, le i de la langue écrite 
st des autres dialectes est remplacé par e. On a de méme e remplacant i” 
a dans le mot d‘Zgge'di'g’u, avoir le hoquet, m. écrit jagisku. 

a . Dans n’importe quelle position, i s’est changé en la voyelle é, aprés la 
icative palatale non palatalisée et les affricatives dentales. Cf. § 14, 15, 
SNe Rapa ae ea 
 §éni’, nouveau, m. écrit Sine. 

_ gaséndi‘g’u, devenir amer; cf. m. écrit gasigun, amer. 
tshédz*u, sang, m. écrit cisun. 

ad adzélieg” u suspendre, m. écrit degiijilekii. 


|. .Des exemples de i conservé, dans d’autres positions, ‘sont bier’, épouse, 
1. écrit beri, bru, ami’, vie, m. écrit amin, musgi'g u, tordre, m. écrit mus- 


f. 47, verso) nemiirle-, couvrir; urd. s. ne’mnexkx’y, couvrir les animaux, la nuit, pour 
garantir du froid. Pour e>>/’, aprés la nasale dentale, voir § 18. 
: _ * Si ce changement s’est accompli, en MR., sous l’influence du chinois, il ne peut 
er de trés loin, puisque la transformation ki > thi, ki > d’Zi, en chinois du Nord, est 
écente et n’est méme pas encore achevée dans certains dialectes. 

---* Pour ce y prosthétique, cf. des mots comme iraku, découvrir, ilgal différence, qui 
4 dans beaucoup de dialectes (Mongolie orientale, khalkha, urat etc.), se prononcent avec la 
‘a _ Syllabe initiale ya. 

, Anthropos XXIV. 1929. ; 4 
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Dans le mot nii’sOn, morve, m. écrit nisun, on s’attendrait 4 avoir la 
voyelle bréve ‘u. 


On a i pour i dans le mot Sd’ziiradg’u, se rassembler, m, écrit udiraku,  — 


rencontrer. Cf. § 25. 

§ 20. Comparés aux autres dialectes et 4 la langue écrite, les mots 
du MR. en différent surtout par la premiére syllabe. On y remarque des 
consonnes absentes des parlers modernes, tandis que certaines consonnes, 
conservées ailleurs, sont tombées en MR. En outre, des chutes de voyelles 
se sont produites, rapprochant des consonnes appartenant originairement a 
deux syllabes différentes, et occasionnant ainsi la formation de groupes con- 
sonantiques étrangers aux autres dialectes’. Ce procédé a méme abouti au 
résultat inattendu de confondre en un seul deux mots dont les éléments 
constituants, voyelles et consonnes, étaient primitivement assez éloignés les 
uns des‘autres. Ainsi, les mots sogtaku, se sofiler, et dtegii, vieux, sont 
devenus sdog'u®; hutasun, fil (m. écrit ufasun; Hoa i i iu, I f. 12, recto, — 
hudasun; | iu du Teng t’an pi kiou, f. 79, verso, Autasun) et sudasun, pouls, 
ont abouti 4 sdadzé; *haniku, fermer les yeux (m. écrit aniku; cf. Hoa ii 
iu, I f. 23, recto, haniska, sourcils) et Ranuku, étancher sa soif, se sont 
confondus en xani'g’u etc. etc. 

Ces quelques exemples nous aménent a parler de l’ancien / initial. De 
cetie aspiration, ni le mongol écrit, ni les dialectes orientaux or occidentaux, 
ni le bouriate, n’ont gardé souvenir; méme le moghol d’Afghanistan, sous 
d’autres rapports si archaique, Vignore®. Au contraire, elle a été conservée 
dans le dahur, et aussi dans les dialectes du Kansu, comme le prouvent les 
vocabulaires de PoTanin et de MANNERHEIM, pour les dialectes du Sirongol et 
des Sera Yogur. A ces deux dialectes du Kansu, il faut ajouter celui que nous 
étudions et d’autres encore, tels que le santa de Tao ho hien (ancien Ho 
tcheou 1°), et aussi le san tch’oa 1, 


Le A initial qui se rencontre aussi dans les inscriptions en écriture 
*phags-pa, les transcriptions chinoises (Juen tch’ao pi cheu, Hoa i i iu etc.) et 
autres documents des XIII¢ e XIV¢ siécles, sort d’une ancienne labiale fricative 
dure, ou, plus probablement de l’occlusive dure p, dont la place est vacante 
dans la série des dures paralléle 4 celle des douce (k, &, ¢, contre g, g, d, 5). . 


7 jl est probable que Ja formation de ces groupes consonantiques a été favorisée par 
Vinfluence du tibétain, o& on les rencontrent fréquemment. Cf. tib. sku-bum, Koumboun > 
MR. sg’umbén (en urd, s. g'umb‘un), tib. bstan-gyur, Tandjour > MR. sdand’Ziir (en urd. s. 
dandzu'r) etc. 

* On a aussi la forme pleine sogdog‘u, se soiiler. 

* L’exemple du I iu du Teng t’an pi kiou, qui nous donne une série de mots a A initial, 
montre toutefois que cette consonne s'est maintenue, dans certains dialectes orientaux, jusqu’a 
une date relativement récente. 

© Les détails que je donne sur le dialecte santa, 1a ow ils peuvent apporter quelque 
éclaircissement au MR., ont été recueillis en 1919, 4 Boro Balgasun (Sud des Urdus), ott j'ai 
rencontré quelques individus santa, soldats appartenant a la garnison oe Ning tiao liang, 
Tsing pien hien. (Chensi.) A. M. 

“Voir le vocabulaire que donne Rockhill dans son Diary of a Journey trough Mon- — 
golia and Tibet. Washington, 1894, Appendice. 
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Cette ancienne consonne initiale se retrouve, sous une forme ou une autre (p, 
h h), dans les langues toungouses. 


‘Voir sur cette question RAmMsTEDT, Ein anlautender stimmloser Labial 
in der mongolisch-tiirkischen Ursprache, Journal de la Société Finno-Ougrienne, 
XXXII; Pexiiot, Les mots a # initiale etc.; Poppr, Altaisch und Urtiirkisch, 
dans Ungarische Jahrbiicher, Bd. VI, Heft 1/2,-p. 118. 


Dans la série des mots qui anciennement ont comporté 1a labiale dure 
“initiate, nous n’avons trouvé, dans notre dialecte, que le mot @/‘eg'u, souffler, 
_ qui soit prononcé avec une ee thaive. m. écrit dliyekii, urd. s. wléx"x'y; pour 
Tes équivalences en mandchou etc., voir RAMSTEDT, Ein anlautender stimm- 
loser Labial etc., p. 7, et PEuiior, art. cité, p. 251. Dans les autres cas, 
. _Pancien A, soit par renforcement, soit par assimilation, a produit en MR. une 
- série de fricatives dures: 


1° f, devant les voyelles arrondies, w et w’ exceptés. Ex.: 


fodi’ etoile, m. écrit odon. Guiragos hutyt’?, Iuen tch’ao pi cheu (VIIf. 24, verso) 
_‘hodun, I iu du Teng tan pi kiou (f. 66, recto) hodun. 
Fé, forét, m. écrit of, Hoa i i iu (I f. 1, verso) hod. 
- _ fan, année, m. écrit on, Iuen tch’ao pi cheu (III f. 29, recto) hon, I iu du Teng t’an 
i kiou (f. 69, recto) houn. 

fugtor, beuf, m. écrit wker, Hoa ii iu (1 f. 5, verso) Aiiker, I in du Teng t’an pi 
jou (f. 71) Aiikect, bouvier. 
furié’, semence, m. écrit ure, ’phags-pa Aiire'*, Hoa ii iu (IIb, f. 15, recto) hire. 
_ funt, fumée, Iuen tch’ao pi cheu (X f. 24, recto) Aiini, I iu du Teng tan pi kiou 
_ (&. 74, recto) fini; cf. m. écrit uniyari, urd.-s. u’ndrj, vapeurs qui s’élévent du sol échauffé 


Ee % 


par ‘le soleil, Bour. usien, fumée (CASTREN, Sprachlehre). 


2 x, devant les voyelles arrondies, ‘z excepté, et devant les voyelles 
é. (Pour Vinfluence de x sur la voyelle suivante, voir § 18.) Ex.: 


xi lig’u, courit (animaux), Inen tch’ao pi cheu (III f. 43, recto) ha’ul-, courir (a cheval), 
iu du Teng t’an pi kiou haula-, galoper, moghol déuluna, il court™; cf. m. écrit agulgacin, 
2s coureurs d’une armée. : 

ase. xugor, court, m. écrit okor, vocabulaire arabo-mongol (XIVe siécle. Voir Pelliot, art. 
-t ité, p. 245) hogar. 

$ xaxé, ataignée, bouriate dgai‘*; cf. Hoa i i iu (I f. 6, verso) ha ‘alijin, méme sens, 
. écrit agaljin, agalja. 

xaliege’, foie, m. écrit edige, Iuen tch’ao pi cheu (IV f. 25, verso) helige. 

: xérgi'g'4, tourner, se promener, m. écrit ergikii, luen tch’ao pi cheu (II f. 44, verso) hergi-. 
‘io xeE U, ae au feu ou au soleil; m. écrit egekt; pour les équivalences dans les 
4 Tangues toungouses, voit RAMSTEDT, Ein anlautender stimmloser Labial etc., P 4, 

3° Une fricative palatale, devant un ancien i. Ex.: 


“ _ Sirog’u, faire des souhaits, m. écrit irigeki; ci. ’phags-pa hirii’er, priére a la divi- 
_ nite Iuen tch’ao pi cheu (VII f. 20, verso) hiri’er. 


: ES weet. History of the Mongols, vol. III, p. 87—88. 
‘+ _ 18 ROLAND BONAPARTE, Documents de l’€poque mongole, pl. VIII, 1. Inscriptions de 
‘Kiu ioung koan. 
™% RAMSTEDT, Mogholica, p. 36. 
15 CaSTREN, Versuch einer burjatischen Sprachlehre, Wérterverzeichnis. 


16 R. BONAPARTE, op. cit., pl. XII, 3. Stele de Tcheou tcheu. 
7 qe 
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4° La ott par suite de l’expulsion de la voyelle de la premiére syllabe, le 


A initial (ou la consonne qui en sortait) est venu en contact avec une explosive ou 


affricative dentale, ou avec une affricative palatale, il y a eu assimilation 
partielle: *h>s, *h>$ (cf. § 22). Ex.: 


sdoli’g’u, couper, m. écrit ogtalku, Iuen tch’ao pi cheu (IV f. 22, recto) hogtol-. 

sdie’g'u, rapiécer, m. écrit Ada#ki, contrepointer; cf. Iuen tch’ao pi cheu (III f, 8, recto) 
hitdesii-, laniére servant a fixer un objet en le percant d’outre en outre, équivalent du m. 
écrit fideri. 

sdzir, racine, $d’Z°ir, fond, m. écrit ijagur'", Iuen tch’ao pi cheu (I f..1, recto) 
huja’ur. 

sd°2 ari’, honte, m. écrit icigiiri; cf. luen tch’ao pi cheu (X f. 31, recto) Aice- avoir honte. 


Tel a été le processus d’évolution du / initial en MR. A. cela il convient 
d’ajouter les remarques suivantes: 
1° En MR., un grand nombre de mots a comme initiale une des fricatives 
susdites, alors que, dans les documents des XIII¢ et XIV¢ siécles, les mémes 
mots apparaissent sans A initial. Méme, pour quelques mots, le MR. ne con- 
corde pas avec d’autres dialectes du Kansu. Ex.: 
fug'ug’u, mourir, m. écrit 2kiki, ‘phags-pa itkigi™, Iuen tch’ao pi cheu (VII f. 9, 
verso) #ki-, Hoa i i iu (Ilb f. 23, verso) dgigii, santa fug'u-, Sera yogur kuvé'*. 
.sdi'mie, pain, m. écrit edemeg, Guiragos othmak?®, Hoai i iu (1 f. 12, verso) uidmeg, 
galette. 
fudz'u, eau, m. écrit usun, Guiragos usun, Hoa i i iu (I f. 2, recto) usun, Seta y6- 
gur xsun, 
xardam, or, m. écrit altan, Hoa ii iu (I f. 13, verso) altan, santa antha, Sera yégur altan. 
Sénié’g’u, tire, m. écrit iniyekii, Iuen tch’ao pi cheu (VII f. 9, verso) ine’e-, Sera yégur 
nidzvein, rit. Les Santa ont Vinitiale palatale. ‘ 
fud Ziin(§d’2iin) fille, m. écrit kin, Hoa i i iu (1 f. 15, recto) Gkin, Sera yégur ohun. 


Il est done probable qu’au moins dans quelques mots il y a eu, en MR., 
développement de / initiaux secondaires. 


2° D’autre part, des mots qui, dans les documents du XIVé siécle, © 


apparaissent avec un / initial, n’en portent pas trace en MR. Ex.: 


di‘ge'g'u, tailler un habit, m. écrit eskekii, couper, vocabulaire arabo-mongol hitke- a 


atghi, petit-fils (dans afshi s‘undzé; le second mot est le chinois suen tzeu, petit-fils), 
m. écrit aci, Hoa i i iu (Ila f. 15, recto) hadi. 

sagg u, intetroger, m. écrit asagku, Iuen tch’ao pi cheu (II f. 44, verso) hasag-. 

Notons toutefois que la forme sans le / initial se rencontre aussi dans les documents 
de cette méme époque: Hoa i i iu (I f. 13, recto) edke-, (I f. 15, verso) adi, (I f. 17, verso) 
asag-, luen tch’ao pi cheu (IV f. 34, recto) asagu-. 


3° Quelques mots se prononcent, tantét avec une initiale consonantique, 
tantot sans elle. Ex.: 


foge’, Okhe’, graisse, m. écrit 6géken, dgekiin. 
Xanag‘u, anag’u, guérir, m. écrit anaku. 


Cf. urd. s. /dZa’r, commencement, i'dz0r, fond. 

*® DEVERIA, Collége des interpretes, app. 4, pl. 3; inscription sur un p'ai tzeu. 
‘® MANNERHEIM, op. cit. 

*° HOWORTH, op. cit., vol. Ill, p. 87—88. 
*! PELLIOT, art. cité, p. 242. 


aie Raitt ian doltelentitn 
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Ces deux mots n’ont pas de fA initial, dans les documents du XIVe 
-siécle: Hoa i i iu (I f. 12, verso) e’ékiin, fea tch’ao pi cheu (Supp. I f. 31, 
verso) eiikiin (Supp. I. f. 33, verso), @’dkiin, Iuen tch’ao pi cheu (Supp. 1 
f. 11, recto) ana-. 

_ Pour Valternance des fricatives x ~~ f, voir § 40. 

§ 21. Dans les mots a initiale vocalique, la voyelle est trés souvent 
_  tombée. On ne recontre méme plus en MR. des mots commencant par la 
sy _ voyelle é, celle-ci étant tombée, ou s’étant changée en une voyelle d’un autre 
timbre (voir § 18). Les voyelles bréves qui sont susceptibles d’étre initiales 
de mot sont les six suivantes: 7’, ‘u, uw’ (u), 0, a, g Ces voyelles ont disparu 
devant une fricative que les entravait, quelle que soit d’ailleurs l’origine de cette 
Aricative. bx 


sgtordog u, ruer; cf. m. écrit Oskélkii, méme sens. 
sbé’, épeautre, m. écrit arbai, orge. 


ee 


Cette régle semble étre assez générale, puisque nous n’avons trouvé 
que le mot asgu’g'u, emprunter, préter, m. écrit agsuku, qui fasse exception. 
Elles sont tombées de méme devant les entraves r, u (u), n, quoique 
a es exceptions soient plus nombreuses que pour le cas précédent. Ex.: 
reddzé, épine, m. écrit “rgiisiin. 

nguasé, poil, m. écrit umgasun. 

ndaga, serment, m. écrit andaga. 

; Quand ces voyelles initiales étaient en syllabe ouverte, elles sont tombées 
 réguliérement devant la fricative s\ (de méme devant la fricative palatale?) 
a initiale de la syllabe suivante. Ex.: 


sagag u, répandre, m. écrit askaku. 
s ulag’u, abreuver, m. éctit usulaku. 


Devant r, Z, m et y, la chute de la voyelle n’est qu’exceptionnelle. Ex.: 

radzig u (arad’zig‘u), échanger, m. écrit araljaku. 

losg’u, avoit faim, m. écrit d/éskii. 

mosgu, lire, m. écrit unsiku, urd-s. omsixy’. 

yaga, bol, m. écrit ayaga. 

On trouve aussi un certain nombre de mots dans lesquels la voyelle 

: faitiale a disparu devant n de la seconde syllabe; de méme, quoique les cas 

soient moins nombreux, devant une occlusive dentale ou gutturale. Ex.: 

notshin, orphelin, m. écrit Gndcin. 

nug'u, chevreau, m. écrit dintigii. 

do, maintenant, m. écrit odoa. 

dsogue’ (odzogué’), pénis, m. écrit ojogai, ojogot. 

g ur (ug ur), hiver, m. écrit “gil. 

Nous n’avons pas trouvé d’exemples de chute dune des voyelles précitées, 

: en syllabe ouverte, devant 0 (w) de la seconde syllabe, ni, en syllabe fermée, 
devant Ventrave m. 

Il résulte donc de ce que nous venons de dire, qu’il y a peu de régles 


leurs, comme il en a été fait la remarque plus haut (§ 11), plusieurs mots se 
: _ prononcent tantot avec la voyelle, tantét sans elle. 


, 


absolument fixes, quant a la chute et au maintien des voyelles initiales. D’ail-. 


4S 
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§ 22. Pour compléter ce que nous avons cru bon de faire remarquer 2 


propos de la premiére syllabe, il nous reste a dire dans quelles conditions la 


voyelle suivant une consonne initiale est tombée. Cette syncope s’observe apres — 
les fricatives dures palatales et dentales, dans les mots dont la seconde syllabe 


commence par une occlusive ou une affricative. Quand cette voyelle était entravée 
par une liquide ou une explosive, la consonne faisant entrave a été éxpulsée 
de méme. Cette régle de la chute des voyelles, quoique assez générale, n’est pas 
absolue, puisqu’on voit la voyelle conservée dans des mots comme sog“odi'g'u, 
s’agenouiller, m. écrit ségddki, sadZqgé, pie, m. écrit Sigajagai, etc. 
Exemples de syncope de voyelle: 

§gé’, jambe, m. écrit Sigai. 


sdadzé, pouls, m. écrit sudasun. . 


Sd'Zirdg'u (sad’ziraig’u), se disperser, m. écrit sacuraku. ~ 
sdigli’e’u, rompre, m. écrit setelkii. 

§di’, dent, m. écrit Sidiin. 

$b°udzé, nerf, m. écrit $irbdsiin. 

sdog'u (sogdog'u), s’enivrer, m. écrit sogtaku. 

sgi'r, coeur, intellect, m. écrit sedkil. 

sgurag'u, s'égoutter, m. écrit Sibkaraku. 


Quant a l’état de la consonne initiale, aprés la syncope de la voyelle, 
on remarque ce qui suit: 

1° La fricative s se change en § devant l’affricative palatalisée. Ex. 
Sdzirdg’u, se disperser, m. écrit teil 

2° La fricative palatale qui anciennement était suivie de la voyelle i 
s'est conservée comme palatale, comme on le voit aux mots sgé, Sdi’, 
sb -udzé, $gurag'u. Cette derniére régle pourtant souffre des exceptions, puis 
qu’on a les mots sdag'u, chauffer, m. écrit Sitagaku, et sgir'ég’u, causer une 
douleur lancinante, m. écrit Sirkirekii, avec la fricative dentale, alors qu’on 
s’attendrait 4 avoir la palatale, 4 moins que, dans ces deux mots, l’initiale 
ait été s22, 

Une voyelle suivant les fricatives dures x et /, peut étre expulsée dans les 
mémes conditions que celle qui suit la fricative dure palatale ou dentale; dans 
ce cas, ces consonnes se changent en fricative dentale (devant une dentale) ou 
palatale. Ex.: 

fudz-urog > sdz‘urog, avare. 

fud Ziin > $d’Ziin, fille, m. écrit Skin. 

xabali'g’u > Sbalig’u, blesser en frottant (p. ex. se F 

xagalag'u > Sgalag’u, jeter (abjicere). 


Dans le mot nda, a moi, m. écrit nada, nadur, on remarque la syn- 
cope de la voyelle a. Une autre syncope de la voyelle a s’observe dans les 
mots thiag, baton, m. écrit tayag, et bié’sg’u, se réjouir, m. écrit bayasku. 


Dans ces deux derniers mots, la fricative y s’est changée en la voyelle glis- 
sante i avancant en méme temps la position de la voyelle, 1a ott elle n’était 


pas retenue par la postgutturale (cf. § 27). 
72 Quelque chose d’analogue s “iene dans le dialecte d’Ourga, chez les initiales ts, 
dz, § et ts, dz, s. Voir RAMSTEDT, Das Schriftmongolische etc., § 55, 


~ 
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_ Pour finir ce numéro, citons encore les doublets sd‘uro, th'uro, dans, 
m. écrit dotora, sdarg’u, darg’u, démolir, que nous ne nous hasardons pas 
expliquer, d’autant plus que nous n’avons pu identifier le second mot, La 


_ en contact avec celle de la syllabe suivante, par suite de la syncope de la 
' voyelle (dissimilation). Cf. doredi'd’Za > borosd’éa, est devenu gris (formé 
de ladj. doro, gris, m. écrit boro). 

 § 23. Examinons maintenant les voyelles longues du MR., dont jusqu’ici 
ous n’avons parlé qu’incidemment. Dans les dialectes nodlennes, une voyelle 
i longue est le plus souvent le produit de la contraction de deux syllabes bréves 
‘qui originairement étaient séparées par une des consonnes *g, *g, *w, ou a. 
= Sur cette question; voir Ramstept, Das Schriftmongolische etc., Uber 
_ mongolische Pronomina (p. 17, note au bas de la page), Mogholica, Fie Ge- 
_ schichte des labialen Spiranten im Mongolischen, Festschrift THomsen, 
§ Leipzig 1912; Poppe, Untersuchungen der sprachlichen Eigentiimlichkeiten 
‘a der oneolechen Version des Geserkhan, Asia, Major, vol. III. — Aprés la 
; ea vovel de la consonne intervocalique, la langue a passé par le stade de 
deux voyelles séparées par un hiatus. C’est la stade que nous montrent les 
te textés en *phags-pa, les transcriptions chinoises du XIV siécle et quelques 
mots isolés de la langue é€crite, tels que kauli, loi, réglement, kediken, petit 
: garcon, fille etc., tandis que, as les autres mots l’écriture remplit facticement 
hiatus par une gutturale, méme dans les cas oit il était di a la disparition 
une autre consonne (“w, “a). Le vocabulaire sino-mongol du Teng tan pi 
kiow (XVIe siécle) écrit encore kira’u, givre — f. 66, recto —, xa’an, empereur 
Be - f, 69, verso =o gasi'un amer — f, 75, verso — (urd. khi’rii, xan, gasin); 
we ce qui prouve qu’au moins dans quelques dialectes, un temps trés long s’est 
; a coulé avant le nivellement final des deux voyelles et leur fusion en une seule. 
-\ Un second état intermédiaire, précédant immédiatement ce nivellement et cette 
‘ ision, nous est montré par l’écriture réformée des Kalmouks (la réforme date 
e 1648), qui a par ex. sil, queue — contre segiil du m. écrit, se’dil du Hoa 
 iiiu (If. 8, recto) et s‘a/ (urd. s.) des dialectes modernes — avec la premiére 
+a oyelle déja labialisée et en voie d’assimilation a la seconde, 
Bn MR: , beaucoup de voyelles primitivement bréves et conservées comme 
icties dans ie autres dialectes, se sont allongées 2°; celles-ci ont été traitées 
. Bins haut (§ 9). A céte de ces voyelles qui ont subi Ws allongement, on a, en , 
MR., aussi celles qui sont le produit de la contraction survenue aprés la chute 
de ia consonne intervocalique. Comparons donc, quant a leur timbre, les voyelles 
produites par cette contraction, telles qu’on les a en MR., avec les voyelles 
correspondantes des dialectes ering, Pour la voyelle Sheer i, voir § 54. 
. On constate d’abord que, tout comme nous l’avons vu pour la voyelle 
brave, les mots en 6 (6’e, 6’6), se sont confondus avec ceux en 0 (0’a, 0’0). Ex.: 


60, chamane, m. écrit bdge. 
Okhe’, graisse, m. écrit 6gdken. 


> Un allongement pareil se remarque sporadiquement dans le dialecte des Moghols — 
Afghanistan. Voir RAMSTEDT, Mogholica, Wé6rterverzeichnis, 


S aie 


<< .” 
’ 


"eo 


PE FE a) LE 


fat 
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thor, nombre, m. écrit toga. 

bog u, lier, m. écrit bogoku. 

Les dialectes orientaux ont, dans les deux premiers mots, une blo 
longue du timbre 6, et, dans les deux derniers, un 0 ouvert long. 

Les groupes a’a, ia (iya); ee, ve (iye) ont donné respectivement tea 
voyelles a, 2, concordant en cela avec les dialect orientaux. Ex.: 


thag’u, deviner, m. écrit tagaku. 
xarag’u, maudire, m. écrit kariyaku. 
thi¢g’u, voiturer, m. écrit tegekit. 
‘unte’, vache, m. écrit aniye. 


Les groupes @i, e’li, Vii ‘ont donné, comme dans les dialectes orientaux, 
Ja voyelle u. Ex.: 
th’ag’u, cru, m. écrit tigiker, 


di’a, frere cadet, m. écrit dega. 
th’ur atshi, chef; cf. m. écrit terigiin, premier. 


Dans cette catégorie, on trouve comme exception le mot sd’Za@’, poi- 
trine, m. écrit eddcigiin, qui, dans les dialectes orientaux, conformément 4 
son origine, est prononcé avec la voyelle ‘@. Une autre exception est le 
mot for, nid, m. écrit egir, urd. s. ‘ar; Hoa i i iu (IIb f. 5, verso) he’iidiin, 
des nids (génitif), pluriel de *he’ir. 

Le groupe iz donne la voyelle ‘a. Ex.: 

niiig’u, cacher, m. écrit niguku. 

niir, visage, m, écrit nigur. 

En ceci, le MR. n’est d’accord avec les dialectes orientaux que pour le 
dernier mot; dans le premier, les dialectes orientaux ont un w long postérieur. 

Le groupe w’u donne, en MR., la voyelle @, aprés les postgutturales 
(ci. § 14); dans les autres cas, ‘@, alors que les dialectes orientaux ont tou- 
jours le w postérieur. Ex.: 

xirdzé, chaumes, m. écrit gugursun. 

budi’, blé, m. écrit bugudai. 

sa, aisselle, m. écrit sugu. 

faida, sac, m. écrit uguta, Hoa ii iu (1 f. 10, verso) Auguta. 

‘iig’u, boire, m. écrit uguku. 

Le groupe a’z a donné en MR. trois sortes de voyelles: ; 

1° w; c’est le cas plus fréquent, et en ceci il concorde avec les. dialectes 
orientaux qui ont toujours le w postérieur. Ex.: ; 


xuwrag‘u, se peler, m. écrit Raguraku. 
a’, large, m. écrit agu. 

Sit'g'u, s’asseoir, m. écrit saguku. 
gard'2i’, enragé, m. écrit galjagu. 


2° Dans quelques mots il a donné la voyelle ‘a. Ex.: 


b'ur'm, veau, m. écrit biragu: ‘ ; 
gai, oie, m. écrit galagun. a 
3° La voyelle 6. Ex.: ; ae or 
a'Zorog’u, intermédiaire, m. écrit Jaguraki. ‘ ‘ oi 
Osgi’, poumon, m. écrit agugki. 
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-Le groupe 7’ est représenté dans le mot ¢Shirag, fort, m. écrit cigirag, 
E - digireg, urd. s. tshirak. 

Pour l’abrégement de la voyelle longue, voir § 9. 

Le groupe w’a a donné la voyelle 0. Ex.: 

060, obo, m. écrit obuga. 

' thu’g0, marmite, m. écrit togugan. 

@zirgon, six, m. écrit jirgugan. 


7 : Dans le troisitme mot, les dialectes orientaux ont la voyelle a, dans 
‘ des deux premiers, la voyelle 6. 
Dans les suffixes, w’a a donné a. Ex.: 


Sonila, de nuit (noctu); pour -/a, cf. m. écrit /uga, suff. du comitatif. 
‘a-sa, veuillez boire (optatif); cf. m. écrit ugusugai, opt. du verbe uguku, boire. 


Enfin, ’e donne en MR. la voyelle‘w. Ex.: 


thir’, scie, m. écrit kiriige. 


Dans ce mot, les dialectes orientaux ont une voyelle du timbre 6. Voir 
aussi § 20, labialisation des voyelles. 

La langue écrite a des noms et des adjectifs en -gun et des verbes 
en -ya-(<*-ga-) dont les suffixes, aprés la chute de la douce ont, dans les 
dialectes modernes, fusionné leur voyelle avec celle de la racine du mot et 
 formé ainsi une voyelle longue aw, @ etc. En MR., nous voyons que, dans 
‘quelques cas, le mot correspondant est d’une structure plus simple**. Ex.: 


arin, pur; m. écrit arigun, urd. s. arin. 

gasén, amer; m. écrit gaSigun, urd. s. gasi’n. 

doli'g‘u, lécher; m. écrit doliyaku (<j *doligaku), urd. s. doloxy’. 

b uli’g’u, prendre de force; m. écrit buliku, mais aussi biuliyaku (<*buligaku), urd. s. 


—__-§ 24, En comparant, quant a leurs voyelles, les mots du MR. avec ceux 
F - des autres dialectes, nous avons taché d’établir des categories, pour ce qui 
“regarde le changement de timbre des voyelles. Comme le lecteur l’aura remar- 
ine, il y a, en effet, des régles qui, étre absolues, régissent pourtant un nombre 
_considérable de cas. Néanmoins, en dehors de ces cas, il y a encore un certain 
* nombre de mots A vocalisme différent qui ne se laissent ranger dans aucune 
des catégories établies, et pour la variation des voyelles desquelles aucune 
. ~ -Taison ne peut étre apportée. Dans ces cas, il s’agit probablement de formes 


‘i Be slPless Ex? 


thagi’, coq, m. écrit takiya, urd. s. dahkha. 

yag (vig), fuseau, m. écrit 7g, urd. s. i’g. 

phodogo, jabot, m. écrit betege. 

khi'd’Ze’, penchant de montagne, m. écrit kajagu, urd. s. xadzi’. 


cf. urd. S. gohtho, dans minj gohthond morj, cheval sortant de mes haras. 


* Cette structure plus simple apparait encore dans des mots comme #Shirié’, bord; 
m. écrit kirbege-siin; golo, 4 deux; m. écrit kuya-gu-la; sam‘u (dans ag*u sam*‘u membres 
féminins d’une famille), vieille femme (?); m. écrit sama-gan etc. etc. 


i 
’ 


khud'u, la maison, le ménage, la famille, m. écrit Rota, ville; pour le sens du mot - 


yy oa TE le & Ree 
bi ¥ Ys. *- ; fae aro as 
2 ; aie ie ' 
bs ry - ¢ _< 
: : ais 4 i ¥ 4 “4 


ene ae 
tae 
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D’ailleurs, dans la langue écrite et aussi dans les dialectes, on rencontrent — 
des formes doubles analogues. Ex.: 78 


m. écrit kamkalaku, kemkelekii, mettre en piéces, urd. s, xamxglxu’, mettre en pieces, 
khe mkhelkx*y, écraser. i. al. 


Dans le suffixe -Ai, dont la voyelle a été conservée inchangée, dans les” 
autres dialectes, le MR. a la voyelle -w. Ex.: 
d 2orog‘u, intermédiaire, m. écrit jaguraki, urd. s. dz raxkxj. 


Quant aux suffixes -u, -i du génitif et -ju, -ji du converbum imper- — 
fecti#®, le MR. a les voyelles 7, i, concordant en cela avec les autres” dia- : 
lectes: Ext = - 

yit'd’Zi, marchant, m. écrit yabuju, 

modi'ni’, du bois, m. écrit modon-u. > 

ge'rni’, de la maison; m. écrit ger-iin. Le génitif de ce dente mot est modelé ana- — 
logiquement sur celui des mots qui originairement avyaient un .m final?*. ; 


4 


La particule prohibitive buz, latin ne, donne de méme en MR. br. Les. 
Santa ont conservé, dans ce dernier mot, la voyelle gutturale. 

§ 25. Alternances de voyelles. — Voici les principales: 4 

‘aol (i). Ex.: ; ; ¥ 4 

xamd‘u, xamdi’, ensemble, m. écrit Ramtu, 

rlig’, ‘ulig’, démon, m. écrit iliye. 

tshumog'u, thimGg'u, cueillir, m. écrit COmoka. 

iol, ERS 

yor (rog), dzag, direction, m. écrit jig. ; . 

boli gag'u, bali gag’u, appréter (repas), m. écrit bolgaku. ; 

bosgag'u, bosgog’u, meaioen, m. écrit bosgaku. 


iesit,) Ex; 


dir, dzitr, année cyclique, m. écrit jil. 

Sind Zir, Siind’Ziir, chainette, kalm. SindZir. 
Siro, Siro, temps du gofiter. wee i 
d’Ziir, couple; cf. Iuen tch’ao pi cheu (lI f. 2, verso) jirin, deux, mandchou juru paire. - 


acm q (devant nasale entravant la syllabe). Ex.: 


manthag’u, mqnthag’u, creuser, m. écrit maltaku. 


iow é’. Ex.: 


Sum ugt’, fum'ugé’, puant, m. écrit amie, Iuen tch’ao pi chen: (V i 13, re to) 
hiimegei. i 


seul exemple. 


LENT PE KES . eS Bate: 4 
_niekhi'gu, ni'khi'g'a, tisser, m. écrit nekekil. fet eee ro’ RSS 
iowa. Ex: ith Wiehe, a 


yig, yag, fuseau, m. écrit ig. 


a Ch. spk emt Das "sohitmongtsce ete., § 33. — ’ : “8 ee: 
s +7 fe, ray ‘ S 5 £ 

: rm 2 ie 

‘ e yer e: 
sy ts ase Nas 
a sey =f re 

a wy wr : <a | 
a “es _ ; 
“hg Lae eth ise, 
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ico gq (devant nasale entravant la syllabe), Ex.: 
thi'nde’, thiandé’, la, m. écrit tende. 


Rss WE EX.: 


: - sir’a, Siri’, terre, m. écrit Sirot, Quant a Sira@’, cf. Hoa i i iu (I f. 1 verso) Sira’u. 
ee eh w 6. Ex:: 
. khit, kh, fils, urd. s. kha, ’phags-pa ke’iin*"’, Hoa i i iu (1 f. 15, sete) RO'lin, 
ies CBX 
7 oa yer, yer, vide entre la poitrine et Vhabit, m. écrit ebiir, 
: a Wa w 0. Ex.: 


thie’rg‘u, thorg'u, porter.dans les bras, m. écrit teberikii. 


On We, Ex.: 
glo, g4é'lo, a deux, m. écrit Royagula, 


§ 26. On remarque en MR. une tendance trés forte au nivellement des 
-voyelles bréves appartenant a deux syllabes qui se suivent; cette tendance a 
une action tant progressive que régressive. Ex.: 
kh ur'u, boisseau, m. écrit Ritri. 
_ khe’lie, ventre, m. écrit kebeli. 
_ ph ugi'lt’, entier, m. écrit bikiili. 
 gugu (gi'g'u), faire, m. écrit Rikii. 
we'sé, herbe, m. écrit ebiisiin. 


On constate la méme tendance a l’assimilation, dans l’accomodation de 

la Belle des mots proclitiques a celle de la premiére syllabe du mot princi- 
Spal 28. Ex.: 

ee f no-soni’, cette nuit, m. écrit ene sdéni. 

na-masé, ce matin. 


____ Un autre cas d’assimilation est la labialisation des voyelles a, e aprés 
(0,6 de la premiére syllabe. Ce phénoméne est commun a beaucoup de 


- dialectes. Bx: : 

: th orguo, serrure, m. écrit corga. 

x4é' no, apres, m. écrit koina. 

tShid'Z olog'u, amasser, m. écrit cogcalaku. 

sdoli’g*u, couper, m. écrit ogtalku. 

f urodi’g u, s'entouler; cf. m. écrit oriyaku, envelopper, Iuen tch’ao pi cheu (IV f. 40 
ee) horéin, Sita de. 

“an muron, tiviére, m. écrit mdren. 

ng4o, teint, m. écrit dage. 

khorguo, pont, m. écrit kégerge. 


Cette persistence de l’arrondissement des lévres dans les syllabes sub- 
Squentes, se remarque encore dans les mots 


fugtor, boeuf, m. écrit wker, Iuen tch’ao pi cheu (II f. 44, verso) hiker. 
 fud'Zin, fille, m. écrit dkin. 


27 ROLAND BONAPARTE, op. cit, pl. VIII, 2; inscriptions de Kiu ioung koan. 
*® Cf. RAMSTEDT, Mogholica, p. 54. 


f, 
ms 
: 
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Cependant, cette régle de la labialisation des voyelles n’est pas ab- 
solue, comme le prouvent les mots foge’, graisse, m. écrit dgdken, bosga 
(bosgo), fais lever (impératif), m. écrit bosga, etc. Il est intéressant de con- 
stater que des mots comme xorga, agneau, xoyag, Cuirasse, ne présente i 
pas de labialisation, la voyelle o étant dans ces mots une altération de 
(uw); m. écrit kurigan (kurgan), kuyag, urd. s. xu’rga, xu'yak. Voir § 14. 

§ 27. Un ate Sa revenant assex régulitrement dans les dialectes 
orientaux et qu’on trouve aussi en kalmouk, c’est V’influence de la voyelle i sur 
les voyelles a, 0, u de la syllabe précedente et suivante, influence qui tend a 
porter plus en avant l’articulation de ces voyelles (53). En MR. on ne constate 
rien de semblable; par contre on y observe une influence trés marquée des 
consonnes sur les voyelles qui les accompagnent. De 1a le changement en -w 
de la voyelle suivant une consonne labiale, en i, de celle qui suit une consonne — 
palatalisée etc. Voir § 13 et suiv. D’autres cas d’assimilation sont les suivants: — 

1° Comme il a été dit plus haut (§ 5), la postgutturale qui entrave le 
a bref, porte l’articulation de cette voyelle plus en arriére et la change en a, — 
tandis que la médiogutturale précédant la méme voyelle exerce une action con- — 
traire et produit la voyelle a. Ex.: 

nagsé, vers cet endroit ci, m. écrit inagsi. a 

thagsé (tShagsé), vers cet endroit 1a; ci. m. écrit cinagsi. 

sgar, voix, tib. skad. 

khadam (khadan), \oup. 


2° La fricative prégutturale y, de méme que i et les consonnes palatalisées, 
portent en avant l’articulation de la voyelle bréve suivante, produisant ainsi 
les variétés antérieures i, i ,e, g, -o. Ex.: 

tShigi’, oreille, m. écrit ¢iki. 

Siir’a, corail, tib. byuru, urd. s. Sur'u. 

diere’, oreiller, m. écrit dere. 

d‘Zaga, col d’habit, m. écrit jaka. 

iShombog, monceau, m. écrit comog. 


Cette influence exercée par la palatalisation (et i) est neutralisée chaque — 
fois que la voyelle est entravée par une postgutturale. Ex.: : 

dZag, noix, Hoa i i iu (I f. 4, recto) ji’ag. 

tshogd’Zog, petite tasse; cf. m. écrit cdgdée. 


Pour ai, ei >2& aprés i et une consonne palatalisée, voir § 10. 
§ 28. Les cas de parasitisme de voyelle, doublé d’assimilation a la voyelle — 
thématique du mot ou a la consonne (labiale) précédente, sont nombreux en 4 
MR. Ainsi, devant une liquide initiale, on entend, dans quelquels mots, une 
voyelle prosthétique. Ex.: 


araw'u, bouc, tib. ra-p’o, bouc chatré. 
- aldnwutshe’ (lanw’utshé’), éléphant, tib. glan-po-c'é. \ 


(?) On a de méme une voyelle prosthétique dans le mot f’ ug*an, ‘ 
profond, m. écrit giin; (*ug"an > fug"an, avec f adventice [?)). ; 


*® Cf. RAMSTEDT, Das Schriftmongolische etc., §§ 38, 56. Kalmiickische Sprachproben, — 
Journal de la Société Finno-Ougrienne, XXVII, 1, passim. A. Mostart, art. cité, § 45. Ba 
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Voici des exemples d’épenthése: 


am‘utha, gott, m. écrit amta. 

— Bug ulieg‘u, combler, m. écrit béglekit. 
sagag’u, tépandre, m. écrit askaku. 
sdogtan, épais, m. écrit ddken. 


Dans les verbes dont la racine se termine en liquide, occlusive ou 
-fricative dentale, on trouve dans la langue écrite la voyelle de liaison a 
Ng 80, devant la consonne initiale du suffixe: ex. bolugsan, de bolku, de- 
venir, garugsan, de garku, sortir, abumut, de abku, prendre, odura, de odku, 


é Boras S, “apres w, i apres les tigen ChiG Bx. : 
; moséya, se vétira (m. écrit emiiskii). 

aw ‘uwa, a pris, m. écrit abuba. 

garina, sort (m. écrit garku). 

the’li' dzan, délié, m. écrit tailugsan. 

sogtodig’u, s'agenouiller, m. écrit ségddkii. 


- Dans le verbe sagg‘u, interroger, m. écrit asagku (de méme dans 
% age u, bagag’u, frapper), la voyelle de liaison est a. Ex.: 


sagara, pour interroger, m.. écrit asagura. 


_ Dans le mot wg*og’u, donner, m. écrit dgki, elle est o. 

_ Aprés 7, on constate la méme assimilation de la voyelle de liaison a 

” celle de la syllabe précédente, quand celle-ci est ‘w. Ex.: 

kACur “una: (il) arrive (m. écrit Rurkii). 

s-ur‘una, (il) apprend (m. écrit surku), a coté de kh uri’ya, s‘uri’ya (futur). 

Ces mémes régles s’observent pour la voyelle paragogique de l’impératif. Ex.: 
- mosé, m. écrit emiis; aw*u, m. écrit ab; gari’, m. écrit gar. 

thé'li’, m. écrit tail; soguodi’, m. écrit sdégdd. 

saga (sag), m. écrit asag; u’g4o, m. écrit dg. 

kh’ur'u, m. écrit Rir; s‘ur‘u, m. écrit sur. 

On entend aussi la voyelle @ aprés s final des substantifs. Ex.: 

bos, bosé, toile, m. écrit bds; d’Zas, d’Zasé, cuiyre, m. écrit jes, cuivre rouge. 


(A suivre.) 
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A. Glaube und Meinungen. 
I. Die Geisterwelt. 
1. Das héchste Wesen. 

Die Nada nennen das héchste Wesen Deva. Es wird kaum einen 

i _ Nada geben, der Deva nicht wenigstens dem Namen nach kennt. Fragt 
man sie aber, besonders nach etwas Bestimmtem, nach Einzelheiten uber =, 
dieses Wesen, aaa wird man wohl in 90 von 100 Fallen die Antwort erhalten: fc 
a Teh weiB es rehe Viele von diesen wollen nichts sagen aus Furcht oder Scham 

- oder Eigensinn oder aus sonst einem Grunde. Bei der Mehrzahl aber ent- 

a -spricht die Antwort sicher der Wahrheit, da sie niemals Unterricht dariiber 

_ erhalten, ce wenn sie selbst Interesse an solchen ee haben 
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und sich dann bei den Alten daritber erkundigen. Die aber, von denen man 
bestimmte Angaben erhalt, stimmen in der Gesamtheit ihrer Angaben wenig 
iiberein, wenn auch eine Reihe der genannten Ziige die gleichen sind. 

Um zunachst ein Bild zu geben von der Verschiedenheit der Auf- 
fassungen und Anschauungen iiber Deva, fithre ich eine Reihe der erfragten 
Zeugnisse an. Die Fragen wurden in bestimmter Anzahl und Form gestellt, 
doch so, da sie nicht auch schon eine bestimmte Form der Antwort insinuierten. 

Boga Nai, der Kapala von Piga Sina, ein Mann von etwa 60 Jahren, 
teilte mir folgendes iiber Deva mit: Deva b’ai yo tei, dono zeta lizu. Kita 
b’ai So beo, Deva kenana mori piza mori piza. Gazi henana mori mae 
kita-cata. Mali Deva :ee, kita-ata neha mata; mali Deva voe tina, kita- 
sata koemara mata. Kita b'ai go tei Deva,. nii gasi kenana go tebo bai, 
bila kita-cata, vai gazi domi go mare. Deva kenana polu kita-cata, Vila 
kita polu kaba. Mali Deva nena ro kita-cata kenana, gazi nena vela tay 
mata kita-ata, b’ila kita da vela kaba. 

Deva ist unsichtbar, er wohnt im Himmel (Firmament). Wir wissen 
nicht, wieviele Deva es gibt. Er ist der Herr unserer Seele. Wenn Deva will, 
dann sterben wir, wenn er uns aber noch erhalt, dann sterben wir noch nicht: 
Wir sehen Deva nicht, weil er keinen Leib hat wie wir Menschen, denn er ist 
nur Seele (Geist). Deva schiitzt und erhalt uns, wie wir einen Kerbau schiiizen 
und erhalten. Ist Deva iiber uns Menschen erziirnt, dann wird er uns téten, 
gerade so wie wir Menschen einen Kerbau téten.“ 

Aus dem Gesagten sieht man, wie der Gewahrsmann, nachdem er von 
mehreren Devas gesprochen, in der Einzahl weiterfahrit. ,,Er ist der Herr 
unserer Seele.“ 

Ein zweiter, etwa ebenso Alter wie der erste, Nusa Radza aus deomaibes 
Orte, dessen Zeugnis ich mir aber nur deutsch aufgeschrieben habe, der mir in 
seinen AuBerungen unsicher und weniger zuverlassig schien, sagte mir fol- 
gendes tiber Deva: Die <aia belanda, die Hollander (er meint damit die Euro- 
pder tiberhaupt) haben ihre Devas und wir haben die unsrigen auch. Jeder 
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Kampong hat seinen Deva. Sie sind genau wie wir Menschen, haben ihre eine, _ 


zwei, drei und mehrere Frauen, tragen Kleider wie wir, haben ihre Felder und 
bebauen sie wie wir Menschen. Sie feiern ihre Feste und schlachten dabei ihre 
Kerbauen; dann sterben ebenso viele Menschen hier auf der Erde. Doch kann 
man sie nicht sehen; nur im Traum sind sie sichtbar. Sie schauen auf uns herab 
und segnen uns und lehren die Menschen reich werden: Wen die Devas segnen, 
wird reich an Kerbauen, Hausern und Geld und bekommt viele Kinder. Wen 
sie nicht segnen, bleibt arm; seine Felder bringen keinen Ertrag. Die Devas 
machen Herren und Knechte. Die Devas bleiben bei uns Tag und Nacht, gehen 
mit uns tberallhin. Die Devas bestimmen die Lebenszeit der Menschen, ob sie 
ein langes oder kurzes Leben haben sollen. Sie strafen mit schnellem, pléiz- 
lichem Tod. Ob alle Devas gleich sind, wissen wir nicht. Woher die Welt, 
wissen wir auch nicht. 

Vico Loda, ein blinder Alter aus Bosusa, vee ich auch sonst noch 
manche wertvolle Mitteilungen verdanke, hat tiber Deva diese Anschauungen: 

Veki go Deva kenana se rivu-rivu; vai latu nee Deva da nara meze 


TAFEL I. 


a) Inerie, der héchste Berg von Nad’a, 2300 m; wiederholt in der Mythologie genannt; 
techts oben die Erhebung (iiber den Wolken, unter der Spitze), der turi des Deva 
Dzara Masi. 


b) Gegend von Badzava. 


Anthropos XXIV. Photos: P. P. ARNDT. 
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Zwei kleine Kampongs aus der Vogelschau. 


Anthropos XXIV. Photo: P. P. ARNDT. 
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puu nisa Deva xede. Vai go Deva kenana b’ai nee go:ine-sema, gazi kenana 
bai go mata. Veki go Deva da meze tuu-tuu. Veki go Deva kenana lo 
sama nee kita-sata, go kumi leva. Lo go Deva mu le dara; vai gazi veki 
bara; latu nee go dego nee nama. Deva kena dono zeta lizu. Deva kenana 
tuzu go <ada gazi mu da mode. Deva kena beka nee kita-cata; mali kita- 
ata tau da mode ni:a gazi, Deva mu da :ate mora. Mali kita-sata b’ai 
go tay pela, bai go naka, gazi polu:ata kena nee mode. Deva kenana 


_ mali kita-sata da tay zee nia gazi, Deva noo b’ai go polu sata kena, noo 


lio necasata kenana. Deva kena fai bai, vai da:ana dele b’u; gazi geo 


' Deva da goo. Deva kena da ka maki nee xu: ge leza-leza. 


»Ls gibt tausende Devas. Es gibt aber einen Deva, der gréBer ist als die 


andern. Jener Deva hat keinen Vater und keine Mutter, er stirbt nicht. Die 
Devas sind sehr groB von Gestalt, sie haben die Gestalt von Menschen, aber 
einen langen Bart. Ihre Gestalt ist hellstrahlend, ihr. Leib wei8; sie tragen 
Elfenbeinringe und Armbander (wie die Reichen unter den Nad’a). Die Devas 
(oder Deva?) wohnen im Himmel. Das Auftreten der Devas ist vornehm. 
Deva liebt uns Menschen, wenn wir gegen ihn Gutes tun, dann freut er sich, 
wenn wir namlich nicht Ehebruch begehen, stehlen. Solche Menschen _be- 
schiitzt er liebevoll. Wenn wir aber Béses gegen Deva tun, dann schiitzt er uns 
nicht, dann straft er uns. Deva hat keine Frau; seine Kinder (d. h. die anderen 
Devas) sind erschaffen. Er iiberwacht die anderen Devas. Deva iBt jeden Tag 


Reis und Fleisch (die Festtagsspeise der Nad’a).“ 


Aus dem Vorhergehenden ist ersichtlich, daB es oft schwer zu unter- 
scheiden ist, ob es Ein- oder Mehrzahl sein soll, da die Sprache keine besonderen 


_ Formen ftir Ein- und Mehrzahl kennt. Die niederen Devas sind also nach ihm 
-geschaifen. Uber den Ursprung der Welt und der Menschen konnte er mir 


keinen AufschluB geben. 
Ein anderer Gewahrsmann tiber die Anschauungen iiber Deva ist Suu 


_ Lado au Varu Soba. Derselbe sagt von ihm: 
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Latu Deva se rivu-rivu. Deva masa-masa bai go rena; latu nee 
Deva se nata da nara na:-meze, da b’u ga masa-masa, da latu di :ota- 


ola, Deva b’ai go mata. Deva dono di :ota-ola. Deva kita b’ai go tei lo, 


gazi go veki bai, vai domi go ma:e. Deva dano latu nee fai, fai latu se 
mori. Deva dano latu nee :ana, :ana se riva-rivu. Deva ka maki nee xust. 
Mali :ata da tay zee, Deva nena lio. Mali sata da tau mode, Deva vena 
tii supa banee da vo. 

»Es gibt Tausende von Devas; sie sind aber nicht alle gleich. Es gibt 


_ einen Deva, der machtiger und gr6fer ist, der alles erschaffen, was auf Erden , 


ist. Deva stirbt nicht; er wohnt auf Erden, aber seine Gestalt sehen wir nicht; 
denn er ist nur eine Seele. Deva hat auch eine Frau, aber nur eine. Deva hat 
auch Kinder, und zwar sehr viele. Deva i®t Reis und Fleisch. Wenn die 
Menschen Béses tun, straft sie Deva. Wenn sie Gutes tun, belohnt und segnet 
sie Deva. 

Auch hier besteht wieder die Schwierigkeit mit Einzahl und Mehrzahl. 

Dou, wieder ein ziemlich bejahrter Mann aus Magileva (Inerie), sagte 
mir tiber Deva Nachstehendes: 

Anthropos XXIV. 1929. 5 
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Deva dono tako masa mea go volo naza. Lo mea go Deva kenana 
dano Bila lo kita-cata, da tei teve nipi. Deva dano dono zeta lizu; kenana 
sala dana punu nadzi: zeta nu:a Deva go zeta Deva. Deva kenana mori 
masa-masa kita-:ata. Ge mori-mori latu nee Deva nata baghi hia, Vila 
sata da dana dzadzi nadzi: Mali dzao ba Deva b’ai, kena kau da diku; 
mali dzao ba dano latu nee go Deva, kau kena du mata poi! :ula Deva — 
go Deva meze dono zeta lizu. emu kenana masa-masa sara muzi du solo- 
solo, b’'ai go mata. Videde latu nee Deva hata. 

»evas wohnen auf allen beriihmten Bergen. Die Gestalt der Devas ist 
wie die der Menschen; sie sind sichtbar im Traume. Deva wohnt auch im 
Himmel; deshalb pflegen die Menschen zu sagen ,bei Deva oben‘ oder ,oben ~ 
in der Stadt Devas‘. Dieser Deva ist der Herr aller Menschen. Jeder einzelne 
Mensch hat seinen eigenen Deva, wie die Menschen zu fluchen pflegen (wenn — 
ein junger Mensch einen alten verlacht oder beschimpft): Wenn ich keinen Deva 
habe (von Gott verlassen bin), dann sollst du ein langes Leben haben; habe 
ich aber einen Deva, dann sollst du vor der Zeit (in jungen Jahren) sterben! 
Der oberste der Deva oder der Deva meze wohnt im Himmel. Sie alle leben 
immer und sterben nie. Wo immer die Menschen sind, da sind auch ihre Devas.“ 

Noch einen fiihre ich an, Guva Lodo aus Bei Poso, dessen Ansichten 
sehr stark von denen der anderen abweichen; er sagt (das Einheimische habe 
ich nicht): 

Von Deva weiB man nichts. Das Wort Deva dient nur zum Schwéren 
und Fluchen; z. B. Deva nena vela kau Deva soll dich téten! oder Deva zeta, 
nitu zale! Deva oben, nitu unten (soll dich strafen!). Man sagt auch, der 
Kerbau sei die Seele Devas. Wenn die Menschen hier auf Erden einen Kerbau 
schlachten, racht sich Deva und holt sich die Seele von einem Menschen, so 
daB dieser stirbt. 

Das ware eine kleine Auswahl von Zeugnissen tiber Anschauungen, 
die die Nad’a sich tiber das Héchste Wesen machen. Manche Ziige sind ge- 
meinsam, andere verschieden von einander, auch sich widersprechend, sogar 
im Zeugnis ein und desselben Gewahrsmannes. Diese AuBerungen hatte ich — 
durch Fragen erhalten. Dazu fiige ich noch einiges, was ich gelegentlich, ohne 
zu fragen, gehért habe. 

Deva erhalt das Leben der Menschen wie die Menschen das Leben der 
Kerbauen erhalten. Deva gibt Regen, daB Reis und Mais wachst; er ist der 
Herr des Todes. Deva verleiht einzelnen Gliick und Segen. Geht z. B. jemand 
auf die Jagd, dann wiinscht man ihm den Segen Devas fiir eine gute Beute, 
daB er ein Reh oder ein Wildschwein erlege. Deva da vo! Beim Pferdewett- 
rennen am Geburtstag I. M. der Kénigin der Niederlande sagten die Leute 
von den Pferden, die die Preise davongetragen hatten, da8 Deva seinen 
Segen dazu gegeben hatte. Deva wird aber auch als der Urheber groBen Un- 
gliickes angesehen. Ein ganzer Ort war durch Feuer in Asche gelegt worden. 
Das hatte Deva verursacht. Durch Vulkanausbriiche straft er ganze Orte und 
Landschaften. Man erzahlt, die Bewohner von Vatu se vasa waren friiher 
Diebe und Rauber. Zur Strafe dafiir kamen bei einem Ausbruch der Inelika 
viele Bewohner um und ihre Stadt wurde zerstért. Donner und Blitz ist in der 
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Hand Devas das Werkzeug seines Zornes, um damit unbotmaBige Menschen 
zu téten. Es ist sein Geschittz. Deva pasa, vi vela maze buta. Deva schieBt, um 
widersetzliche Seelen zu t6ten. 

Die bisher angefiihrten Zeugnisse geben wenigstens einigermafen ein 
Bild von dem gegenwéartigen Stande der Anschauungen iiber Deva bei den 
Nada. Es folgen jetzt einige Ausspriiche iiber das hdchste Wesen, wie sie 
in Liedern und Sprichw6rtern vorkommen: Nu:a kita disa sana Deva rona. 
Dieses unser Land hat Deva gemacht. 


Es heiSt hier sana Deva, eigentlich Kind Deva. <ana hat aber oft eine 
ehrende Bedeutung. So heift es auch in Liedern <ana dado, der gepriesene 
Herr, das ist der Gastgeber und Veranstalter eines grofen Festes. Auch bei 
Erwachsenen sagt man immer -ana fai, :ana xaki, Mann, Frau, wahrend 
umgekehrt die Eltern und andere Verwandte zu den Kindern oft «ne, :ema 
sagen, Mutter, Vater, um ihre Liebe zu ihnen auszudriicken. Hier bedeutet 
sana Deva also auch etwa Herr Deva. Desgleichen im folgenden: Vai banee 
tima, veki banee <:ulu, nizu banee hisa sana Deva pako pina. Hande und 
Fiife, Haupt und Leib, Nase und Gesicht hat Deva gebildet. 


’ Lau b’oko lau, zele b’oko zele, mesi dotio du :olo. :ai Deva da <ena, 


sai nitu da niu, nisu nore, nisu nore, ha dono zeta sone-sone. Dort unten in 


weiter Ferne, dort oben in weiter Ferne wird man (die Menschen nach dem 


Tode) einmal immer wohnen. Ja, einmal wird Deva rufen, einmal wird nitu 


uns zitieren, da und dort wird man uns rufen, um zu wohnen weit-weit in 
den Hohen. 

Bei Festen wird in Liedern gemahnt: pui loka :odza, Deva doro dega! 
Vake vatu leva, Deva doro dega. Sere nabe meze, Deva mai mole. Feget 
den Festplatz, Deva steigt herab zur Feier! Errichtet den vatu leva, Deva 
steigt zur Feier nieder! Legt den nabe meze (den flachen Stein) hin, Deva 
will sich darauf niederlassen. 

Vatu leva und nabe meze sind ja die den Toten errichteten Opfersteine. 
Dieselben scheinen aber hiermit wenigstens urspriinglich auch zu Ehren Devas 
errichtet worden zu sein. Ubrigens ist ja der Devakult mit dem Totenkult 
verquickt. 

Bei groBen Festen wird der Gastgeber von den Festteilnehmern in den 


— Liedern oft in folgender’ Weise gelobt: sana dado zeta Deva vavo! O du Herr 


(Gastgeber und Festveranstalter), dein Lob soll hinaufdringen bis zu Deva! 


Nachdem sich in den ‘neke-Liedern Manner und Frauen, Jinglinge 
und Madchen allerhand Ehrenriihriges vorgeworfen haben, mahnen sie sich 


dann gegenseitig wohl mit folgendem. schénen Bilde, die gegenseitigen Vor- 


wirfe nun mal fiir eine Zeit ruhen zu lassen: Vae meze zale, fiki naa @ iri, lina 
pisa kisa. Deva d’oro nenu ni:a! Du groBer Bach da unten (bei Aimere), setze 
den Schmutz an den Ufern ab! (lasset jetzt diese ungeziemenden Lieder und 


Vorwiirfe!) Werde hell und klar in der Mitte, damit Deva herabsteige und 


sich in deinen Wassern spiegele! (damit Deva an eurem Sensi tage Be- 
tragen sich erfreuen kénne!) 
In den folgenden Sprichwoértern wird der Name Devas zwar nicht ge- 
5x 
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nannt, aber wie mir ausdriicklich bezeugt wurde, denkt man dabei doch an 


Deva, wenn man sie anwendet. 

Ka-ka mali ga boo, kena boda tuga toto, mona mae ka vali, du dano 
le benu; mali benu ga, kena go tuka kita na b’eka; sinu-sinu mali na voso, 
boda mae kama bu; mali na bu, kena na gedu. ,Wenn du genug gegessen 
hast, dann laB es genug sein; if nicht noch mehr, bis du ganz voll bist, 
sonst platzt dein Bauch; wenn du schon hinreichend getrunken hast, dann 
trinke nicht noch weiter, bis zum Rausch; wenn du trunken bist, muft du 
dich erbrechen.“ 

Das soll nach der Erklarung bedeuten: Nimm nicht zu viel Zinsen! 
Wenn du zuviel wucherst und das MaB voll ist, wird Deva dich strafen. 

Deva straft sicher; davon sind die Leute iiberzeugt; wenn er auch nicht 
bald straft; einmal aber kommt die Strafe. Das wollen sie dann im Sprichwort 
ausdriicken: Madu go koro, vi ro sai mema; go le :a da nama mave-mave. Nicht 
so wie der Pfeffer, der sofort auf der Zunge brennt, sandern wie der Ingwer, 
den man allmahlich schmeckt. ,,Gottes Mithlen mahlen langsam.“ 

Als letzte Quelle der Kenntnis iitber Deva sind die tiber ihn aufge- 
zeichneten Mythen und Erzahlungen zu erwahnen; sie geben die unvorein- 
genommensten Anschauungen tiber das héchste Wesen wieder. 

Aus den angefiihrten Zeugnissen und besonders aus den Mythen geht 
hervor, daB es Devas in groBer Zahl gibt, daB aber auch — wenigstens nach 
den besten Quellen — itiber allen ein héchster Deva steht, der die anderen ge- 
schaffen und iiber sie herrscht. Dieser héchste Deva wird Deva meze, der groBe 
Deva, auch <u/u Deva, Deva, das Oberhaupt, oder Kara Deva, Deva der K6nig, 
der Herrscher, genannt. Sein Wohnsitz ist der Himmel. Diesen hat er zu- 
sammen mit der anderen sichtbaren Welt und den Menschen geschaffen. Da 
letztere ihm ihr Dasein verdanken, wird er auch ihr Vater genannt. Der héchste 
Deva hat keine Frau (wie er zu einer Frau gekommen, wird spater gezeigt) ; 
er ist ein reiner Geist und deshalb unsichtbar. Wohl kann er Menschengestalt 
annehmen und so dem Menschen erscheinen; letzteres geschieht besonders im 
Traum. Da gibt er dem Menschen Offenbarungen iiber sich selbst und erteilt 
Befehle, die anderen Menschen iiberbracht werden sollen. Solcher Traume werden 
besonders die sata beko, :ala tora und :ata bisa gewiirdigt. Deva erscheint 
dann in hoher, erhabener Gestalt als vornehmer Herr, mit weiBer Haut, in 
feinem Gewande, mit Elfenbeinringen und anderem Zierrat geschmiickt. Er ist 
ein menschenfreundliches Wesen; er kennt die Not der Menschen, hért ihre 
Bitten und hilft ihnen; von ihm kommt der Segen fiir die Felder und Kinder- 


segen usw. Deva ist auch der Hiiter der moralischen Ordnung; er belohnt das — 


Gute und bestraft das Bése, wenn auch nur mit irdischen Giitern und Strafen. 


Leben und Tod des Menschen liegt in seiner Hand; schon bei der Geburt setzt 


er seine Lebensdauer fest. Der Mensch ist ja Devas Eigentum. Deva selbst aber 
stirbt nicht, er lebt ewig. Da er die Welt geschaffen hat, war er selbstverstand- 


lich auch vor der Welt da. Ob man sich ihn aber von Ewigkeit her existierend 


(in unserem Sinne) vorstellt, ist nicht leicht zu entscheiden. 
Den niedrigeren Devas gehen die spezifisch géttlichen Eigenschaften ab. 
Sie sind geschaffen, leben nach Menschenweise, haben ihre Frauen und sterben. 
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Im allgemeinen sind aber auch sie den Menschen freundlich gesinnt und hilfs- 
bereit. Doch wird von Kampfen und Kriegen derselben untereinander be- 
richtet; es werden ihnen damonische und Devas unwiirdige Ziige zugeschrieben. 
Ich weise dabei besonders auf Dzara Masi, den Deva auf dem Gipfel der 


_ Inerie, hin, wie er Menschen schlachtet und in unerkennbarer Gestalt mit 


’ 
, 


a 
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.: 


Frauen Ehebruch treibt. 

_ Der Name Deva ist also dem Gesagten zufolge kein Eigenname, sondern 
Gattungsname, dem zur Unterscheidung die spezifisch eigenen Namen beigefiigt 
“werden: Deva Meze, Deva Dzara Masi usw. Da man aber gewohnlich von 
‘Deva ohne Beifiigung der Eigennamen spricht und die Nad’a-Sprache keine 
besondere Form fiir die Mehrzahl hat, ist es oft schwer zu entscheiden, was ge- 
meint ist. An der Herkunft des Namens aus dem Hinduismus ist kein Zweifel. 
Deva ist nicht das einzige Wort des Nad’a, das aus dem Sanskrit stammt. Die 
Vorstellung, die man von Deva hat, als des Erhabenen, Strahlenden stimmt auch 
mit seiner Bedeutung im Sanskrit tiberein. Die Sagen und Erzahlungen ver- 
legen ferners die Heimat der Nad’a in jene Richtung; besonders lebt das An- 
denken an Java in Erzahlungen, Liedern, Gebeten, Personen- und Dorfnamen 
weiter. Mit dem Namen Deva diirfte auch der Mannername Diva und der davon 


_ gebildete Frauenname Divi zusammenhangen. Diva ist nach den Mythen einer 


a der Stammvater der Menschheit. Von ihm heiBt es: Diva tako bisa, Diva ist 


die ganze Welt. Wahrscheinlich hangt dann auch mit der indischen Gottheit 


| €iva das hier fiir Jahr, Zeit gleichlautende Wort siva (xiva) zusammen, da 


Civa ja unter dem Bilde der Zeit gedacht wurde. Guru bedeutet in der Nad’a- 
Sprache beten, eine Art Zauberei. Ferner ist wohl Dzara-Masi gleich Dhar- 


_ maraja, dem Gott der Toten. Man vergleiche das Bild des Dharmardja in 


bh 


Buscuan, Illustrierte V6lkerkunde (Bd. II, Taf. XXXI) und die Mythen iiber 
- Deva Dzara Masi. Von Dzara Masi erzahlen die Mythen unter anderem, dab 
er in Kerbauengestalt sich mit Frauen vergeht und auf dem Berge Inerie die 
Menschen in Gestalt von Kerbauen schlachtet oder schlachten 1aBt, die er dann 
verzehrt. Bringt das Bild nicht das Gleiche zum Ausdruck? In der Veranderung 
des Namens Dkarmaraja in Dzara Masi bietet die Sprache keine Schwierig- 
keit; Umstellung und Anderung von Lauten, wie sie sich zeigen, kommen sogar 
im Nad’a selbst vor. 
Auf Beziehungen zum Hinduismus und zu der hinduistischen Religion 


~ weist auch eine Hindugétterfigur hin, die ich hier ganz zufallig entdeckt habe. - 


Wegen der Schwierigkeit, sie zu sehen zu bekommen, konnte sie leider nicht 


_ photographiert werden. Im Kampong Bo Seka befindet sich im Stammhause der 


Familie Seka eine kleine Figur aus Gold, etwa 7 cm hoch. Auf einem vier- 


_-kantigen, blumenumwundenen Postament von zirka 2 cm ruht die Gestalt in 


sitzender Haltung, mit untergeschlagenen Beinen, die Hande an den FiiBen, 
in der Rechten einen Stab. Auf dem verhaltnismaBig diinnen und schlanken 


_ Leibe ruht ein ziemlich groBer Kopf, etwas nach seiner rechten Seite zu ge- 


neigt. Sie tragt reich verzierte Kleidung, die Kopfbedeckung gleicht einem 
groBen Federbusch. Das Gesicht ist ziemlich breit, aber Kinn und Nase spitz; 


 letztere jedoch mit aufgeworfenen Nasenfliigeln. Die Ohrlappchen sind durch 


schweren Goldschmuck lang gezogen, die Augen gro8 und hervortretend. Um 


; 
& 
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das Handgelenk, hoch am Oberarm und iiber den Knécheln befinden sich Ringe. 
Die Besitzer dieser Figur nennen dieselbe sine Sina — Mutter Sina (aus China), 
meinen also, es sei eine weibliche Figur. Dieselbe hat aber keine Briiste, tragt 
im Gegenteil einen ganz feinen Schnurrbart. Diese verkehrte Ansicht ist er- 
klarlich, da die Figur nur einmal im Jahre nachts bei dtisterem Feuerschein den 
Familienmitgliedern fiir einige Augenblicke gezeigt wird und dann wieder in 
die Schatzkiste kommt. Man hat dieselbe also noch nie genau angesehen und 
ihr diesen Namen wohl erst spater gegeben. 

Da ich nur ganz zufallig auf die Spur dieser Figur gekommen bin, so ist 
anzunehmen, da8 sich noch mehr solcher Heiligtiimer unter dem Volke be- 
finden und so einen Beweis liefern fiir nahere oder entferntere Beziehungen 
der Nad’a zum Hinduismus. Mit all dem soll jedoch nicht gesagt sein, da8 
auch die I dee des héchsten Wesens aus dem Hinduismus stammt. 

Die verhaltnismaBig geringe und dirftige Kenntnis, die das Volk vom 
héchsten Wesen hat, macht auch die diirftige Verehrung erklarlich, die dem- 
selben erwiesen wird. Doch legt man anderseits eine groBe Ehrfurcht vor Deva © 
an den Tag, wobei das Schwergewicht wohl auf der Furcht liegt; denn vor 
einer Verletzung der Ehrfurcht gegen ihn warnt man stets mit der Androhung 
eines Fluches, einer Strafe, eines Ungliickes u. dergl. Darum wird der Name 
Devas auch kaum ohne einen schwerwiegenden Grund in den Mund genommen. 
Spricht man von Deva, dann nur im Fliistertone. Erzahlt jemand einem andern 
etwas oder belehrt ihn tiber Deva, dann geschieht es meist in Verbindung mit 
einem Opfer, wenigstens einem Opfer von Palmwein, der mit den Fingern 
nach verschiedenen Richtungen gespritzt wird. Dabei spricht man: 

Kena nitu Deva nee sine-:ema, sinu tu:a disa, demi ripi diana, kau 
mae giri nee kami, da vi punu mi nee kada nala nica kay, sata ga papa 
pale, kau ba segu ze:u, teb’a dada! ,Hier, nitu Deva, Mutter und Vater, 
trinket diesen Wein, la8t euch schmecken diesen Saft! Schauet nicht ziirnend 
auf uns herab, die wir jetzt von euch erzdhlen, fiber euch reden wollen. 
Den Menschen, der uns Béses will, vertreibet von uns, jagt ihn in die Ferne!“ 

Haufig wird Deva beim Schwur zum Zeugen angerufen; jedoch ebenso 
haufig sein Name zum Fluchen miSbraucht; letzteres wird aber nicht als Ver- 
unehrung angesehen. Wird Deva beim Opfer oder beim Schwur angerufen, 
dann geschieht es immer in Verbindung mit nifu, dem Erdgeist, beim Fluchen 
sogar zusammen mit polo, dem vom bésen Geiste besessenen Menschen. 

Gebet ohne Opfer gibt es nicht, wenn man nicht etwa die duga-Lieder, 
in denen Deva angerufen wird, als Gebete auffaBt. Davon sollen spater einige 
Proben gegeben werden. Diabes ist ohne Zweifel der héchste Deva gemeint, 
wie aus dem Folgenden sich noch ergeben wird. : 


2. Die tibrigen Geister. 

Die héchsten Geister sind die Devas mit dem Deva Meze an der Spitze. 
Denn auch die niederen Devas sind Geister; mégen sie nun in Menschengestalt 
oder in einer anderen sichtbaren Gestalt pecheihen und ihre Frauen haben. 
Zu diesen bereits bekannten Geistern treten noch eine Reihe anderer geistiger 
Wesen. Sie werden ohne Kérper gedacht, kénnen ides cae kérperliche Er- s 


—— ay ert 
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scheinungsweisen, Menschengestalt und andere Formen annehmen und so sicht- 

bar werden. Die meisten derselben treten dem Menschen feindselig gegeniiber; 
nur einer, der webu leistet dem Menschen auch Hilfe. Auch die Geister kommen 
von Deva her; sie werden rivw Deva, Angehérige, Untertanen Devas genannt; 
sie sind in ihrer Wirksamkeit von Deva abhangig, da er an Macht weit tiber 
ihnen steht; ohne seinen Willen kénnen sie dem Menschen nicht schaden. 
Im tibrigen stellt man sich ihr Leben und Dasein nach Menschenweise vor: 
sie erscheinen oft in Menschengestalt, tragen dann Kleider und Schmuck wie 
‘die Menschen, essen und trinken auch. Diese Geister sind: rebu, nitu, <ibu 
hisu, nod, «ula, vera-polo. Uber die Einzelnen etwas Naheres. 

Nebu. Der nebu ist, wie bereits gesagt, ein dem Menschen freundlich 
gesinnter Geist. Die rebus sind zum Teil Schutzgeister der Kampongs und 
wohinen als solche inmitten derselben; andere beschiitzen die Felder und tragen 
zu deren Fruchtbarkeit bei; deren Aufenthaltsort sind die Felder. Wieder 
andere sind Schutzgeister der Viehzucht, die dann unter dem Hause wohnen, 
*wo sich ja gewohnlich die Stalle fiir das Kleinvieh befinden. Der nebu nu:a, 
der Schutzgeist des Kampongs, erscheint bisweilen in Menschengestalt, der der 
Felder und der Viehzucht in Gestalt einer gefleckten Schlange, dara genaunt. 
Dem-rebu der Felder wird bisweilen auf dem Felde bei Anlage der Grenzen 
desselben geopfert. Vgl. Rechtswesen! AuBerdem gibt es auch einen frebu des 
Meeres. 

Nitu. Die Ansichten iiber die nitus gehen bei verschiedenen wieder weit 


-auseinander. Die urspriingliche und deshalb wohl auch die rechte Auffassung 


diirfte die von Dou Sai aus <eko Xeto sein, da ich auch in anderer Beziehung 
von diesem die wertvollsten und zuverlassigsten Aufschliisse erhalten habe. 
Von ihm stammt die eine Schépfungsmythe, wonach namlich Deva die ersten 
Menschen aus Erde gebildet habe und infolgedessen die Erde unsere Mutter, 
Deva aber unser Vater genannt worden sei. Die Erde habe aber urspriinglich 
nicht tana, wie jetzt, geheiBen, sondern nitu. Diese Auffassung war anfangs 
selbstverstandlich nur eine Analogie; spater aber, wahrscheinlich, als man sich 
der Analogie nicht mehr bewuBt war, haben dann die Menschen aus itu, 


der Erde, nitu, den Erd- und Wassergeist, gemacht; jetzt aber glauben die 


Menschen nicht nur an einen, sondern an unzahlige Erdgeister, wie sie auch 
-an unzahlige Devas glauben. 

Aus dieser, von einem Eingebornen zum Teil selbst gegebenen Erklarung, 
ergibt sich dann leicht, warum nitu zusammen mit Deva geopfert und der- 
selbe (oder besser dieselben) zusammen mit Deva immer in demselben Atem- 
zuge genannt wid. (Die genannte Mythe habe ich erst spater erfahren und mir 
bis dahin den Kopf zerbrochen, woher diese Tatsache doch kame). Nachdem 
namlich die Erde durch die angegebene Analogie einmal auf gleiche Stufe mit 
Deva gestellt und damit der erste Schritt zu ihrer Vergottlichung getan war 
und sich dann zum Erd geiste umgewandelt hatte, gebiihrte ihr auch gott- 
liche Verehrung, eine Verehrung, wie sie Deva zukam, die Verehrung durch 
Opfer. 

Der Begriff nitu ist in der Folge noch insofern erweitert worden, als 
von vielen jetzt unter iti auch die Seelen der Verstorbenen verstanden werden; 
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wohl darum, weil nach Ansicht der Eingebornen dieselben wenigstens teil- — 
weise in die Erde, nach der Stadt, dem Wohnort der mitus wandern, wo sie 
zusammen mit jenen Erdgeistern ihr Leben wie hier auf Erden fortsetzen. Uber 
das Leben, das Tun und Treiben der nitus erzahlen verschiedene Mythen, auf 


die ich in diesem Zusammenhange hinweisen méchte, da sie wieder am unbe- 


fangensten die Ansichten der Leute iiber dieselben wiedergeben. 

Daneben fihre ich jetzt noch die Anschauungen einiger anderer Ge- 
wahrsmanner tiber diesen Gegenstand an. So sagt einer derselben: Die nitus 
sind die Seelen der Verstorbenen, die in der Erde wohnen. Wenn man den Leib 
eines Toten begrabt, so begibt sich dessen Seele in dem Augenblicke, da man 
den Toten ins Grab senkt, ins Totenreich hinab, in das Land, die Stadt der 
nitus. \hren Weg dahin nehmen sie an den Wasserquellen, wo sie zuweilen 
auch wieder zur Erde zuriickkehren, um sich auf derselben zu vergniigen. Sehen 
die Leute an einer Quelle eine Schlange liegen, dann sagen sie, es sei ein itu, 
der Schlangengestalt angenommen. Wenn man dabei halb die Augen schlieBt, 
dann verwandelt sich die Schlange in einen Menschen, oder vielmehr sieht man’ 
den nitu wieder in seiner richtigen Gestalt. Der an’ den Quellen sich oft ab- 
lagernde rote Eisenocker wird fai nitu, Exkremente des nitu, genannt. In 
Liedern singt man haufig: Vasi mata vae, nitu mai mole! Reinigt die Quelle, 
nitu will kommen und sich dort aufhalten! AuBer der Gestalt einer Schlange 
konnen sie auch die eines Frosches oder Wasserhuhnes annehmen (manu nitu s- 
Sieht jemand einen solchen Frosch oder eine ganz gelbe Schlange, so ist es 
gewi8 ein nitu. Eine Tétung dieser Tiere wiirde der nitu selbst mit dem Tode 
bestrafen. Hin und wieder nimmt der nitw auch Menschengestalt an und er- 
scheint dann den Menschen, aber fein und nobel, wie ein eata mosa, ein 
Richter und Vornehmer, gekleidet. In solcher Gestalt naht er sich vielfach 
Frauen und verleitet sie zum Ehebruch, worauf groBes Unheil entsteht. Vel. 
Myvythe! ; 

Ein Dritter sagt iiber nitu noch folgendes: nitu ist ein dem Menschen 
feindlich gesinntes Wesen in Menschengestalt. Er wohnt in Quellen, Fliissen, 
heiBen Gegenden (gemeint sind die Kiistenstrecken; die Angabe stammt von 
Badzava, das 1200 m iiber dem Meere liegt und deshalb ziemlich kiihles Klima 
hat); dort aber wohnt er in groBen Gewassern, Seen usw. Es wurde mir ver- 
sichert, daB manchen Badzavanesen aus bloBer Furcht vor nitu noch nicht an 
der Kiiste gewesen sind. Wer 6fter dahin kommt, ist den nitus bekannt und hat 
deshalb von ihnen nichts mehr zu fiirchten; sie tun ihm nichts mehr zu leide. 
Sehen sie aber Unbekannte, dann schlagen sie dieselben mit allerhand Krank- 
heiten, indem sie ihnen Sand in die Augen streuen. Sind die Betreffenden zu 


Hause angelangt, dann bekommen sie das Zittern. Ein solcher Kranker mu8 — 


bei dem ata lima mali, dem Zauberarzt, Hilfe suchen, der ihm den Sand aus — 
dem Leibe, besonders aus dem Herzen zieht und ihn so von der Krankheit 
befreit. , a. 

AuBerdem habe ich noch gehért, vita wohne in Gebiischen, groBen — 
Steinen. Diesen darf man sich nicht nahern und sie anfassen, sonst wird man 
krank, sana nitu jeka oder b’ege genannt. . 4 

bu niu. Auch :ibu nie ist ein menschenfeindliches Wesen. Es hat die Pp 
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Gestalt einer Frau mit gewaltigen Briisten. An diesen hangt oder bindet sie die 

Menschen auf, die sie verderben will, legt sie dann iiber ihre Schulter auf den 
Riicken, tragt sie so davon nach Hohlen, in denen sie dieselben einsperrt. Be- 

sonders hat sie es auf schwangere Frauen abgesehen; sie ist deshalb wohl mit 

dem pontianak der Maleien identisch. Die :tbu isu ist tiberall zu Hause; doch be- 
wohnt sie meistens groBe, dichte Walder, wo sie sich Héhlen zum Aufenthalts- 
orte wahlt. Ist man nachts unterwegs, so ist es geraten, sich zum Schutze gegen 
ihre Bosheit mit einem Kamme zu bewaffnen; diesen fiirchtet sie, nicht aber 
‘Schild und Lanze. Wenn sie den Kamm sieht, so schreit sie: sob’i mae, sob’i 
mae! LaB den Kamm! LaB den Kamm! Sie ist auch verheiratet, sieht aus, wie 
“wir Menschen, doch ist ihre Sprache nur undeutlich. Sie ist sehr stark, denn 
sie kann zwei bis drei Menschen auf einmal fortschleppen. Doch hat sie nur in 
fritheren Zeiten ihr Unwesen hier zu Lande getrieben, jetzt hért man nichts 
mehr von ihr. Eine eingehende Schilderung der Art und Weise, wie sie 

Menschen zu hintergehen und zu verderben sucht, enthalten die Mythen. An 

Stelle des Namens <bu niu hort man auch den Namen Fege Ree (die 
bose Fege). 

Noa. Der noca ist ein Geist von ganz kleiner Gestalt, wie ein kleines 

Kind und noch kleiner. Er nimmt auch die Gestalt eines Raben an. Den 
no meze, den grofen nosa oder den Herrn der no:a, nennt man Lebe Kela 
(bunter Fliigel). Der no:;a schlagt Menschen und Vieh; die Menschen mit 
Krankheiten; Pferde, Kerbauen und Schweine mit Seuchen und Aussterben. 
Sein Aufenthaltsort ist die Nu:a Buna am Berge <ata Gae hinter Badzava; 
doch ist diese Stadt fiir die Menschen unsichtbar. Der no:a fiihrt einen 
_ Hammer, mit dem er Menschen und Vieh schlagt und ihnen auf diese Weise 
Unheil zufiigt. So die eine Darstellung. 

- Eine andere gibt noch folgende Einzelheiten. Noga ist ein Rabe, in 
dem ein vera (nahere Angaben iiber diesen folgen noch) seinen Sitz ge- 
nommen hat. Da er Menschen und Tiere t6tet, fiirchten ihn die Menschen 
_ sehr, besonders wenn dunkle Wolken den Himmel bedecken (zwischen Wolken 
und Raben und demzufolge auch mit dem no:a scheinen die Nada einen 
Zusammenhang zu erblicken; denn Rabe heift a oder sa, Wolke kobesa = 
; Nachtrabe). Dann lassen Eltern ihre Kinder nicht weit fortgehen; sie fiirchten, 
noca werde sie schlagen und ihnen ein Leid antun. Sind die Kinder gerade 
unterwegs, dann ist die Furcht der Eltern grof. Aber die Erwachsenen 
fiirchten sich auch vor ihm. Sind sie fern von Hause, dann bewaffnen sie 
sich mit einem Stengel langen Rietgrases (vako), um den no:a damit un- 
schadlich zu machen. Wir wissen, sagt der Gewahrsmann, daf der Rabe 
_ schwarze Fliigel hat; wenn er aber die Menschen schlagen will, dann. er- 
scheint er in weifen Fliigeln und schlagt Menschen und Tiere mit schwerer 
Krankheit. Kerbauen und Schweine sterben dann in grofier Zahl; deshalb 
sind diese Tiere auch die gro8ten Feinde des no:a. Auch iiber noza enthalten 
die Mythen Naheres. 

_«’la. Auch dieser ist ein béser Geist. Er hat keinen bestimmten Auf- 
enthaltsort, sondern schweift umher, um den Menschen zu schaden, Krank- 
heiten und Tod iiber sie zu bringen. Er kann sich verwandeln in po und 


: 
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susi, eine Art Eule, woriiber spater noch einiges. Wenn der po oder susi in 


der Nahe menschlicher Wohnungen, beim Kampong oder bei den Feldhiitten 
schreit, dann ist in kurzer Zeit grofes Ungliick zu erwarten: es stirbt ein 


Mensch, es gibt einen grofien Prozef, blutige Handel, Feuersbrunst u. dgl. — 
Ferner kann der -w/a in einen si fahren; das ist ein kleiner Vogel mit ver-~ 


haltnismaBig grofem Kopf, am Riicken schwarz, an der Brust weif gefiedert; 
seine Stimme klingt wie si. Ferner erscheint er in der Gestalt eines sae 
tavu, eine Art Adler, der die Stimme eines weinenden kleinen Kindes hat, 


oder in der eines Jako rau, auch Jako Deva genannt, Hund Devas, der eine 


Habichtsart ist und beinahe eine Stimme wie ein Hund hat. Derselbe jagt 
den Seelen der Verstorbenen nach. Héren die Leute die Stimme des Vogels, 


dann rufen sie ihm zu: male zele, male zele! hinauf, hinauf! d. h. die Seelen — 


der Verstorbenen sollen in die Héhe fliegen. Der nmosa kann auferdem im 


Schwein oder Wildschwein seine Wohnung nehmen und richtet dann in den — 


Feldern grofBen Schaden an. ; 
Vera-polo. Der vera ist ein béser Geist, der nach Ansicht der Nada 
seinen Sitz auf dem Ambu-Rombo, einem jetzt noch tatigen Vulkan im 


Nagegebiet, hat. Der Berg wird deshalb auch poso polo, Hexenberg, genannt. — 


Der vera kann die Gestalt eines Hundes, Schweines, Pferdes, Kerbauen, 
einer Schlange oder auch eines Menschen annehmen. Wird ein Mensch durch 
eines der genannten Tiere erschreckt oder es begegnet ihm ein solches und 
verschwindet plétzlich vor seinen Augen, so ist es bestimmt ein vera ge- 
wesen und fiir den Betreffenden ein Zeichen, da®B ihm selbst oder einem 
seiner Verwandten ein schweres’ Ungliick bevorsteht. 

Der vera kann aber nicht nur die Gestalt eines Menschen annehmen, 
er kann auch geradezu Besitz von ihm ergreifen und in ihm dauernd wohnen. 
Ein solcher Mensch heif8t polo oder :ata polo. Diese Besessenheit ist erblich; 
sie geht beim Tode der Eltern auf eines der Kinder iiber. Sie kann aber 
auch iibertragen werden, indem ein anderer vom polo auf irgend eine Weise 
dazu gebracht wird, mit ihm Menschenfleisch von einem Verstorbenen zu 
essen, Der vera treibt den Menschen némlich an, mit ihm irgendwohin zu 
einem frischen Grabe zu gehen und dort mit ihm Totenfleisch zu geniefen, 
indem er ihm vorredet, er sei sein Freund u. dgl. Der Mensch kann dem 


Drange nicht widerstehen, obwohl er méchte. Unwiderstehlich folgt er dem 


vera und ifit sich das Verderben (ka save). i 
Der vera fahrt in den Menschen in Gestalt eines Spatzes, und zwar 
eines mannlichen und eines weiblichen; der mannliche nimmt seinen Sitz 


in der rechten Schulter, der weibliche in der rechten Achselhohle. Ein er- — 


erbter vera kann nicht mehr ausgetrieben werden, wohl aber einer, der auf 
besagte Weise vom Menschen Besitz genommen hat. Gleich nach der Be- 
sitznahme durch den vera wird der Mensch krank. Er la8t den ata lima 


mali tufen, den Zauberdoktor. Dersélbe untersucht den Kranken durch Be- — 


fiihlen. Wenn er erkannt hat, da® ein vera in den Menschen gefahren ist, 


legt er Bune-Laub in eine Bambukanne mit Wasser und 148t es mehrere ~ 


Stunden so stehen, um nachher den vera damit zu betéauben. Der Besessene 
wird mit diesem Wasser gewaschen, darauf in der Richtung von der Schulter 
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nach den Rippen massiert. Ist der vera noch nicht vollstindig betaubt, lauft 
er im ganzen K6rper hin und her; ist er aber betaubt, so taumelt er nur 
_ noch von einer Seite zur anderen, so daf ihn der <ata lima mali ergreifen 
_ kann. Hat er ihn fest in der Hand, sticht er ihm ein Messer in den Leib, 
totet ihn und zieht ihn dann aus dem Leibe des Besessenen. So wird zu- 
_ erst das Weibchen, darauf das Mannchen entfernt. Das Wunderbare dabei 
ist, da8 der Kranke bei dieser Operation des :ata lima mali keine Wunde 
davontragt. Beim Herausziehen miissen die Anwesenden gut ihre Kleider 
schlieBen, da8 sie am Kérper anliegen und so der vera nicht in sie hinein- 
 fahrt. Der vera muf auch noch jung sein, eben aus dem Ei gekrochen, 
wenn die Austreibung gelingen soll; ein alter, ausgewachsener kann mit 
_ keinem Mittel mehr entfernt werden; wohl fliegt er heraus, flattert umher, 
_ nistet sich aber bald wieder im Leibe ein und wohnt darin wie friiher. Auf 
dieselbe Weise, wie der vera entfernt werden kann, kénnen auch die von 
ihm verursachten Krankheiten geheilt werden. 
; Der vera kann den Leib des besessenen Menschen zeitweise verlassen; 
besonders tut er dies zur Nachtzeit. Wenn er aus dem Ké6rper_ heraustritt, 
sieht er zunadchst aus wie eine Ratte; auf der Veranda verwandelt er sich 
in eine Flamme, die zuerst klein ist, allmahlich immer gréf8er wird, mata 
_ polo, Hexenauge, genannt. In dieser Gestalt begibt sich der vera auf Wander- 
schaft, um in den Grabern die Toten zu verzehren. Jede Leiche wird von 
den vera (oder den polos) aufgefressen, doch so, da8 Haut und Knochen 
 ‘zuriickbleiben. Darum fiirchten sich die Eingebornen besonders nachts, an 
einem neuen Grabe vorbeizugehen und machen immer einen grofen Bogen 
um dasselbe, wenn sie an demselben voriiber miissen. Wenn der vera einem 
Menschen begegnet, nimmt er die Gestalt eines Huhnes, einer Katze, Maus 
oder Ratte, einer Eule, eines Wildschweines oder Pferdes, einer Schlange, 
eines Sperbers, Mistkafers oder Raben an. Die sata mata dara, die Hell- 

seher, sehen den vera oder polo in seiner wirklichen Gestalt. Diese Men- 
schen haben dann bei allen Unternehmungen Gliick, alles gelingt ihnen 
und sie werden reich; die gew6hnlichen Menschen aber nicht. Sobald der vera 
den Besessenen (ata polo) verlassen hat, ist dieser einem Toten 4hnlich, 
wohl ist noch Atem in ihm, doch fehlt ihm jegliches Bewuftsein. Will man 
ihn auch aufwecken, rollt man ihn hin und her, er hért und sieht und fiihlt 
nichts. Erst wenn der vera wieder in ihn hineingefahren ist, kann er zum 
BewuBtsein zuriickgebracht werden. Wird sein After verstopft, kann der vera 
nicht mehr in ihn hinein; der Mensch muf sterben. 

Wer ein Feind des :ato-polo ist oder denselben auf irgendeine Weise 
 erziirnt hat, muB seine Rache fiirchten; bei nachster bester Gelegenheit wird 
er sein Miitchen an ihm zu kiithlen suchen. Der polo nimmt dann auch die 
Gestalt eines ganz fremden Menschen an und macht sich auf diese Weise un- 
-kenntlich. Dann steckt er Hauser in Brand, schlagt mit Krankheit und Tod, 
verwundet mit seinem Messer oder parang innerlich den Menschen, ohne dab 
man ihn vorher irgendwie bemerkt hat, streut Reis in die Augen, daB man eine 

_ Augenkrankheit bekommt, iBt den Kindern das Essen weg usw. Es ist tber- 
 haupt der polo, an den man an erster Stelle denkt, wenn etwas fehlgeht, den — 
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man an erster Stelle dafiir verantwortlich macht. Er ist das geftirchtetste aller 
Wesen. Den polo kennt jedes Kind. Wer auch nichts von Deva und nur wenig © 
von dem Ahnenkult weiB, der wei8 doch meistens allerhand vom polo zu er- 
zahlen; unzahlige Geschichten kursieren tiber ihn und seine Schandtaten. Unter 
den Mythen befindet sich eine Auswahl derselben. Fast bei allen Opfern 
wird um Abwendung seines unheilvollen Einflusses und seiner Ubeltaten — 
gebetet und der Fluch gegen ihn geschleudert. 

Als Schutzmittel gegen den polo gibt es aber auch eigene Opfer an 
die Verstorbenen. Wenn namlich durch die Tibo-Divination (woriiber spater) 
sich ergeben hat, da irgend ein Unheil, eine Krankheit etc. auf den polo 
zurtickzuftihren ist, dann wird im Hause ein Opfer von Schwein oder Huhn 
an die Verstorbenen gebracht, wobei gebetet wird: Kena :ine-ema..., ka 
<ulu manu, :ate manu, miu vi tede nee kedi, vi xala nee bana: tede vi 
dzoge lizu, xala vi gavu cavi; «alu vi mae mu, kasa vi mae bana; veki 
vele zia, lo vele pave; gazi vi bo bila tevu taba, fuka bila muku vae, 
mis vi leu nee bata lay, vie pere nee bata zele; vi gao kedi, noo mue- 
mue, vu:a baka, noo meno-meno! :ata ga puri pale, miu vaga vai ba bulo, 
vaga lima ba pela! Kage gazi vi ba tana, lema gazi vi lai :avu! Boze 
polo bapu! Hier Vater-Mutter (es folgen die Namen einer ganzen Reihe © 
von Vorfahren, besonders die einen wadu haben, und die Ahnen, die im 
Hause wohnen) esset den Kopf und die Leber des Huhnes, damit ihr eure 
Kinder mit einem Zaune umgebet, eure Nachkommen mit einer Hecke um- 
schlieBt (zum Schutze), mit einem Zaune, der bis zum Himmel reicht, mit — 
einer Hecke, deren Wurzeln tief in die Erde gehen; damit der Kopf nicht 
schmerzt und unsere Seiten nicht vor Fieberhitze glithen; daB unser Leib gesund 
bleibe und unser Aussehen wohl sei; daB er sich vervielfaltige (in den Nach- 
kommen) wie die Stengel des Zuckerrohres, Sprossen treibe, wie die Pisang- 
staude am Bachesrand; damit ihr den Zugang unten zum Dorf verschlieBet 
und bewachet den Zugang oben; damit ihr eure Kinder in eure Arme nehmet 
(zum Schutze) und sie so sicher seien, sie an eure Brust driickt und ihnen so 
kein Leid geschieht. Den Mann (polo), der (in feindlicher Absicht) sich naht, 
den schlaget mit der aufgehobenen Hand, gebet ihm einen heftigen FuBtritt, 
da8 er falle und sein Kinn auf die Erde schlage und seine Zunge den Staub 
der Erde lecke! Verderbet den verruchten polo!“ 

Das radikalste Mittel, sich vor den unheimlichen Taten des polo zu 
sichern, bestand in friitheren Zeiten, als sich die Hollander das Nad’a-Gebiet 
noch nicht unterworfen hatten, darin, da8 man die <ata polos aus dem Wege 
raumte. War jemand, ein Mann oder eine Frau oder deren ganze Familie, in 
den Ruf gekommen, daB sie mit dem Bésen im Bunde standen und polos seien, 
so wurden sie im Rate der Alten heimlich zum Tode verurteilt. Ein Fem- 
gericht! Einer oder mehrere derselben wurden mit der Ausfiihrung des Ur- 
teiles beauftragt. Einer begab sich, wohl auch unter dem Scheine der Freund- 
schaft und der Absicht einer gemiitlichen Unterhaltung zu der verurteilten 
Familie ins Haus. Dort wurde ein Betelprimchen genommen, gemeinsam 
Palmwein getrunken und harmlos geredet, bis auf einmal die anderen Ver- 
schworenen zur Treppe heraufstiirmten, die Alten niedermachten, die jiingeren 
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_ Mitglieder der Familie aber banden, um sie an Fremde als Sklaven zu ver- 
kaufen. Alsdann wurden alle beweglichen Habseligkeiten der Familie geraubt, 
unter die Verschworenen verteilt und darauf das Haus verbrannt. Die veras 
der Toten flatterten davon nach dem Felde der Besitzer, um den verkauften 
Mitgliedern der Familie nachzufliegen und sie zu polos zu machen. Oder 
dasselbe Gericht wurde atch anderswo vollzogen, wo man derselben leicht 


. habhaft werden konnte. Die Leichen der Getdteten wurden, wenn es mehrere 


; 
’ 
: 


waren, zusammen in einem Grabe vor dem Kampong verscharrt. Darauf 
kehrte man nach dem Kampong zuriick und schlachtete Kerbaiien, um das 
Kampong von der ihm noch anhaftenden Schlechtigkeit zu reinigen. 

Indessen kann der polo seine gefiirchtete Macht nicht ganz nach Will- 
kiir gebrauchen, er ist dabei von verschiedenen Personen und Sachen ab- 
hangig. Vor allem muB er erst den Deva des Hauses fragen, ob er einem 


~ 


- Hausbewohner schaden, ihn toten darf usw. Ist dieser damit einverstanden, 


: 


dann mu8 sich der polo an die Verstorbenen, die im Hause sich aufhalten, 


wenden. Willigen diese ein, muB er all die Gegenstande, die mit dem zu 


Schadigenden in naher Verbindung stehen, fragen; vor allem seine Kleider 
und die Sachen, die er stets bei sich tragt, denn in diesen steckt ein Teil 


; seiner Lebenskraft. Man sagt, wenn jemand seine Kleider verkauft, dann 


ist es gerade, als ob er seine Seele verkaufte. Jene Dinge erhalten namlich 


_ das Leben der Menschen. Wenn ein polo jemand im Kriege téten will, so 


‘muB er auBer den schon genannten Sachen besonders noch die Waffen fragen, 


- die er tragt, ob sie damit einverstanden sind, da® ihr Trager im Kampfe 


fallt. Wenn eines dieser genannten Personen oder Gegenstande seine Zu- 


 stimmung versagt, kann der polo seine Macht gegen den Betreffenden nicht 


zur Anwendung bringen. 
Aus dem Gesagten ist klar, daB alle niederen Geister, die guten wie die 
bésen, die niedrigen Devas wie die anderen Geister, schlieBlich dem héchsten 
_ Deva uniterstehen und von ihm in ihrer Macht und in der Ausitibung derselben 
abhangig sind. 
II. Der Mensch. 
1. Ursprung, Urzustand, Verh&ltnis zu Deva. . 

So wenig die Ansichten iiber Deva und zitu in allen ihren Einzelheiten 
uibereinstimmen, so wenig auch die tiber den Ursprung und den Daseinszweck 
des Menschen. In den meisten Fallen, in denen einem tiberhaupt dariiber 
etwas gesagt wird, heiBt es: die ersten Menschen wurden gemacht, erschaffen, 


_ aber von wem und auf welche Weise, wissen wir nicht. Die Mythen erzahlen 


den Ursprung des Menschen auf vier verschiedene Weisen, die einander 


- geradezu widersprechen. 


Nach der einen stammen sie vom Himmel, waren anfangs ganz klein 
und wuchsen erst allmahlich heran, ‘holten die Sonne und das Feuer vom 
Himmel, um die noch schlammig-fliissige Erde zu trocknen. Nach der zweiten 
gehen sie aus der Erde hervor. Auf einer kleinen Insel im groBen, weiten 
Meere quillt eine formlose, rote Erdmasse, jedoch mit Armen versehen, auf. 
Aus dem einen dieser Arme geht ein Mann, aus dem anderen eine Frau her- 
vor. Diese beiden Meinungen diirften mit Sonnenkult und Sonnenmythologie 
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zusammenhangen. Die dritte Mythe erzahlt, daB zu Beginn nur ein Mensch 
geschaffen und in Baumlaub als Belebungsmittel eingehillt wurde, bis er 
nach einiger Zeit lebend aus der Hiille hervorging und in seiner RiesengréBe 
bis zum Himmel reichte. Erst viel spater erhielt dieser erste Mann auf die- 
selbe Weise eine Frau. Diese Mythe steht wohl im Zusammenhange mit 
Mondmythologie und Mondkult. Endlich die vierte Auffassung. Diese sagt 
mit nackten Worten, daB Deva das erste Menschenpaar aus Erde gebildet 
(geformt, wie der Tépfer einen Topf formt) und ihm eine Seele eingehaucht 
habe. Sie fiigt noch hinzu, daB Deva deshalb unser Vater und die Erde unsere 
Mutter genannt worden sei. Das ist zweifellos die den Nad’a genuine Auf- 
fassung. Denn auch sonst hért man doch hin und wieder die Antwort, daB 
Deva alles geschaffen, somit auch den Menschen. Auch die uralten Lieder 
vertreten diese Anschauung. Beides ersichtlich “aus der Abhandlung iiber 
Deva. AuBerdem 1a8t sich nach meiner Meinung gerade aus dieser An- 
schauung heraus der Ursprung, der Entwicklungsgang und der heutige Zu- 
stand der Religion der Nad’a erschlieBen. Ich méchte hierzu auf das bereits 
liber nitu Gesagte zuriickverweisen. Das iibrige wird sich aus der noch fol- 
genden Darstellung ergeben. Die ersten drei Auffassungen vom Ursprung des 
Menschen sind also Eindringlinge aus anderen Kulturkreisen. 
Aus verschiedenen der mitgeteilen Mythen ist aber atch ersichtlich, daB 
die ersten Geschlechter in einem unschuldigen und gliicklicheren Zustande — 
lebten, als die jetzigen. Sie gingen unbekleidet und beschimpften einander — 
nicht mit ungeziemenden Reden. Sie lebten in einem schénen Tale, hatten groBe, . 
fruchtbare Garten und Lebensmittel in Fiille. Es bestand ein Berg, an dem — 
die Menschen zum Himmel aufstiegen und dort mit den Himmelsbewohnern — 
verkehrten. ReiBende Tiere gab es nicht. Das Krokodil (das einzige dieser 
Art hier zulande) war zahm, tat dem Menschen nichts zuleide, leistete ihm 
im Gegenteil allerlei Dienste, indem es ihn z. B. iiber Fliisse trug. Der — 
Himmel wurde aber durch die Schuld der Menschen in unnahbare Ferne ge- 
riickt; nach der einen Version, weil die Irdischen die Himmlischen in ihrer 
Ruhe gestért hatten; nach einer anderen, da sie einem Siechen ihre weitere Hilfe 
verweigerten. Die Krokodile wurden Feinde der Menschen, indem ein armer — 
von den Seinigen lieblos Verlassener selbst erst Krokodil wurde und spater 
infolge weiterer treuloser Behandlung der Menschen die ibrigen Krokodile 
zum Vernichtungskampfe gegen die Menschen aufforderte. Die Menschen 
bekleideten sich spater, weil sie einander wegen ihrer Nacktheit verhéhnten, 
und zwar trugen sie anfangs Kleider von den Hiillblattern der Weinpalme 
oder von Baumrinde. Es herrschte also in den ersten Zeiten der Menschheit — 
ein physisch und moralisch besserer Zustand. Den Verlust dieses fritheren 
Gliickes haben die Menschen durch ihre eigene Bosheit verschuldet. : 
Uber das Verhiltnis des Menschen zu Deva ist mir dann noch folgendes 
mitgeteilt worden: Deva trug den Menschen von Anfang an auf, alles auf 
Erden zu beherrschen, da die Seele des Menschen die Seelen aller anderen 
Geschépfe an Wissen und Weisheit iibertreffe. (Christlicher Einflu8?!) Der 
Herr der Menschen aber ist Deva (mori, was Herr und Besitzer bedeutet); 
er beschiitzt, regiert und beherrscht den Menschen. Deva verleiht irdische 
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Gliicksgiiter; der Reichtum ist ein Segen Devas, aber auch die Armut kommt 
von ihm. ,,Darum fiirchten wir alle Deva“, fiigt der Gewahrsmann hinzu. 

Was den Leib des Menschen im besonderen angeht, so gilt der Vater 
als eigentlich hervorbringendes Prinzip desselben. Wenn ein Kind sich nicht 
um seinen Vater kiimmert, fragt man es wohl: Sei da soso nizu, peu hisa Ran? 
Wer hat deine Nase geformt und dein Gesicht gebildet? Das Gleiche fragt 
man nicht, wenn es sich gegen die Mutter riicksichtslos benimmt (ohne selbst- 
verstandlich damit sein Betragen zu billigen). Die Mutter wird aber mehr 
als Hiiterin und Pflegerin des Kindes angesehen. Zur Empfangnis achtet 
man eine oftmalige Begattung notwendig. 

Von der Erde sagt er noch, daf sie fiir uns die Mutter sei auch aus dem 
Grunde, weil sie uns nach dem Tode wieder in ihren SchoB aufnimmt (er ge- 
braucht hier wieder das Wort xitu statt tana), wie wir auch aus ihrem SchoBe 
hervorgegangen sind. Die Erde, auch von Deva geschaffen und damit sein 


’ Eigentum, ist uns von ihm zum Aufenthaltsort gegeben, solange wir leben. 


Die Tiere der Erde sind unser Besitz; Deva hat sie uns gegeben, damit wir 
liber sie herrschen, sie gebrauchen, sie toten und von deren Fleisch leben. 


me 2. Die Seele. 
Es ist von vornherein anzunehmen, da auch itber,die Seele die ver- 


_ schiedensten, oft sich widersprechende Ansichten unter dem Volke im Umlaut 


! sein werden, 4hnlich wie tiber Deva, itz u. dgl. Die folgenden Ausfithrungen 


stammen zum gréBten Teile von dem alten Dou Sai (Taf. IV, 6) aus <eko-Xeto. 
Ich gebe sie in ihrer breiten Ausfithrlichkeit und zum Teil auch mit den 
Wiederholungen wieder, wie ich sie von ihm erhalten habe. Er sagt: 

Die Seele des Menschen kommt von Deva; wie er sie aber bildet, wissen 
wit nicht. Den ersten Menschen hatte Deva nach seinen eigenen Worten die 


Seele eingehaucht. Die Seelen der anderen Menschen sind von Deva geschaffen 


von alters her. Sie halten sich an einem besonderen Orte im Himmel (zeta lizi) 
bei Deva auf, sie leben nicht mit den Seelen der Verstorbenen zusammen. Auf 
Befehl Devas vereinigen sie sich im Mutterleibe mit dem Leibe eines zukiinftigen 
Menschen gleich nach der Empfangnis; so erhalt jeder Mensch seine Seele. 
Wenn wir des Nachts traumen, so entfernt sich die Seele aus dem Leibe und 
wandert umher, um sich mit Verwandten, Bekannten und Freunden zu unier- 
halten und zu vergniigen, gerade so, wie wir uns am Tage mit unseren Freunden 
unterhalten. Andere Seelen verlassen den Leib, um auf Feldarbeit, Jagd, 
Handel zu gehen, Geld zu leihen usw. Wenn die Seele (im Traume) Kriegslieder 
singt oder neke tanzt, so ist das ein Zeichen, daB der Betreffende bald sterben 
wird; wenn er in einer Streitsache, in der das Ordal boka goce angewandt wird, 


 verwickelt ist, wird er bald eines unnatiirlichen Todes sterben. (Andere Traum- 
- deutungen sollen spater noch folgen.) Da wahrend des Schlafes sich die Seele 


aus dem Leibe entfernt, wie beim Tode, nennt man den Schlaf auch den jiingeren 
Bruder des Todes (mata azi). Wenn deshalb nachts jemand stirbt, so sagt man: 
Die Seele dieses Menschen ist fortgewandert, ohne wiederzukehren; oder Deva 
hat die Seele gerufen, ohne sie wieder zuriickkehren zu lassen. 

Wir sind der Ansicht, daB die Seelen der einzelnen Menschen einander 
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nicht gleich sind: Die Seele eines Kindes ist noch klein, die Seele eines Er- 


wachsenen ist groB und erwachsen; die Seele eines Mannes ist eine Mannes- — 


seele, die einer Frau eine Frauenseele; die Seele eines Reichen ist reich, die 
eines Armen ist arm; ist der Mensch feig, dann ist auch seine Seele feig, ist er 


mutig und verwegen, so ist auch seine Seele dreist und verwegen; der Prophet 
(ata beko) hat eine Prophetenseele, der Adelige (ata gae) eine adelige, und der 


Sklave hat eine Sklavenseele. 
Die Seele ermahnt uns, ahnlich wie unsere verstorbenen Vorfahren, wenn 
wir von ihnen traumen, daB wir gut leben und rechtschaffen handeln. 


Das Aussehen der Seele ist das eines Menschen. Sind wir von haf- — 


licher Gestalt, ist auch die Seele haflich; sind wir von schéner Gestalt, 
dann ist auch die Seele schén. Und wie im Leben, so auch nach dem Tode; 
die schéne Seele behdlt ihre Schénheit, die haBliche ihre HaBlichkeit, die 
gute ihre Giite und die schlechte die Schlechtigkeit; der sata polo bleibt 
dort auch ein sata polo. War ein Mensch im Leben klug und weise, so ist 
er es auch nach dem Tode, der safa beko, der :ata b’isa und der :ata tora 
sind dasselbe nach dem Tode auch; war der Mensch dumm und unwissend, 
kann ihn auch nach dem Tode niemand von seiner Unwissenheit heilen. 
Nach ihrem Scheiden vom Leibe begibt sich die Seele zu ihren Vorfahren, 
zu den nitus in die Erde oder zu Deva in den Himmel, um mit ihnen ihr Leben 
dortselbst fortzusetzen. \ Dasselbe spielt sich sowohl bei den mitus als auch bei 
Deva in derselben Weise ab, wie auf Erden. Wenn die Menschen sterben, 
was die Nada auch pita sine-cema, die Eltern aufsuchen, oder Deva :ena, Deva 
ruft, nennen, dann bekommen sie die Hauser und Felder ihrer Ahnen zu sehen, 
die genau so sind, wie die der Menschen auf Erden; die verschiedenen Sippen 
finden sich wieder zusammen und wohnen beieinander, wie friiher im Leben. 
Die Verstorbenen haben die Macht, den Lebenden auf verschiedene Weise 
zu helfen, bewahren sie vor Krankheit, machen Kranke gesund, segnen ihre 
Arbeiten zu Hause und auf dem Felde, geben Gliick bei allerhand Unter- 


nehmungen, bei Handel, Gewerbe, Viehzucht u. dgl. Durch den Kult, den man — 
den Verstorbenen erweist, sucht man sich deren Gunst zu sichern oder die ver- — 


lorene wieder zu erwerben. Doch sind es nur die Seelen der Begiiterten, der 
Machtigen und EinfluBreichen, an die man sich wendet (man erinnere sich an 
die Verhaltnisse und Zustande, die im Totenreich herrschen, daB die Toten 
namlich in genau den gleichen Verhaltnissen leben wie auf Erden; wer auf 


Erden nichts zu vergeben hatte, hat es auch im Jenseits nicht). Wenn deshalb > 


ein Reicher und Machtiger gestorben ist, dauert es nicht lange, so wenden sich 


seine hinterbliebenen Verwandten an ihn mit Opfern und Bitten, damit er ihnen — 


helfe, in Geldverlegenheit leicht Geld geliehen zu erhalten, oder ausgeliehenes 


bald wieder zuriickzuerhalten, ihnen zu helfen bei der Veranstaltung von Festen, — 


in Krankheit, bei allzu groBer Diirre und zu groBer Nasse und in anderen 
Verlegenheiten. 

Die Seelen der Verstorbenen sollen bis in die fernsten Zeiten verehrt 
werden. Deshalb errichten die Bewohner von Nada nadus (Opferpfahle) fiir 
die mannlichen Ahnen und 0’agas ftir die weiblichen, damit das Andenken 
an sie nicht schwinde. Sie haben namlich von den Alten gehért, dag, wenn 
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ihre Nachkommen einen fadu errichten und einer derselben beim Beférdern 
des radus nach dem Kampong denselben besteigt, in diesem Augenblicke 
die Seele des Verstorbenen, dem der radu geweiht ist und dessen Namen 
er tragt, in den Opferpfahl eintritt. Nadus und b’agas werden also errichtet, 


um das Andenken an die Verstorbenen zu bewahren und sich deren Hilfe zu 
" versichern. Und da sie glauben, daB die Verstorbenen dort ihren Wohnsitz 


haben, bringt man ihnen daselbst Opfer. 


AuBerdem bewahrt jedes Haus einen Grabstock, eine Palmweinschale aus 


- Kokosnu8 und ein geflochtenes Kérbchen auf, kobo sua genannt und mit dem 


Namen eines Vorfahren versehen, um am Reba-Fest durch Opfer und Gebrauch 
dieser Gegenstande beim Opfern das Andenken an die Toten zu feiern, deren 
Namen sie tragen. AuBerhalb des Reba-Festes wird an diese Toten im Hause 
privatim geopfert. (Uber das Reba-Fest und die verschiedenen Arten der Opfer 


_ spater.) Auch in diesen Gegenstanden halten sich nach dem Glauben der Nad’a 


die durch sie verehrten Seelen auf. 

Ahnlich wie die genannten Opfergerate tragen auch die Familienschatze 
und die in ihm befindlichen Kleinodien, Goldketten, Ohrringe und andere 
Gegenstande den Namen von Vorfahren, die gleichfalls durch Gebet und Opfer 
verehrt und angerufen werden. Ebenso ist der Herd und der riickwartige der 


drei Herdsteine einem Toten als Andenken gewidmet. Alle die dadurch geehrten 


und verehrten Seelen haben in den betreffenden Dingen ihren Sitz. Alle zu- 
sammen tragen den Namen susw keri nee rina lika (susu = Abstammung, 


_ Stammeltern; keri = Dachstroh, Dach; rita = Feuerplatz, Herd, lika = Herd- 


steine). Ober die anderen Kultorte und Kultgegenstande hat Dou Sai hier 


_ nichts erwahnt; dariiber Naheres beim Kult selbst. 


erry 


- All die genannten Seelen sind das Volk, die Angehérigen Devas (rivu 


_ Deva), da er ihnen das Leben gegeben hat. Es herrscht unter ihnen dieselbe 


gesellschaftliche Ordnung wie auf Erden. Die hier herrschten und regierten, 


-herrschen und regieren auch dort, die Oberhaupter sind alle dieselben wie hier 


auch; die hier untergeben waren, sind es auch im Jenseits. 
Die Seelen der Verstorbenen kénnen aber auch den Lebenden erscheinen; 
gewohnlichen Leuten jedoch nur im Traum, den Hellsehern, den <ata mata dara, 


aber auch sonst. Diese letzteren sehen, wie die Verstorbenen andere Seelen 


rufen, um sich mit ihnen zu unterhalten, umherzuwandern etc.; die so von ihnen 
Gerufenen mtissen dann sterben. Die Hellseher kénnen ebenso auch die Geister 
sehen, die vera, no:a etc. 

Wenn wir auf Erden rechtschaffen leben, wenn wir alle unsere Pflichten 


"gegen sie gewissenhaft erfiillen (darunter sind Geconidens die Opfer verstanden), 


dann lieben sie uns. Wenn aber die Nachkommen schlecht sind, wenn sie 
unauthGrlich Schlechtes tun und sich nicht 4andern wollen, dann fluchen ihnen 
die Toten und bringen Unheil tiber sie, mégen sie jene in diesem Falle auch 
durch noch so viele Opfer versdhnen und giinstig stimmen wollen. Auch nach 


_ dem Tode werden solche Bésewichte nicht mehr deren Freunde, noch auch die 


_ Freunde Devas; denn sie bleiben im Jenseits auch schlecht. In diesem Leben 


aber strafen die Voreltern die Bésen, indem sie ihnen Krankheiten schicken, 
ihren Reichtum schwinden, ihre Familie aussterben lassen, ihrer Feldarbeit und 
Anthropos XXIV. 1929. 6 


nicht fernhalten. So lange uns Deva leben 14Bt, so lange leben wir, wenn Deva ~ 
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ihrer Viehzucht den Segen entziehen, so daB sie keinen Ertrag bringen. Wenn — 
sie von vielfaltigem Ungliick heimgesucht werden, bereuen manche ihre 7 
Schlechtigkeit und bessern sich; dann erbarmen sich ihrer Deva und die 
Toten wieder. i 

Manche Seelen gehen noch bei Lebzeiien in Tiere, z. B. in Kerbauen, ein, 
Wenn nun ein -ata beko oder ein <ata mata dara bemerkt hat, daB die Seele 
eines Menschen in einem Kerbau Wohnung genommen hat, dann teilt er es dem 
Besitzer des Kerbauen mit, daB er denselben mit Baumreisig schlage, die Seele 
sich so aus dem Kerbau entferne und in ihren eigenen Leib zuriickkehre. Wird 
der Kerbau nicht so behandelt, so bleibt die Seele im Kerbau wohnen. Wird 
der Kerbau spater geschlachtet, so stirbt auch der Mensch, dem die Seele zu- 
gehért. Denn der Mensch und der Kerbau sind wie eine Person. 

Bisweilen begegnen die Leute auf dem Wege oder im Felde anderen © 
Menschen, die gerade gestorben sind. Dann sieht man dieselben, wie sie im — 
Felde umhergehen und das Feld untersuchen, aber mit niemand reden. Will 
man sie anreden, antworten sie nicht, sondern bewahren unverbritchliches — 
Schweigen. Plétzlich verschwindet aber die Seele und 1a8t sich nicht 
mehr sehen. 

Jeder Mensch hat nur eine Seele. Ohne Seele kann der Leib nicht 
leben, der Mensch muB sterben. Wenn die Seele den Leib verlassen hat, so_ 
meinen und sagen die Leute Deva sera, Deva hat sie gerufen; nitu nisu, Nitu — 
hat ihn geholt; d. h. der Leib des Menschen kehrt zur Erde zurtick, die Seele 
aber geht zu Deva. Ist die Seele nicht mehr im Leibe, kann der Mensch nicht 
mehr sprechen, da er keinen Atem mehr hat; die Seals drangt den Menschen ~ 
zum Sprechen. 

Dem Tode kann kein Mensch entgehen; deshalb sagen die Alten im 
Sprichwort: Kita vi <ikn vai go loda, loda beta, vi kogo vaj su:e, suse b’eka 
@ano; mégen wir ihn auch in. goldene Ketten schmieden, die Ketten 
brechen, mégen wir ihn zwischen Elfenbein einzwangen, das Elfenbein bricht 
auch. (Das soll wohl mit einem Seitenblick auf die Reichen gesagt sein, da nur — 
die Reichen goldene Ketten besitzen und Elfenbeinringe tragen.) Das Gleiche — 
sagt folgendes Sprichwort: Kita vi «usu vaj sua, sua reo, vi leu vaj nepu 
nepu rede; mogen wir ihn hinter eiserne Riegel sperren, die Riegel brechen, 
mogen wir ihn mit eisernen Nageln vernageln, die Nagel springen auf. Wer es — 
darum immer sei, wenn er auch Gold und Elfenbein besitzt, den Tod kann er 


uns ruft, miissen wir sterben. 

Vom Irrsinn glaubt man, daB er durch die Vorfahren verursacht ist. _ 
Alle verstorbenen Vorfahren, besonders die verstorbenen GroBen und An- — 
gesehenen, kommen und verkehren und unterhalten sich mit ihm. Gae pute, 
sagt man, ein machtiger Ahn halt ihn fest (darum wird es wohl als eine Art — 
Besessenheit gedacht) ; infolgedessen ist sein Betragen so eigenartig. Man sagt. 
auch von ihm: binw lima mali: d. h. wenn er von dieser Besessenheit geheilt 
wird, wird er ein -ata lima mali, ein Zauberarzt. 7% 

Wenn jemand in Ohnmacht fallt, sieht derselbe die Seelen aller Ver- 
storbenen und die Seelen der Lebenden, wie sie miteinander verkehren und sich | p 
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unterhalten. Wenn nun ein Ohnmiachtiger in diesem Zustande mit den Seelen 
der Verstorbenen mitgeht (d. h. seine Seele), dann muB8 er sterben; er erwacht 
aus der Ohnmacht nicht wieder. Kehrt die Seele aber von ihrem Zusammensein 


_ mit den Verstorbenen zurtick, so wird der Mensch wieder lebendig; es war nur 


ein mata sala, ein falscher Tod, ein Scheintod. Die Leute halten bisweilen Ohn- 
“machtige am Zeigefinger fest, damit die Seele sich nicht entferne. 

q Das sind die Ansichten des Dou Sai, die er mir iiber die Seele mit- 
_ geteilt hat. 

Es folgen die Mitteilungen des Lis Biso aus Langa tiber diesen Gegen- 
stand; sie sind in mannigfacher Hinsicht von den eben gegebenen verschieden. 
Er sagt: Die menschliche Seele tritt in den Leib ein gleich nach der Geburt, © 
sobald das Kind vom MutterschoB den Boden beriihrt hat; sie bleibt in dem 
Leibe bis zum Tode. Die Seele kommt von Deva. Wir kénnen sie nicht sehen 
und nicht berithren; ihre Gestalt und ihr Aussehen kennen wir nicht; sie mag 
wohl aussehen wie ein Mensch. Bisweilen erscheint sie uns im Traume; aber 
sie ist anders als der Kérper; der Korper ist sichtbar, die Seele ist unsichtbar. 
Alle Menschen haben eine Seele, ahnlich wie der Kerbau auch eine hat. Sie 
bleibt in unserem Leibe, bis Deva sie tétet; dann geht sie aus dem Leibe. Deva 
hiitet und schiitzt unsere Seele, ahnlich wie wir Menschen hier auf Erden 

die Kerbauen hiiten und pflegen. Und wie wir Menschen hier auf Erden 
_ Kerbauen téten, so tétet auch Deva uns Menschen. Schon oft haben Menschen 
|Seelen im Traume gesehen, wie sie in Gestalt von Kerbauen an den Hérnern 
_angebunden und am rad’u (Opferpfahl) festgebunden waren. (Die Kerbauen 
werden zum Opfern am siad’u festgebunden.) Andere meinen, daB® die Seele 
keine Horner habe, sondern daB sie aussieht wie Menschen. (Vgl. hiezu die 
Seelenmythen!) 
Nach dem Tode begeben sich die Seelen hinauf zu Deva, denn Deva ruft 


sie. Der Leib aber kommt in das Land der Nitu; nachdem er in die Erde 


gesenkt ist, lebt er dort wie auf Erden weiter. Andere sagen auch, daB die Seele 
auf Erden bleibe (sagt Lisu Biz), sie bestelle ihre Felder, besitze ihré Hauser, 
ihre Feldhiitten und Dérfer wie wir, die wir noch leben. Wir kénnen sie jedoch 
nicht sehen; nur des Nachts im Traume ist sie sichtbar. Die Seelen groBer, 
_ reicher und beritthmter Vorfahren wohnen auch in unseren Hausern. Man nennt 
diese Seelen susu keri nee rina lika (Erklarung schon frither). Wenn jemand 
etwas Boses tut oder sich nicht ordentlich betragt, sagen die Leute auch zu ihm: 
susu keri nee rina lika tei kau; <emu 1uku lio, tuku noba kau; die Seelen im 
Hause sehen dich, sie werden dich strafen, werden dich verderben. 

Die Seelen kénnen in verschiedenen sichtbaren Gestalten erscheinen. 
~ Manche Seelen erscheinen in Gestalt von Wespen, das sind die Seelen der 
mutigen, verwegenen, frechen Menschen; oder in Gestalt von Adlern, Habichten, 
Falken und Sperbern; das sind die Seelen der sata mosa, der Reichen und Vor- 
nehmen. Aber sie kénnen auch wie andere Vogel, lele vuele, siku seka, wie 
Schlangen oder Schmetterlinge erscheinen. Schlangengestalt nehmen aber nur 
die Seelen der bésen Menschen an. Wenn jemand gestorben ist und es erscheint 
bald darauf eines von diesen Tieren in demselben Kampong, dann schlachten 
die Angehérigen des Verstorbenen ein Huhn und kochen Reis, um der Seele 
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des Verstorbenen zu opfern. (Ubrigens sagen die Reichen und Vornehmen v 
dem Tode voraus, in welcher Gestalt sie nach dem Tode erscheinen werden.) 
Das Opfergebet in diesem Falle lautet: 

Kena :ine-ema, ka maki disa nee «ilu manu dia; da neta maki 
kami, da mami maki mis; vo nee taika kami, vi boo nee miu, boo nee 
kami; tede nee kedi, xala nee bana, vi dana di fedi, pudzu pisa, vi dana 
pisa hisa, vi dana naa nalu miu. «lu vi mae mu, kasa vi mae bana; 
peu palo nee sepu zala, :emu vi lama he, lama hale. Mali sata da papa 
pale, bulo semu nee vai, segu zeu, teb’a dada, vi bo: du :olo-:olo. 

Hier, ihr Eltern, esset diesen Reis und esset den Kopf des Huhnes; was 
noch nicht gar ist, lasset uns, das Gare nehmt fiir euch. Segnet unsere Nahrung, 
auf da8 wir damit euch sattigen kénnen und auch uns. Umgebet mit einem Zaun 
eure Kinder, mit einer Hecke eure Nachkommenschaft, damit sie euch Palmwein- 
opfer bringen und Opfer von Fleisch und Reis; lasset eure Nachkommenschaft 
weiterleben und beschiitzet dieselbe. Bewahret sie vor Kopfweh und ihre Seiten — 
vor Fieberhitze. Wenn wir Schulden ausstehen haben, dann leitet uns auf den 
rechten Weg, damit wir die Schulden sogleich zuriickerhalten. Wenn sich uns 
ein Widersacher naht, gebet ihm einen FuBtritt, vertreibet ihn fern von uns. 
Fluchet ihm, daB er fiir immer unschadlich sei!“ $ 

Die Seelen, die bei Deva sich aufhalten, brauchen nicht zu arbeiten, — 
sondern Deva erhalt und nahret sie, wie wir Kerbauen nahren und pflegen. Die — 
Seelen, die sich bei den nitus befinden oder auf Erden bleiben oder in den — 
Hausern wohnen, mtissen arbeiten, ausgenommen die Seelen der Reichen und > 
Vornehmen; letztere erhalten von uns Nahrung und Trank bei den Opfern. Bei — 
den nitus haben die Seelen Schlangengestalt. Die Seele stirbt nicht, sondern 
lebt immer. Nach dem Tode werden die Seelen weder belohnt noch bestraft. 

Die Seelen der Verstorbenen beschiitzen ihre Nachkommen, wenn sie — 
ihnen Opfer bringen, wenn alle dem Opfer beiwohnen und es mitmachen. Wenn 
sie aber die Opfer, die nach Brauch und Herkommen zu entrichten sind, nicht 
bringen dder- vom Opfer sich zu friih entfernen, oder wenn sie Béses tun, dann 
bringen sie Unheil, Krankheit, MiBwachs oder sonst ein Ungliick. Die Seelen 
der Verstorbenen heiBen nitu, wenn sie in Gestalt einer Schlange erscheinen. 
Bei den nitus sterben wohl die Menschen auch, streifen dann aber ihte Haut 
ab, wie eine Schlange, und leben wieder; so geht es ohne Aufhéren. Wenn man 
die wahre Gestalt der nitus sehen will, mu8 man die Augen nur halb 6ffnen; 
dann erscheinen sie in Menschengestalt. 

Soweit Liso Biso aus Langa. 

Es folgen noch einige AuBerungen tiber die Seele, die ich gelegentlich von 
anderen gehért habe: Woher die Seele kommt, wissen wir nicht. Sie verbindet 
sich mit dem Leibe des Menschen bei der Geburt. Sie wohnt in demselben, 
ohne etwas zu tun. Die Seele ist nur undeutlich sichtbar, etwa wie ein Schatten 
oder ein Dunst, der schnell verschwindet, denn sie hat keinen Kérper. Im 
Traume verlaBt sie deriselben auf kurze Zeit, beim Tode fiir immer, worauf sie 
sich in das Land der nitus begibt; dort lebt sie mit anderen abgeschiedenen 
Seelen, ihren Verwandten, Freunden und Vorfahren zusammen, ganz wie hier 
auf Erden. Sie besitzen dort ihre Hauser, Kampongs und Felder, essen und 
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 trinken und vergniigen sich und feiern ihre Feste. Nach manchen anderen 
_ wandern die Seelen in die Inerie, einen erloschenen Vulkan und héchsten Berg 
im Nad’a-Gebiet, oder in den Ambu-Rombo, den noch tatigen Vulkan und 
_ héchsten Berg des Nage-Gebietes; jener poso Deva, dieser poso polo genannt, 
_ Gottesberg und Hexenberg. Méglich, daB damit ein Unterschied zwischen 
_ Guten und Bésen gemacht wird, wie vorher schon zwischen den Seelen, die zu 
‘Deva und zu den Nitu kommen, die sich in Schlangen und in andere Tiere 
 -verwandeln. 
Die Seelen derer, die eines unnatiirlichen Todes sterben, wandern unstat 
auf Erden umher, oder halten sich, und zwar meistens, in groBen Waldern auf. 
_ Die anderen Verstorbenen kénnen auch zeitweilig zur Erde zuriickkehren und 
_ zeigen sich dann-freundlich oder feindlich, je nachdem die Lebenden ihre 
_ Pflichten gegen sie und die bestehende adat (Recht und Sitte) erfiillen, je nach- 
_ dem sie gut oder schlecht sind. Die Seelen steigen aus dem Erdinnern an den 
~ Quellen hervor und nehmen dann oft die Gestalt einer Schlange an. Sieht man 
is deshalb eine Schlange in der Nahe einer Quelle, so tétet man dieselbe nicht. 
| Zwischen Leben und Tod der Menschen und der Kerbauen besteht eine 
_ innige Beziehung: stirbt ein Mensch auf Erden, dann hat man oben bei Deva 
- einen Kerbauen geschlachtet, und umgekehrt, wird auf Erden irgendwo ein 
" Kerbau geschlachtet, so stirbt auch jemand im Himmel. 
gy Zur, Erganzung und naheren Beleuchtung der verschiedenen bei- 
¥ ! gebrachten Zeugnisse verweise ich wieder auf die in der Mythensammlung 
_ enthaltenen Seelenmythen und auf die anderen Erzahlungen, in denen gelegent- 
lich von der Seele die Rede ist. 
5 Fassen wir aus dem erhaltenen Material die wichtigsten Punkte zu- 
‘ sammen, so ergibt sich etwa folgendes Bild von der Seele: Wie der Leib und 
_ die Seele des ersten Menschen von Deva stammen, so kommt auch jetzt noch die 
_ Seele jedes einzelnen Menschen von Deva. Nach Dow Sai gibt es eine Pra- 
 existenz der Seele. Bei der Empfangnis oder unmittelbar nach der Geburt 
 vereinigt sie sich mit dem Leibe. Die Seele ist nur eine; sie ist ein Geist, denn 
man kann sie nicht sehen und nicht berithren; wohl kann sie sichtbare Er- 
scheinungsformen, besonders solche gefliigelter Wesen, annehmen, Die Seele 
_ ist das Prinzip des Lebens und der Handlungen der Menschen; sie driickt 
_ jedem den ihm eigentiimlichen Charakter auf (Herrenseelen, Sklavenseelen, 
Frauen- und Mannerseelen usw.). Jedoch faBt man Leib und Seele als keine 
personliche Einheit auf, sondern als ein bloBes Zusammenleben, als ein Wohnen 
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der Seele im Leibe. Zeitweilig verlaBt die Seele ihren Leib im Traume, fiir . 


immer beim Tode. Getrennt vom Leibe setzt sie ihr Leben bei Deva oder bei 
den nitus, auf Erden oder auch in den Kultgegenstanden, fort; sie sterben nie 
wieder. Fine Vergeltung von Gut und Bése gibt es nicht, wenn nicht etwa 
einige schwache Anklange daran vorhanden sind, daB namlich beim Tode eine 
Trennung der Seelen stattfindet, indem die einen zu Deva kommen, die anderen 
zu den nitus, andere auf Erden bleiben; die einen arbeiten miissen, wahrend 
andere es nicht zu tun brauchen. Diese Trennung geschieht aber nicht nach 
ihren guten und bésen Taten, wenigstens nach der Ansicht der jetzigen Gene- 

_ ration nicht mehr. Der Eintritt verschiedener Seelen in Tiere enthalt vielleicht 
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eine Erinnerung an die Seelenwanderung. Die Seelen stehen auch im Jenseits” 
noch in Verbindung und Beziehung zu den Lebenden; sie haben die Macht i 
ihnen zu niitzen oder zu schaden, und itben diese ihre Macht aus, je nach dem 
guten oder schlechten Verhalten der noch Lebenden. Auf dieser Anschauung 


beruht die ganze Ahnenverehrung der Nad'a. 


Ill. Die sichtbare Welt. a 

Was die Ansichten der Nad’a iiber die Herkunft und die Entstehung 

der Welt betrifft, so verweise ich zunachst auf die in den Urzustandsmythen — 
aufgezeichneten Aussagen. Die nachfolgenden Angaben verdanke ich der 
Hauptsache nach drei ziemlich bejahrten Mannern, dem schon mehrere Male 
genannten Dou Sei,ferner Ledzo Meo aus Langa und einem Dritten aus Toda, 
dessen Namen ich mir nicht aufgeschrieben habe. ‘ 
Denen zufolge ist die Welt von Deva geschaffen. Es gibt drei tber- 
einander liegende Welten oder Abstufungen der Welt: unsere Erde, der Wohn- 
platz der Menschen, die Welt iiber dem Firmament, den Himmel (liz), die 
Wohnung des groSen Deva, oder das Firmament selber; die Welt unter der 
Erde, die Wohnung der nitzs und der abgeschiedenen Seelen. 
Die Erde war im Anfang eine ganz weiche Masse, vatu botu nee tana 

Jala, \autet der Ausdruck, die Steine schlammig und die Erde fltissig. (So 
beginnen auch alle Erzahlungen, deren Geschehen man in die ersten Anfange 
der Welt verlegt.) Die Welt in ihrer Gesamtheit wird «alu pubu nee <eko — 
mesi go tana Deva genannt, d. h. «lu Beginn, <eko Ende des Reiches, 
Landes Devas. Mit «lu seko bezeichnet man die grofte politische Einheit, 
die es zur Zeit, da Flores noch nicht unter der Herrschaft der Europaer 
stand, im Nada-Gebiete gab. pubu Land, mesi Meer. Also das ganze Reich 
Devas ist Land und Meer. 4 
Die Sonne war im Beginne eine Frau und hieS sine Leza, Mutter 
Sonne; auch der Mond war eine Frau mit Namen ine Vula, Mutter Mond. — 
Die Sterne aber waren alle Manner mit Ausnahme des dala ko (Sieben- — 
gestir) dala toro, wohl der Mars, fai Rigel im Orion. Ihre Bahnen, die — 
sie am Himmel beschreiben, halten wir auch fiir Wanderungen derselben, wie — 
die Wanderungen der Menschen auf Erden. Das Firmament wird auch als 
Mensch angesehen, als ein groBer, vornehmer Herr, Adeliger, «ata gae, gerade — 
wie die Sonne aus dem vornehmsten Stande stammt. Die Erde ist die Mutter 
des Menschen, denn sein Leib stammt aus der Erde und kehrt nach dem Tode 
wieder dahin zurtick, wie in den MutterschoB; auch deshalb ist sie eine Mutter, — 
da der Reis und die anderen Gewachse, die der Ernahrung des Menschen 
dienen, aus der Erde wachsen; die Erde wird deshalb auch <ine meze, die groBe — 
Mutter, genannt (so peaueaets in Opfergebeten und Opfergesangen). 
Beecicnen wird der Wind als, Mensch aufgefaBt. Es gibt vier Wind- 
richtungen: in der Regenzeit kommt er von Westen und Norden (von den — 
Bergen), in der Trockenzeit kommt er von Osten und der See her. Der Wind © 
ist emem Menschen ahnlich. Denn die Winde haben auch Ohren zu héren, 
wenn wir Menschen Béses tun, und haben Augen zu sehen, was wir Menschen — 
treiben und was wir Unrechtes gegen den Wind tun. Wenn wir das Reba-Fest — 
‘ n - ? 


Die Religion der Nad’a. 841 


nicht in der rechten Weise feiern oder es gar nicht begehen; oder es wird Inzest 


_ getrieben, indem sich Eltern mit Kindern oder Geschwister untereinander ver- 


gehen, oder ein Mensch vergeht sich mit-einem itz (iiber letzteres auch eine 
Mythe), dann entsteht ein gewaltiger Sturm, der alles zerstért, der alle Feld- 
friichte niederreiBt und was ihm sonst im Wege steht. Einen solchen Sturm 
nennen wir vara sane, einen Sturm des Fluches, des Unheiles. (Die Darstellung 


_ des Reba-Festes spater.) Wind und Sturm sind nach anderen der Hauch Devas, 
_ der damit den Menschen sein Voriibergehen kundtut. Der Wirbelwind heiBt 
_ pote polo, das Drehen, Wirbel polos. 


Heftigen Donner halten die Leute fiir das Geschiitz Devas. Der Blitz 
aber ist das Aufflammen des Pulvers beim Losdonnern des Geschitizes. Es ist 


_ dies ein Zeichen, daB Deva einen Menschen, der Béses getan hat, verderben 
> will. Wenn Blitz und Donner heftiger als gewéhnlich sind, dann glaubt man, 


da8B ein vornehmer, reicher Mann sterben wird, und man sich dazu ritstet, seine 
Seele im Jenseits feierlich zu empfangen. Wenn sich aber groBe Wolkenmassen 
zusammenballen, dann sind dies die Rauchwolken des verbrauchten Pulvers 
Devas. Das leise Donnerrollen ist ein Zeichen, da8 sich Devas Zorn legt, daB 


| sich Deva der Menschen wieder erbarmt und Mitleid mit den Verstorbenen hat. 


Der Regen ist das Wasser Devas oder auch die Milch der Mutter Erde 


_(nitu die Erde), um die Menschen zu nahren und zu erhalten. 


Das Meer ist das Kind der <ne Gena, das zum Meere geworden, oder 


4 jauch deren Blut und Fruchtwasser (vgl. die Erzahlungen von <oba und :ine 


Gena). Wenn das Meer bei der Flut steigt, dann ist das Kind satt; kommt 
aber die Ebbe, wird es wieder hungrig. 

Die Berge sind die Wohnsitze der Devas. Die weiBen Wolken sind ihre 
Kleider und Schleier, damit die Leute sie nicht sehen kénnen. Wenn deshalb 
viele solcher Wolken am Himmel stehen, gehen manche Menschen aus Furcht 
vor den Devas nicht aus. Die Steine sind die Wurzeln der Erde. Das Feuer 
ist eine Art machtiger Geist. 

Die Pflanzen haben Seelen, die Steine aber nicht. Nur sind manche 
Steine die Wohnsitze fiir die abgeschiedenen Seelen; so die Opfer- und Grab- 


 steine, die Steine, die sich aus Menschen in solche verwandelt haben (siehe 


dartiber die Erzahlungen!). Die Seelen der Tiere und Pflanzen haben aber 
keinen Verstand, sind deshalb den Seelen der Menschen nicht gleichzuhalten. 
Nur der Kerbau hat eine Seele, die der Menschenseele fast gleich ist. Bei ver- 
schiedenen Opfern werden die Seelen des Reises und des Maises herbeigerufen, 


- oder um dieselben gebeten, damit die Feldfriichte reichen Ertrag bringen. Beim 


Téten der Tiere und dem Zerstéren der Pflanzen schwindet deren Seele. 
Mondfinsternis. Vula da laa sala oder vula laa laza mataleza; der Mond 
geht verkehrt oder geht den Weg der Sonne. Der Gewahrsmann erzahilt: Seit 
den altesten Zeiten sind die Leute der Meinung, daB der Mond ein <ata gae 
kisa ist, einer aus dem zweiten Stande. (Hier verweise ich auf die namlichen 
Erzahlungen vom Mond, der irregeht. Die meisten Erzahlungen fihren die 
Zweiheit der: Stande aber auf ein Irregehen des Siebengesiirnes und des 
Skorpions zuriick. (Das sind aber wahrscheinlich erst spatere Bildungen.) Die 


' Sonne aber und das Himmelsgewdlbe sind <afa gae, aus dem ersten Stande, 
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Sonne, die ein sata gae ist, begeben. (Das geschieht bei der Mondfinsternis.) 
Wenn er sich auf den Weg der Sonne begibt, so ist das fiir uns ein Zeichen 


oder einer Frau aus dem ersten Stande vergangen hat. (Andere sagen, daf 
Sonne und Mond selbst bei der Sonnenfinsternis Ehebruch treiben.) Wenn das 
aber geschieht, wenn sich namlich jemand auf diese Weise vergangen hat, oder, — 
was dasselbe ist, wenn der Mond sich auf den Weg der Sonne verirrt, oder 
irregeht, dann holen wir alle Trommeln hervor und alle BambusgefaBe, in denen 
Schweinefutter aufbewahrt wird, versammeln uns auf den groBen Opfersteinen, — 
den vatu leva oder den anderen tures, schreien und machen auf die ver- 
schiedenste Weise Larm und rufen: Helfet dem Mond! Helfet dem Mond! 
Allmahlich scheint dann der Mond wie gewéhnlich. Denn die Sonne erbarmt 
sich des Mondes und 148t ihn los, nachdem sie ihn schon gefangen und ge- 
bunden hatte, in der Absicht, ihn zu téten. (Aus der gegebenen Darstellung — 
sieht man, daB sich die verschiedensten Anschauungen ineinander flechten.) 

Wenn deshalb die :afa gae, Angehérige des ersten Standes, erwachsene 
Téchter oder alte Jungfern oder Witwen haben, dann geben ihre Vater und 
die anderen Verwandten folgende Ermahnungen: Ja, gehet vorsichtig euren 
Weg! Gebet gut acht, daB die jungen Leute, die miteinander verkehren, aus 
demselben Stande sind! Sind sie aus eurem Stande, dann diirft ihr mit den- 
selben verkehren und euch mit ihnen unterhalten. Sind sie nicht aus eurem — 
Stande, sondern aus dem zweiten Stande oder gar afta xoo, Sklaven, dann 
gehet nicht mit ihnen zusammen, wechselt mit ihnen keine Ringe und andere 
Schmucksachen (zum Zeichen der Freundschaft), nehmet von ihnen keine — 
Kleider auf den Kopf, um euch damit vor der Sonnenhitze zu schiitzen. Wenn — 
die anderen Leute das sehen, werden sie verachtlich von euch reden, es anderen — 
Jungen und Madchen mitteilen, schlieBlich werdet ihr in den zweiten Stand a 
degradiert werden. (Es handelt sich hier um Jungen aus dem zweiten Stande, — 
die mit Madchen aus dem ersten Stande verkehren, nicht umgekehrt); oder — 
sie werden euch gae guru gubu, Vornehme, Adelige ohne Kopf und FiiBe, her- — 
abgekommene Adelige nennen. Denn der Weg, auf dem wir <ata gae wandeln, — 
ist sehr eng, kaum so breit wie ein Stengel Rietgras. Wenn sich deshalb — 
jemand von uns mit einem -ata kisa, aus dem zweiten Stande oder gar mit 
einem «ata xoo, einem Sklaven vergeht, wird er in den Abgrund stiirzen. Darum _ 
seid in eurem Lebenswandel wohl auf der Hut, laBt euch nicht gehen und geht 
nicht Abwege (laze da saga), sondern wandelt immer den geraden Weg! ; 
Begebt ihr euch auf Abwege, dann verirrt ihr euch. % 

Die Angehérigen des zweiten Standes und die Sklaven miissen in ahn- a 
licher Weise ihre Standesgenossen ermahnen: Wohlan, gebt wohl acht! Der — 
Mond ist diesmal auf einen Abweg geraten, hat sich auf den Weg der Sonne 
begeben. Befreundet euch nicht und verkehret nicht allzu intim mit den 
Tochtern der sata gae. Wenn ihr euch mit diesen vergeht, werdet ihr auf- 
gehangt werden mit dem Hintern nach oben, daB der Regen eindringt. (So — 
wurde es getan, wenn der Tod recht entehrend sein sollte.) Darum nahet 


‘ 
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euch den Madchen der :ata gae nicht, vergehet euch nicht mit ihnen! Die 
sata gae gleichen dem rutonunu, dem Feigenbaum, der uns beschattet, der 


_Gewalt und Herrschaft iiber uns hat. Bei Scherz und Spiel miift ihr einen 
_ Unterschied machen zwischen ihnen und den AngeHérigen unseres Standes. 


Sie sind wie die Angehérigen der Sonne und des Firmamentes, wir wie die 
Angehérigen des Mondes. Sie mégen scherzen und spielen untereinander, 
ihr kénnt scherzen und spielen mit den Angehdrigen tnseres Standes. Ihr 
sollt nicht mit jedem Beliebigen verkehren. Wenn die ata gae das sehen, 
werden sie euch schlagen. Deshalb miissen wir wohl beherzigen, was sie im 
Sprichwort sagen: Wie ein Mensch, der nicht die geringste Achtung vor den 
Angehérigen des Rutonunu-Baumes hat (benimmt er sich). Wir diirfen 
also die sata gae nicht beschimpfen, miissen sie vielmehr fiirchten und ehren!‘, 
Die Mondfinsternis hat also eine groBe soziale Bedeutung im Leben der Nad’a; 


_. um so weniger aber die Sonnenfinsternis. Die Leute wissen von ihr nichts. 


Trotz wiederholten Nachfragens habe ich nichts dariiber erfahren kénnen. 
Das mag daher kommen, daB sie tatsachlich viel weniger auffallt, als die 


_ Mondfinsternis. Bei der letzten Sonnenfinsternis haben die Leute nichts ge- 
_ merkt, wenn sie nicht eigens darauf aufmerksam gemacht wurden. So wird 


es wahrscheinlich immer gewesen sein. Was eben iiber den Mond gesagt 
worden ist, wiederspricht so ganz einer anderen Auffassung von ihm. Da- 
nach befindet sich im Monde ein Nedu-Baum, eine Art des heiligen Feigen- 


| laum es. Der Stamm desselben ist ein Nedu-Stamm. Aste und Blatter wie die 


des Nedu-Baumes. Wenn der Wind weht, dann bewegt er sich hin und her, 
wie die Nedu-Baume auf Erden. An der Krone des Baumes wachsen auch die 
langen Bartflechten, wie bei unseren Nedu-Baumen; es sind die hellen Stellen 
des Mondes. (Die Flechten sind auch tatsachlich hell, wahrend die Blatter 
dunkel sind.) 

Uber die Mondphasen ist mir folgendes gesagt worden: Wenn der Hell- 


_ mond im Westen eben wieder sichtbar wird, gleicht er einem Kinde; der Voll- 


mond aber ist dem erwachsenen Manne gleich. Ist er aber wieder klein ge- 
worden (letztes Viertel und kleiner), ist er wie ein Greis, wenn er aber (bei 
Neumond) verschwunden ist, ist er den Toten gleich. 

Zur Erklarung der Mondphasen wurde mir folgendes gesagt: Alle Er- 
wachsenen sind der Ansicht, daB der Mond von den Menschen abstammt; er 
war frither ein Mensch. Nun werden die Augen des Mondes abwechselnd 
krank und wieder gesund, sie bekommen die Borikrankheit (bei der die Augen 
triefen und sich allmahlich fast ganz schlieBen). Wenn der Mond ver- 
schwindet, dann sind seine Augen voll von dem Schmutz und geschlossen; 
die Augenlider kleben aneinander. Wenn er die Augen wieder 6finen will, 
mu® er sie erst auswischen und auswaschen mit Regenwasser. Wenn Regen 
kommt zur Zeit, da der Mond wieder sichtbar wird, nennen wir ihn den Regen, 


_ der dem Mond die Augen auswischt. Darauf werden die Augen des Mondes 
__ allmahlich wieder gesund, sie 6ffnen sich wieder. Sind sie wieder vollstandig 


gesund, so nennen wir das Vollmond. Doch bekommt er bald wieder dieselbe 
Krankheit, bis er die Augen abermals nicht 6ffnen kann; er muB sie wieder 
mit Regenwasser auswaschen. Den Regen, der wahrend der drei Tage kommt, 
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da der Mond unsichtbar ist, nennen wir Augenschmerzen des Mondes (sene 
mata vula). 


Der Regenbogen heiBt itu niba. Nitu, der Erdgeist (der aus der Erde 
aufsteigt); niba, halb gar, halb reif, wegen seiner Farben: zum Teil rot und 


gelb, zum Teil griin. Dariiber habe ich nachstehendes gehért: Der Regen- 
bogen erscheint jedesmal, wenn es zu regnen aufhéren will. Deshalb sind viele 


der Ansicht, daB® sich der nitu, der halbreife Erdgeist, aus der Erde erhebt — 


und dem Regen gebietet, aufzuhéren. So wissen die Leute, daB der Regen 
nachlassen wird, wenn der Regenbogen erscheint. f 
Dieser Auffassung wird aber von anderen widersprochen. Der Ge- 


wahrsmann sagt, die Sache verhalte sich so: Wenn eine Wolke erscheint, so — 


befindet sich in derselben der Deva meze, der groBe Deva, der vom Himmel 


herabsteigt, um sich dort in der Wolke zu vergniigen. Der dann nur noch in © 


diinnen Tropfen rieselnde Regen ist der SchweiB Devas. Zu derselben Zeit, 
da er sich in der Wolke aufhalt, gibt es Donnerkrachen und Blitz und Wetter- 
leuchten nach allen Richtungen des Horizontes. Die Donnerschlage sind das 


Krachen der Geschiitze Devas; das Blitzen das Aufflammen der Geschiitze. — 


Wenn es nun heftig donnert und blitzt, aber kein Regen kommt, dann sind 
larmende Empfangsfeierlichkeiten im Gange; die dem groBen Deva von seiten 
der niederen Devas bereitet werden. Fahrt darauf ein heftiger Sturmwind da- 
her, so ziehen die Devas voriiber; und je heftiger der Sturm, um so mehr 
Devas befinden sich im Festzuge. Sie ziehen dann von Bergspitze zu Berg- 
spitze, den Wohnsitzen der Devas, um sie zu besuchen und zu untersuchen, 
ob noch alles in Ordnung ist. Wenn der Deva meze nun viele Menschen auf 
Erden sieht, die da und dort versammelt sind, oder sie hin und hergehen sieht, 
dann zieht er den Regenbogen aus der Erde hervor, um eine Grenze zwischen 
den Devas und den Menschen zu ziehen. (Zur Erklarung wurde mir ge- 
sagt, daB, wenn zwei fag b’eto, zwei kleine Bezirke sich bekampften, dann 
wurden von den anderen Grenzen gezogen, innerhalb deren sie sich befehden 
durften.) So sollen die Devas die Grenze nicht iiberschreiten, damit sie nicht 


auf die Menschen stoBen und diese vor Angst sterben. So setzen sich denn 


die Devas auf den Regenbogen nieder und ruhen sich von ihrer wilden Jagd 
aus und schauen sich die Menschen aus den Héhen an. Wir Menschen aber 
kénnen ohne Gefahr auf Erden wandeln. Auf diese Weise, sagt der Erzahler, 
reden und unterhalten sich die Alten und Erwachsenen, wenn sie am loka tuca, 
am Palmweinschenkplatze, zusammenkommen und sich dort vergniigen. . 


B. Moral. 
I. Allgemeines. 


Der groBte und wichtigste Teil, der folgenden Ausfithrungen stammt 
wieder von dem schon mehrmals erwahnten Dou Saj. Ich glaube, daB wir ihm 
auch fiir diese Materie das gréBte Vertrauen schenken diirfen, da er in der 
ganzen Umgegend als sehr verstaéndig und als der beste Kenner der alten 
Sitten und Uberlieferungen gilt. Ich gebe deshalb seine Aufschliisse gréBten- 
teils mit seinen eigenen Worten wieder, wenn er auch dabei bisweilen von einem 
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_ geraden Gedankengange etwas abweicht und Seitenwege einschlagt. Weitere 

Erklarungen zu einzelnen Ausdriicken erhielt ich von meinem Gehilfen Diva. 

Ich habe nun Dou Sai zunachst in kurzen Ziigen das Bild eines guten 

und schlechten Menschen, so wie der Nada es sich vorstellt, zeichnen lassen. 
1. Ein guter Mensch. 

sata da sate xedo, der Mensch mit niedrigem Herzen; ein bescheidener 

‘Mensch, der nicht viel Aufhebens von sich macht, weder in Worten noch 
im Benehmen; der, obgleich er reich, wohlhabend, geachtet, einflu®reich, 
aus dem Stande der -a/a gae ist und einer angesehenen Familie angehdrt, 
der Klugheit und Weisheit besitzt, doch all diese hervorragenden und lobens- 
werten Eigenschafien nicht protzend zur Schau tragt, sondern einfach im Be- 
nehmen bleibt und freundlich gegen alle ist. 

meku nee do:a delu oder, was dasselbe ist, mode nee xogavoze, viel- 
leicht am besten wiederzugeben mit gerader, gerechter Mann; ein Mann, der 
selbst gegen andere keine Ungerechtigkeit begeht, jedem das Seine gibt und 

—1aBt und andere von Ungerechtigkeiten abzuhalten sucht, der keinen Menschen 
beirtigt, im Spiel und Handel andere nicht hintergeht. 

i <ala da b’ai g0 soma; ein sanfter Mann, einer, der andere nicht bart 

- anfahrt, nicht ausschimpft, besonders nicht mit schamlosen Worten und Rede- 
wendungen. 

B. mode nee sine veta, einer, der sich nobel und zuriickhaltend gegen 
! die Mutter und die Schwestern und iiberhaupt gegen das weibliche Geschlecht 
benimmt, Frauen und Madchen nicht argert und mit harten Worten krankt, 
sie in Ruhe 148t, ihnen nicht nachstellt, um mit ihnen Béses zu tun. 

papa gako nee mea kae-do:a; den Verwandten helfen, wenn sie in 
irgendeiner Schwierigkeit oder Notlage sich befinden, bei drangender Arbeit, 

’ beim Zahlen des Brautpreises, bei der Abiragung von Schulden, beim Haus- 
bau u. del. 

laka nee mea sata xede, hilfsbereit gegen andere sein und beitragen 
zu den von ihnen gegebenen Oifentlichen Veranstaltungen, besonders zu 
Festen von allgemeinem Charakter, zu denen nach Landessitte Hunderte, bis- 

- weilen Tausende, zum Zuschauen und Mitfeiern zusammenstrémen. Hierzu 
nun, zum guten Zustandekommen des Festes in entsprechend weitherziger 
Weise beitragen durch Liefern von Schlachtvieh, Schweinen, Hithnern, selbst 
Kerbauen, Reis usw. Vor allem gehdrt dies zu einem guten Nada. 

papa doo nee mea xogavoce, Freunden und guten Bekannten, aber auch 
anderen in der Not beispringen, so z. B. dem Kleider schenken, der sich keine 
verschaffen kann, ein schénes Kleid fiir Feiern dem leihen, der kein solches 
besitzt, ihnen die Schulden bezahlen helfen, Geld leihen, ohne die iiblichen, 
fiir manchen unerschwinglichen Zinsen zu fordern. 

saku, einem andern helfen, der von anderen tatlich angegriffen wird, bei 
Schlagereien, im Kampf und im Gefecht, wenn es auf Leben und Tod geht. 

Das ist in knappen Ziigen ein Bild des rechtschaffenen Mannes, wie 
der Nada es sich vorstellt und wie es Dou Sai gezeichnet hat. Im allge- 
meinen kann man sagen, da® die Nada auferlich ein etwas grobes, unge- 
schlachtes, larmerisches, vierkantiges Volk sind. Manche der benachbarten 
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Stimme zeichnen sich, was du®eren Schliff angeht, vorteilhaft vor den Nada 
aus, so die Riunger, die Nage und Mangeraier. Die Nada wissen das und 
geben es unumwunden zu; sie haben wohl auch Gefallen an deren ge- 
schmeidigem Umgang und erkennen es besonders riihmend an den Man- 
geraiern an. Aber in manchen der aufgezahlten guten Eigenschaften diirften — 
die Nada die genannten Volksstimme iibertreffen. 
2. Nun das Gegenstiick, der schlechte Mensch: 
cata soma, ein Mensch, der andere bei jeder Gelegenheit ausschimpft, 
auslacht, schmutzige Reden gegen sie im Munde fihrt, bestandig murrt und ~ 
brummt. I 
cata bone, einer, der gleich in Harnisch gerat, daB es blitzt und donnert, — 
wenn ihm auch nur eine Kleinigkeit tiber die Leber kriecht, ein klein wenig 
Unliebsames begegnet, der zuschlagt bei jeder Kleinigkeit, die er fiir ein ihm 
angetanes Unrecht halt, der ,,sich nichts gefallen 1aBt“, sich aber um die 
Wiinsche und berechtigten Forderungen anderer nicht schert. 
boro vau (wortlich stinkender Mund), einer, der allen und allem wider- 
spricht. 
sala bato, ein geiler Mensch, der seinen geschlechtlichen Trieben die 
Ziigel schieBen 14Bt und sie auf die verschiedenste Weise zu befriedigen sucht, — 
durch Spielen und Tandeln mit den Madchen, durch unmanierliches, grobes — 
Anfassen und durch geschlechtlichen Umgang. 
«ata kii, ein Geizhals, der anderen in der Not nicht hilft, an seinem — 
Besitztum allzu zahe festhalt, nichts pein zu allgemeinen Festen und 
selbst auch kein Fest veranstaltet. 
sata u; der Widerspenstige und Unfolgsame, der sich nicht kamen 
um das Gebot und die Wiinsche der Eltern und Vorgesetzten. 
Mit diesen kurzen Ziigen zeichnet Dou Saji ein Bild des schlechten t 
Menschen. “; 
Man mag das eine oder das andere der beiden Bilder betrachten, sie — 
machen beide der Auffassung der Nad’a von Gut und Bése alle Ehre. Sie 
zeigen, daB sich ihre Anschauungen tiber Rechtschaffenheit und Schlechtigkeit — 
der Hauptsache nach mit den unsrigen decken. Aber nicht nur ihre dies=3 
beziiglichen Auffassungen entsprechen den unsrigen, sondern auch die Ge- — 
fuhle und Stimmungen, das Verhalten und Benehmen, womit die Leute — 
sowohl auf das eine als auf das andere antworten und reagieren. Dou Sai — 
sagt dariiber: Einen rechtschaffenen Menschen (so wie er eben von ihm ge- 
zeichnet worden ist) sehen die Leute iiberall gern, sind freundlich und zuvor- Re 
kommend gegen ihn (ata fa le tego). Gerat dieser in irgendeine Verlegenheit 
oder Not, dann sind sie sogleich zu seiner Hilfe bereit. Den Schlechten aber, 
wie er oben geschildert wurde, sehen sie iiberall ungern, hassen und verab- — 
scheuen ihn und sind verbittert gegen ihn (ate d’egana go koro, das Herz ist 
beiBend scharf gegen ihn wie Pfeffer). Er sagt dann weiter: Manche von Be. 
diesen Bésewichten kommen infolge dieses Benehmens der Leute gegen sie 
zur Einsicht und bessern sich; sie denken sich, daB es doch besser sei, sich zu a 
andern und bessern sich auch wirklich. Daraufhin schenken ihm die Leute 
des ganzen Dorfes ,,alle Winkel und Hauserreihen“, wie der Ausdruck lautet, 
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wieder ihre Zuneigung. Oft bessert sich ein junger Mensch auch auf die ein- 
dringlichen Vorstellungen der Eltern und Verwandten hin, wenn er noch ein 
wenig Geftthl im Leibe, ein edles Herz hat (:ana :ate rika). Andere 
bessern sich nicht, sie kiimmern sich um die Mahnungen und Warnungen der 
Eltern und tbrigen Verwandten nicht im geringsten. 

Ob die Nad’a ein Gewissen in unserem Sinne kennen, als mahnende und 
warnende Stimme in unserem Innern, bevor wir eine bése Tat begehen und 
als belohnende oder strafende nach derselben, 1aBt sich schwer entscheiden. 
Ich fithre alle Daten an, die ich diesbeziiglich erhalten habe. Sie haben das 
Wort guvi, das so viel bedeutet als tiberlegen, nachdenken tiber die Giite oder 
Schlechtigkeit seiner Handlungsweise, sich sagen, daB dies oder jenes gut ist 

und es daraufhin tun, oder daB es bése ist und es daraufhin unterlassen. Aber 
die treibenden Motive scheinen doch nur rein menschlicher, irdischer Natur 


_ zu sein: materielle Vor- und Nachteile, Unannehmlichkeitten mit dem Neben- 
_ menschen u. dgl. Das gleiche gilt vom nachfolgeenden Gewissen. Ein 


Mann hatte wegen einer Bagatelle eine Frau erstochen. Bald darauf meldete 
er es auf dem kantoor (Kontor). Ich fragte nach dem Grunde fiir das letztere. 
Man sagte mir, damit die Strafe nicht zu schwer ausfalle. 
- Figen wir hier am besten ein, was Dow Sai auch iiber die Vergeltung des 
Guten und Bésen sagt, so wird eH wahrscheinlich noch einiges Licht auf 
die Frage nach dem Gewissen fallen. Wenn sich jemand, sagt er, dem Gebote 
) der Eltern oder Vorgesetzten widersetzt, so wird ihm ganz sicher auf irgend- 
eine Weise vergolten werden, auch wenn es niemand gesehen oder gehdért oder 


- davon etwas erfahren hat. Er muf die Strafe Devas ftirchten. Ein Sprichwort 


sagt: Laa kisa laza, sala leko le pero rava; du magst gehen welchen Weg du 
willst, die Siinde begleitet dich tberall hin. Die Eltern und Verwandten er- 


_. mahnen ihre Kinder in folgender Weise: Tue so etwas nicht wieder; das ist 


nicht recht; stiirze deine Eltern und Geschwister nicht ins Verderben. Wenn 
du das so weiter treibst, bringst du den Fluch itber deine Verwandten und du 
selbst wirst ein Sklave werden. Aus solchen Griinden mtissen wir auch unsere 
Fehiltritte bereuen und so iiber dieselben denken. Manche von den Kindern, 
die stumpfsinnig und gefiihllos sind (der Ausdruck lautet, die ein Herz wie 
ein Hirsch haben), héren nicht auf die Worte der Eltern, wie sehr sie sie auch 
warnen mdgen. Andere, die noch etwas Gefiihl im Leibe haben, bessern sich 
daraufhin. Jene aber fiihren ununterbrochen ein schlechtes Leben, bringen 
ihre Verwandten ins Verderben, ‘bis man sie schlieBlich selbst holt und zum 


~. Sklaven macht (wohl durch Verschwendung und Schuldenmachen). 


Zwischen guten und schlechten Menschen besteht auch der Unterschied, 
daB der Name der Guten bei allen in Ehren ist fiir alle Zeit, der Name der 


_ Schlechten aber bei den Mitmenschen in iiblem Geruche steht (sara vay stinkt). 


AuBerdem werden wir an das Bése, das wir getan haben, bis an unseren Tod 
denken miissen, besonders, wenn wir etwas sehr Béses getan haben; wir werden 


- nie wieder recht froh werden (dies scheint doch dem Begriff des christlichen 


Gewissens etwas naher zu kommen). Obgleich uns die Tat leid tut und wir 
uns vornehmen, dieselbe nicht wieder zu begehen, so werden wir dieselbe doch 


nie vergessen kénnen. AuBerdem straft Deva die bése Tat; die rechtschaffenen 


i i 


. schlechten Anlage, in diesem Falle natiirlich einer schlechten, diese andern sich 


.selben sind von ihnen eingesetzt und angeordnet worden. 
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Menschen aber segnet er, indem er ihnen ein sorgenloses Leben verschafit 
und ihnen Wohlstand verleiht. 

Ein anderer sagte mir noch, die Menschen leben nicht wie die Tiere, weil — 
die ersteren Verstand haben, die letzteren aber keinen und sich deshalb nicht 
schamen. 4 
Wohl kennen die Nada eine erbliche Belastung. So sagt Dou Sai: 
Viele junge Leute folgen den Ermahnungen der Alten, der Eltern und Vor-— 
gesetzten und lassen von ihren Untugenden. Andere jedoch, Menschen mit 
einem mii rata oder -uru oder havo (letzteres bezeichnet soviel als Steck- ~ 
ling, Samen fiir neue Pflanzen), einer von den Eltern ererbten guten oder 


trotz aller Vorstellungen der Alten nicht, Besitzt aber jemand eine gute Erb- 
anlage, dann brauchen die Alten nur einmal zu warnen oder zu ermahnen, 
so andern sie sich und tun das Gute gleichsam von selbst (velo). 

Es gabe aber auch Kinder, die nur zum Scheine das Gute tun, besonders, 
wenn der Vater oder ein anderer Verwandter mit einer schweren Strafe drohe. — 
Sie tun es dann wohl in Gegenwart des Vaters oder des Verwandten; hat der- 
selbe aber seinen Ricken gedreht, wie der Ausdruck auch wértlich lautet, dann — 
ist es mit dem Gehorsam schon wieder zu Ende. Deva und die verstorbenen 
Vorfahren aber kénne man nicht tauschen, sie strafen solche Menschen. 
Darauf wiederholt er noch einmal, was er schon vorher gesagt: Ein solch 
schlechtes Kind hassen die Leute; auch die Eltern kranken sich tief iiber das- 
selbe, wenn sie sehen, daB ihr Kind Schlechtes tut, groBe Diebstahle veriibt, — 
sich mit Madchen abgibt oder andere Schlechtigkeiten begeht. Und sie ziirnen 
ihrem Kinde und kénnen es nicht ausstehen und in der Nahe leiden, bis daB 
sie es schlieBlich aus dem Hause jagen. Wenn der junge Mann es auch den 
Altesten zu bunt treibt, so kénnen ihn diese auch nicht mehr leiden und jagen — 
ihn am Ende aus dem Kampong oder gar aus dem Bezirke. Die Bewohner 
des ganzen Bezirkes sehen ihn an, wie einen polo, einen vom bésen Geiste Be- 
sessenen. F 
Uber die Herkunit der sittlichen Vorschriften sagte Dou Saj folgendes: — 
Alle unsere Sitten und Gebrauche, unser ganzes Gewohnheitsrecht, das wir 
befolgen und alle Sittengesetze, die wir beobachten, den Eltern zu gehorchen, — 
keinen Ehebruch zu begehen, nicht zu stehlen usw., kommen von Vidzo und — 
Vadzo. Vielleicht haben diese beiden sie von Deva erhalten; aber Vidzo und 
Vadzo haben uns dieselben gelehrt. (Vgl. itber Vidzo und Vadzo die ent- 
sprechenden Mythen und das Reba-Fest!). Vidzo und Vadzo haben uns das 
Reba-Fest gelehrt. Aber auch alle anderen Feste und Feierlichkeiten bei den- 


Das ganze von ihnen stammende Gewohnheitsrecht und alle sittlichen 
Vorschriften sind unabanderlich; sie stammen aus unvordenklichen Zeiten und 
bleiben in Kraft in alle Ewigkeit; sie sind unaustilgbar. Keiner kann etwas 
befehlen, was gegen diese Sitten und Gebote versté8t. Wenn jemand befehlen — 
wollte, zu stehlen oder Ehebruch zu begehen, so diirfen wir ihm nicht gem 
horchen. Eltern und Vorgesetzte kénnen uns dergleichen Dinge nicht befehlen. 

Alle Vorschriften aus alter Zeit, alle Sitten und Gebote miissen den 
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Kindern gelehrt und beigebracht werden, so lange sie noch klein sind, damit 


' sie an diese Lehren denken, wenn sie erwachsen sind und selber einmal 


_ Familie, Frau und Kinder haben und dann sie auch diesen mitteilen und sie 


dariiber unterrichten. Der Unterricht wird aber meist nur gelegentlich 
erteilt. Darum pflegen die Alten auch im Sprichwort zu sagen: Das Fohlen 
mu8 dressiert. werden, so lange es klein ist, denn dann weiB es dem Reiter auch 
zu folgen, wenn es grof ist. Wenn das Pferd aber schon Eckzahne hat und 
soll dann erst dressiert werden, so ist es unmdglich; es 1aBt sich nicht mehr 
drillen! So geht es auch mit dem Kinde. Wenn du deshalb dein Kind liebst, 
du lehrst es aber nicht, so wird es spater stupid sein und untauglich fiirs Leben. 
Und ein solches Kind wird die Eltern und Geschwister ungliicklich machen. 
Wenn es aber zum vollen Gebrauch der Vernunft gelangt ist, dann haben alle 
diese Lehren keinen Zweck mehr; sie kommen zu spat und sind nuizlos. 
Deshalb mu8 das Kind unterwiesen werden, so lange es klein ist. 


II. Pflichten des Menschen im besonderen. 
Nachdem einiges allgemeine iiber die moralischen Ansichten der Nad’a 


gesagt worden ist, soll auch etwas iiber einzelne Pflichten im besonderen 


folgen. 
Pflichten gegen Deva, nite und die Verstorbenen. Da 
der Kult, der Deva, nitu und den Verstorbenen gezollt wird, zu einem Kult ver- 


' schmolzen ist, habe ich auch die Angaben tber die diesen zu leistenden 


Pflichten gemeinsam erhalten. Alle Menschen sind verpflichtet, Deva, nitu 
und den Verstorbenen zu opfern und die Namen bestimmter Verstorbener bei 
den Opfern namentlich aufzuzahlen, um dadurch Hilfe fiir sich selbst und die 
Verwandten und Angehérigen zu erlangen, um die polos zu vertreiben, um _ 
Segen fiir die Feldfriichte und die Viehzucht zu erlangen und die einmal ge- 
heilten Krankheiten von sich abzuhalten. Wenn jemand sterbenskrank war 
und wieder gesund geworden ist, oder wenn jemand schon gestorben war und 
wieder lebendig geworden ist (so sagt mein Gewahrsmann wéortlich; wahr- 
scheinlich handelt es sich um Ohnmacht oder Scheintod); wenn jemand im 
Kriege von einer Kugel getroffen oder von einem Speer verwundet wurde, 
spater aber wieder gesund geworden ist, dann mu8 er opfern. Oder es hatte 
sich beim Holzfallen einer beinahe selbst getdtet, oder ist in FuBangeln ge- 
treten, ist davon schwer krank, aber auch wieder gesund geworden, dann ist 
er verpflichtet, jemanden rufen zu lassen, der die Bambusstabchen zu befragen 
versteht, um zu erfragen, was er zu tun hat. Wenn ihm ein Opfer befohlen 
wird, dann wird ein Schwein geschlachtet und Reis mit KokosnuB gekocht und 
im Hause zusammen mit Palmwein geopfert, wobei folgendermafen 
gebetet wird: 

Kena sine-ema nee nitu Deva, ka :ulu nana, <ate nana, ka maki nari 
anu tu:a teme, kege togi niso (jetzt werden eine lange Reihe von Vorfahren 
namentlich aufgerufen, besonders die einen radu besitzen und die Vorfahren, 
die ihren Sitz im Hause haben) mi:u tede nee kedi, tede vi dzoge lizu, 
mis vi xala nee bana, xala vi gavu :avu, veki vele zia lo vele pave, vi 
usu Vi mu du, «usu vai, sua Sina, pega vi mu geka pega vai nepu Dzava, 


ga no vai puri pene, kau vaga lima ba pela; kage gazi vi ba tana, lema 
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veki vele zia, vi bo bila tevu taba; lo vele pave, vi fuka bila muku vag, 
vi kono vi kodo sua, peni vi b’ai go tej, vi lole vi labu vatu, neno vi 
bai go beo-beo; mitu vi sidi nee feo Folo, veki vi le zia; vi tu nee igni 

zava, lo vele pave; :ata ga davi puu tani, kau vaga vaj ba bulo; sata 


gazi vi lai savu; vivi ga zee kau ba b'eke, lema ga xaba kau ba gaka, 
Bore papa pale! { 
fier Vater und Mutter, nitz und Deva, esset den Kopf und die Leber 
des Schweines, eBt den siiBen Reis und trinket den echten Wein und laBt euch — 
die Keime der Kokosnu8 gut schmecken (es folgen die Namen der Ver- 
storbenen), umgebet eure Kinder mit einem Zaun, der bis zum Himmel reicht, 
umzaunet sie mit einer Hecke, deren Wurzeln tief in die Erde reichen, damit 
heil bleibe unser Leib und unser Aussehen gesund sei; verriegelt unser Haus 
mit einem starken Riegel, mit einem Riegel von chinesischem Eisen, ver- — 
rammelt das Zimmer mit einem unzerbrechlichen Schieber, mit einem Schieber — 
von Eisen aus Java, auf daB unser Leib gesund sei und reiche Nachkommen- 
schaft erhalte, wie die Sprossen des Zuckerrohres, auf daB wir uns wohl fiihlen 
und Kinder bekommen, wie eine Pisangstaude, die am Bache steht, auf daB 
wir wohnen in einem Hause von Eisen, damit, wenn der. Feind uns sucht, er 
uns nicht findet; verleihet uns eine Jacke von Stein, damit, wenn der Feind 
uns nachstellt, uns nicht erwischt (fa ga davi puu); bringet uns heilendes Ol 
aus der Mangerai, damit wir gesund werden, kraftige Medizin aus Java, daB 
es uns wohl gehe. Dem Feind, der schon am Fue der Leiter (ins Haus) 
steht, gebt einen heftigen FuBtritt; dem Feind, der schon bis zur Tiirschwelle 
gekommen ist, versetzet eine tiichtige Ohrfeige, daB er mit seinem Kinn auf 
die Erde schlage und mit seiner Zunge den Staub der Erde lecke. SchlieBet 
die Lippen, die uns Béses nachreden und die Zunge, die uns verleumdet. : 
Tod und Verderben dem Widersacher!“ 
Weitere Pilichten gegen ree Nitu und die Versinshearss sind mir nicht 4 
genannt worden. 
Elternpflichten. Dariiber wurde mir gesagt: Die Eltern sind ver- 
pilichtet, gut iiber ihre Kinder zu wachen, sie zu schiitzen und zu pilegen, 
ihnen die notwendigen Kleider zu verschaffen und das nétige Essen zu geben, i 
Zu sorgen fiir ihre Gesundheit und sie vor Krankheit zu bewahren. Zu rechter 
Zeit sollen sie dieselben iiber ihre Pflichten belehren und sie ermahnen, daB — 3 
sie keine tragen, sondern ordentliche, arbeitsame Menschen werden, Menschen, — - 
die sich an Recht und iiberlieferte Sitte halten. Sie sollen die Kinder er- — 
mahnen, wenn sie etwas Béses tun. Wenn die Eltern das alles tun, dann oem ‘a 
man, daB sie ihre Kinder lieben (eka). 
Kinderpflichten. Die Kinder haben den Eltern zu gehorchen, 
wenn sie ihnen etwas befehlen oder verbieten. Die jungen Burschen sollen — 
erst noch eifrig fiir ihre Eltern arbeiten und sie versorgen, bevor sie heiraten. 
Aber manche kiimmern Sich nicht um diese Forderung, sondern sobald sie die 
ersten Kleider tragen (im Alter von etwa 15 Jahren), suchen sie schon eine — 
Frau und heiraten. (So frith kommt es jedoch selten vor; manche sind schon — 
ziemlich alt, wenn sie heiraten.) In einem solchen Falle pflegen die Alten — 
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Tanzende Madchen. 


Tanzerinnen im Tanzkosttim. 
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“sprichwértlich Zu sagen: Leza voe gaga bo, toto mu xi mema, Die Sonne 
ist eben aufgegangen und schon hat sie den Zenith erreicht. Der Junge soll 
es nicht so eilig haben, sondern soll erst die Eltern versorgen durch seiner 
“Hande Arbeit, bevor er selbst in die Ehe tritt, ehe er selbst die Hohe des Lebens 
ersteigt. Deshalb wird ein Kind, das etwas iiberlegt und etwas Dankgefiihl 
gegen seine Eltern hat, denken: <ine-:ema bod’a noo ka kole go zaki lima kita 
Die Eltern sollen erst den Schmutz meiner Hande essen; d. h. mit meiner 
Hande Arbeit will ich erst meine Eltern ernahren, bevor ich heirate, um ihnen 
‘zu vergelten, was sie schon fir mich getan haben von Kindheit an, bis 
ich herangewachsen war. Wenn sie das nicht tun, werden sich die Eltern 
‘und Verwandten tiber sie beklagen und sagen: Kita <ine-cema raka leza puu 
‘lau mai vere, leza puu zele mai vere, nedo kita, bela b’ai go kika. Wir Eltern 
sind wie die Sonne, die beim Aufgange und beim Untergange ihren Schatten 
‘gibt; wir Menschen sehen es, geben aber weiter nichts darum. So auch das Kind; 


wir sorgen friih und spat fiir das Kind, es nimmt alles an, tut aber nichts: 


fur uns. 
Verhalten gegen Verwandte. Vater und Mutter, Britder und 
Schwestern schauen wir wie unseren eigenen und nur wie einen Leib an. Des- 
_halb geben Vater und Briider so gut auf ihre Schwestern acht, daB kein fremder 
Bursche unterwegs oder im Felde oder an einem anderen Orte mit ihr etwas 
Béses tut. In ahnlicher, wenn auch nicht in der gleichen Weise, sind auch die 
ubrigen mannlichen Mitglieder der Verwandtschaft fiir die entfernter ver- 
-wandten weiblichen Mitglieder ihrer Sippe besorgt. Auch gegen diese dulden 
sie kein allzu freies und freches Benehmen gegen sie von seiten anderer Manner 
und jungen Burschen. Wenn bei grofen Festen alles zuschauen geht, dann 
_sollen die Eltern ihre Tochter nicht allein gehen lassen; immer muB sie in Be- 
gleitung eines Bruders oder eines anderen nahen Verwandten sein. — Dié Mit- 
glieder der Verwandtschaft sollen stets einander eingedenk bleiben und dieses 
Andenken und das BewuBtsein der Zusammengehorigkeit und das gegenseitige 
Interesse durch Besuche bei Festen zeigen und nahren. Da8 die Angehérigen 
‘der Familie und auch die entfernteren Verwandten bei Festen erscheinen, ver- 
_langt Sitte und Herkommen. Sie sollen mitessen und mitfeiern, aber auch mit- 
_helfen, daB ein der Familie wiirdiges Fest zustande kommt. Die Abstammung 
von demselben Vater geht ihnen iiber alles. 
Die Bewohner eines <u/u-:eko, eines groBeren politischen Bezirkes, hatten 
dem mosa :ulu-seko besonders bei Festen, die den Bezirk angingen, und im 
Kriege Folge zu leisten. Im letzteren gab es natiirlich auch Feiglinge, die 
fahnenfliichtig wurden. Gegen die Alten sollen die jungen Leute bescheiden 
sein; sie sollen héren auf die Lehren und Ermahnungen der Alten und sich 
danach richten; denn die Alten haben schon viel erfahren, gesehen und gehdrt, 
Gutes und Schlechtes. Besonders miissen die Alten, die schon graues Haar 
haben, geachtet werden. Von einem Greise sagt man, daB Deva schon in ihm 
_wohne, wahrend man von einer Greisin sagt, da8 nitu schon von ihr Besitz 
genommen. (Hierin spiegelt sich wohl die Auffassung wieder, wonach Deva 
der Urvater der Menschen, nitu, die Erde, die Urmutter der Menschheit ist.) 
Die Sklaven haben selbstverstandlich alles auszuftihren, was. ihnen ihr Herr 
Anthropos XXIV, 1929, 7 
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befiehlt; der Herr hat ihnen aber auch das Nétige zum Lebensunterhalt an 
Nahrung, Kleidung und Wohnung zu geben; das tut er auch von selbst, da der 
Sklave fiir ihn arbeitet. 

Verhalten gegen Kranke, Mit Kranken zeigt man im allge 
meinen ein ziemlich groBes Mitgefiihl. Die Familienangehérigen kommen 
meistens ihrer Pflicht der Sorge fiir die Kranken nach, indem sie die bei den 
Nad’a gebrauchlichen Mitteln anwenden, einen Jima mali holen oder ihm die 
gebrauchlichen a4uBeren Mittel geben. Vernachlassigen die Verwandten ihre 
Pflicht, dann haben wohl auch andere so viel Mitgefithl mit dem Kranken, dab 
sie die nétigen Schritte tun. Altersschwache, die allein stehen und nicht mehr 
gehen und arbeiten kénnen, werden von anderen gutherzigen Leuten mit Essen 
und sonst zum Leben Notwendigem versehen, indem sie daran denken, daB sie 
auch einmal so alt und gebrechlich werden und die Hilfe anderer nétig haben. 
(DaB ihnen diese und ahnliche Gedanken wirklich ziemlich naheliegen, zeigen 
auch einige der Mythen.) In gleicher oder ahnlicher Weise erfahren Blinde und 
Taube und andere Gebrechliche die Hilfe anderer. Gutherzige teilen ihnen mit 
von Speise und Trank, Betel und Tabak usw. Selbstverstandlich gibt es auch 
Rangen, die sich solche Leute zur Zielscheibe ihres Witzes und Spottes nehmen. 
Wenn aber andere Erwachsene solche Ungezogenheiten bemerken, verweisen 
sie es ihnen scharf und sagen: Treibe deinen Spott nicht mit ihm! Denn nicht 
seine Eltern sind schuld an seinem Ungliick und nicht sie haben ihn so gemacht. 
Wer weiB, vielleicht hat ihn Deva heimgesucht. Mona mae noi! Madu :ine- 
ema fata da tau bila kenana, :ai gezi go Deva vika. 

Mit Irrsinnigen treibt man vielfach sein Spiel und belastigt und qualt sie. 
Aber in vielen Fallen macht ihr Benehmen ein hartes Verhalten gegen sie zur 
Notwendigkeit. Wenn ein Irrsinniger Unheil zu stiften droht, dann wird der- 
selbe an Handen und FiiBen gebunden, die Hande auf dem Ricken, und wird 
so in Kauer- oder Hockerstellung sich selbst tiberlassen. Andere werden mit 
einem Fufe in die Offnung eines Holzblockes oder Baumstammes eingezwangt 
und durch einen Keil festgehalten, damit sie nicht umhergehen, allerhand 
Unsinn schwatzen, Hauser anziinden oder gar das ganze Kampong in Brand 
stecken, oder andere tdten u. del. 

Verhalten gegen Fremde. Die Gastfreundschaft wird in ziem- 
lich weitherziger Weise geiibt. Man leiht Fremden Kiichengerate zum Zu- 
bereiten ihrer Speisen. Haben sie selbst nichts zum Essen, dann werden sie 
zum Essen eingeladen, es wird ihnen Palmwein geschenkt und Betel angeboten. 
Man 1aBt sie in den Hausern iibernachten und leistet innen Beistand, wenn sie 
krank sind. In dieser Hinsicht sind sie nach dem Zeugnis der Nad’a das Gegen- 
teil der Manggeraier; diese tun auBerlich sehr liebenswiirdig, die Nad’a sind 
rauhe Patrone, aber doch hilfsbereit, wahrend jene sich das Essen von Fremden 
bezahlen lassen. Als Grund fiir diese Gastfreundschaft der Nad’a wurde mir 
angegeben, daB sie in der Fremde auch die Hilfe anderer nétig haben und es 
gern sehen, wenn man sie gut aufnimmt. Aber unverschamt, unbarmherzig 
und unerbittlich sind sie gegen Schuldner, auch wenn diese zugrunde gehen. 

Verhalten gegen Besiegte und Kriegsgefangene. 
Gegen Besiegte und Kriegsgefangene verfuhr man im allgemeinen ziemlich 
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menschlich. In Kriegserzahlungen wird -selten von Grausamkeiten gegen 
Gefangene berichtet; wurden Frauen gefangengenommen, dann dienten sie 
_ gewohnlich nur als Geiseln und wurden bei nachster Gelegenheit wieder in 
Freiheit gesetzt. Auch wird nirgends angedeutet, daB sie irgendwie mifbraucht 
_ wurden. Die Gefangenen wurden in den Hausern interniert, waren an einem 
Holzklotz oder Baumstamm wie die Irrsinnigen befestigt, damit sie nicht davon- 
liefen, hatten aber sonst nichts zu leiden, aBen und tranken zusammen mit den 
Siegern. Auf diese Weise wurden sie so lange festgehalten, bis sie von ihren 
Angehorigen freigekauft wurden. An Lésegeld muBte so viel wie fiir einen 
Sklaven gezahlt werden. Erfolgte der Loskauf nicht, dann wurde der Gefangene 
_ als Sklave behalten oder als solcher an Fremde verkauft. 

Ehre und guter Name. Jemand verleumden oder ihm iiberhaupt 
den guten Namen und den guten Ruf rauben oder verletzen, gilt als eine groBe 
Gemeinheit. Das sagt Dou Sai; das geht aber auch aus verschiedenen Liedern 
hervor, in denen eindringliche Ermahnungen gegeben werden, den guten Namen 
des Nebenmenschen nicht zu verletzen; besonders kehrt am Reba-Fest im 
_ sui-suvi-Lied, das der Vater seinen Hausangehérigen vorsingt und das die 
anderen mit einem feststehenden Refrain beantworten, in den verschiedensten 
_ Wendungen immer wieder die Mahnung wieder, den guten Namen des Nachsten 
_ nicht zu besudeln. Ebenso instandig und haufig wiederholt sich aber auch bei 
ihren Opfern die Bitte, daB die Ahnen den Verleumder unschadlich machen 
' mogen, daB sie die giftigen Lippen zerreiBen und die spitze Zunge spalten 

sollen. 
‘@ MaBigkeit. Ein guter Trunk Palmwein wird als kein Vergehen 
—-angesehen. Man glaubt auch nicht, daB das Trinken dem Kérper schadet, daB 
es im Gegenteil manche gute Wirkungen hat, da8 ein Trunk guten Palmweines 
,einen hellen Verstand gibt und die Zunge zum Erzahlen lést (welch letzteres 
/ich deshalb selbst an ihm erprobt habe und ich den Alten ein paar Cent fiir 
- Palmwein gab, worauf dann die schénsten Erzahlungen hervorsprudelten), 
aber auch lést zu weiser und verstandiger Rede. AuBerdem gebe ein mabiger 

- Trunk frisches Blut und vermehre die Kraft. Doch wird das allzu starke und 
zu haufige Trinken als ungehérig angesehen. Eigentliche Trunkenbolde sind 
verachtet und kommen auch nicht zu haufig vor. Von solchen wurde mir 6fter 
gesagt als Ausdruck ihrer MiBachtung: <inw voso, er trinkt viel. Beziiglich 
des Palmweines sagen die Alten: Wenn wir Palmwein trinken, muB derselbe 
_ der jiingere Bruder bleiben, wir der 4ltere, d. h. wir miissen ihm gebieten, 
— indem wir nicht iiber das Maf8 trinken. Wenn der Palmwein der altere Bruder 
wird (wenn wir zu viel trinken), dann werden wir ganz bewuBtlos und wissen 
nicht mehr, was wir tun. Der Palmwein kehrt dann wieder, wird erbrochen. 
“Solche Menschen kennen das Mafhalten nicht. Wenn wir deshalb Palmwein 
trinken, mu8 es mit MaB geschehen. Wenn wir nicht Ma8 halten, kommt es 
zu Zank und Streit und Schlagereien und Beschimpfungen, und dann miissen 
die Raufbriider einen Kerbau schlachten. (Dariiber spater.) AuBerdem kommen 
beim Betrunkenen noch andere Ungliicksfalle vor. Manche fallen in einen 
Abgrund, stechen einander mit dem Messer oder stechen sich aus Unvorsich- 


tigkeit in den eigenen Leib. Solche Menschen kennen auch keine Scham mehr; 
[* 
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sie schimpfen und schelten ohne aufzuhéren, fiihren schmutzige Reden unc 
denken nicht mehr daran, was sie sagen. Das viele Trinken macht uns 
Deshalb achten es die Leute fiir eine groBe Ungehdrigkeit, sich zu betrinken 
All diese Griinde wurden von Dou Saj gegen das starke Palmweintrinken ir 
Feld gefiilirt. ‘ 
Geschlechtliche Sittlichkeit. Aus dem bisher tiber 
moralischen Anschauungen der Nad’a Gesagten geht hervor, daB sie eine 
haltnismaBig stramme Sittlichkeit vertreten. Das wird noch mehr einleuch 
wenn wir uns deren Verhalten geschlechtlichen Dingen gegeniiber vorftihren. 
Bei diesem Gegenstande fiihre ich nicht nur Erfragtes an, sondern trage alles 
Material zusammen, was ich auch sonst erfahren und gehért habe, damit wir 
ein méglichst vollstandiges Bild von deren Anschauungen iiber diesen Punkt 
bekommen. 
Zunachst lasse ich die Liedtexte und andere Ausspriiche hieriiber rede 
sie sind zweifellos die untriiglichsten Zeugen. | 
Nachts, wenn die Erwachsenen bei Festen sich zu Gesang und Tanz 
versammeln, die Kinder und jungen Leute aber ringsum stehen, ihrem Ti 
zuschauen und ihren Weisen lauschen, kénnen diese im Verlaufe des Gesa 
von jenen folgende Mahnung héren: 
«0 <azi, da more! kiki dele ripa, ripa da kole! ,Mein Kind, halte dich 
fern“ (namlich ,,O Tochter, halte dich fern vom Jungen, Junge, halte dich f rT 
vom Madchen). ,,Zuvor muB das Madchen seine Zahne gefeilt und geschw 
haben“ (dann diirft ihr heiraten und zusammenkommen). Mit dem Zahnefe 
erhalt das erwachsene Madchen namlich das Recht auf die Ehe und zum Un te 
zug in das Haus des Mannes. fi 
sola nena sisa, kaw da mae so! Ne so sika, da so sika. Wen 
beginnt hell zu werden, dann geh’ nicht fort. Das Madchen aber geht di 
davon, geht da und dorthin. “ Wenn die Alten tanzen und singen (was ja fas 
ausschlieBlich nachts geschieht), dann sollt ihr, jungen Leute, euch ni af 
davonschleichen, um Schlechtigkeiten zu treiben, sondern bleibet da, bis es gan 
hell ist, und dis Alten auch nach Hause gehen! Aber ach, manches Madchen 
macht sich unversehens fort. 4 
Manu nena kako, kau da mae «ilo! Ne :ilo-calo, da :ilo-calo. VFroh- 
morgens, wenn die Hahne krahen, schleiche dich nicht unbemerkt davon! Aber 
ach, manch Madchen macht sich fort.“ Dieselbe Mahnung wie vorher. . 
Jedoch nicht nur an die zuhérenden jungen Leute richten die Alten ihre 
Mahnungen, auch fiir sich selbst haben sie solche in Bereitschaft: Zeta lizu, 
zale tana nadza, vai go xe: nata. Der Himmel oben und die Erde unten 
(Himmel = Sinnbild des Mannes, Erde=Sinnbild der Frau) mégen mit- 
einander spielen und sich ergétzen, aber nur mit sirih-pinang (Betel), d. h. an- 
standig, wie man sich 6ffentlich sehen lassen kann, wie wenn sie miteinander 
Betel kauen. 
Aut diese Weise bekommen die jungen Leute tatsachlich toa mit von 
der ernsten Auffassung tiber solche Dinge. Die jungen Manner richten in d 
_  el-saj-cole-Liedern (saj-cole, gewohnliche Lieder ohne Tanz) folgende Bitt 
und Mahnungen an die jungen Madchen: Zeta puu tani :asu na gole vai. 


ly 
yy 


Die Religion der Nad'a. 855 


_ Allzu heiBer Boden vor der Stiege ins Haus versengt die FiiBe. Das soll heiBen: 
Madchen, entbrenne nicht allzu heftig vor Liebe zu einem Jungen, sonst wirst 
du mit ihm siindigen und ihn mit ins Verderben stiirzen. Ins Verderben bringen 
namlich dadurch, daB die Sache herauskommt und der Junge schweres Geld 
 Zahlen muB, oder gar zum Ordal des boka goze kommt, was bisweilen ganze 
 Familien in Armut stiirzt. 
; Mora semu nara, na naa go zana daba; mora semu kae, na naa go 
_ zana zae! Habt Erbarmen (ihr Madchen) mit ihnen, euren Briidern (hier 
- fremde junge Manner gemeint), d. h. seid nicht allzu lieb und frei mit ihnen; 
denn das kann zu schlimmen Dingen fithren und uns so in Armut bringen; 
ubrigens hatten sie auch gar keinen Grund, sich so sehr in sie (die Jungens) 
zu verlieben; denn 
Kae more masi! Go lega rego b’ai. Mora kami nara, nua tana dada! 
£0 mora nara, madu go navua Dzava. Verschont uns doch mit euren Liebe- 
deien! In unserer Hangetasche haben wir nichts (das wir euch schenken 
_k6nnten). Verschont uns, denn wir sind ja Fremde; unsere Heimat und 
unser Vaterhaus liegt fern von hier, Verschont uns, wir haben euch keine 
Geschenke von Java (kostbare Sachen) anzubieten. Deshalb: D’eke zeta 
zone, <azi pedu pena kole! Wenn ich also zu dir ins Haus hinaufkomme, 
dann, Schwester (Madchen), ermahne mich erst, da® ich nichts Schlechtes 
jtue! Ein von seiner Braut getrennter junger Mann spricht in den se:u-<ai-cole 
folgende Befiirchtungen gegen seine Braut aus: ,Pa:a puu rob’a sevo vai 
dora. Gehst du etwa am friihen Morgen aus, um die Fufspuren des Raubers 
zu verwischen, d. h. dessen, mit dem du nachts gesiindigt hast?“ Und 
fiihrt dann das Beispiel einer notorischen Siinderin an, einer, die leicht zu 
haben ist: Ne Meo sana Dova sevo vai dora. Die Meo, Tochter Dovas, 
verwischt die Spuren ihres Buhlen; sie gibt sich zum Siindigen her, nur 
sucht sie es méglichst geheimzuhalten. Machst du es etwa auch so? Als 
_abschreckendes Beispiel aber stellt er héhnend die Madchen hin, die sich 
als Dirnen fiir die Militarkaserne in Badzava hergeben: «a da mora mode! 
Da mole :ika gore, «0 go ragi b’ara da veka sara nadza, :o go bolodé da 
veka sara tee; lau puu muku go bolode rubu. O welch eine Wonne (fiir 
die genannten Madchen), die gebratenen Fische stehen bereit; weiBe Tticher 
sind fiir sie ausgebreitet, wie bei uns gespaltenes Bambu, Wolldecken liegen 
fiir sie wie Matten aufgerollt. Die Madchen dort, wo die Pisangstauden stehen 
(nach Erklarung die Militarkaserne), sollten sich lieber mit den Wolldecken 
verhiilen (vor Scham und Schande)! 

Besonders eindringlich ist die Mahnung der Hausvater an alle Haus- 
genossen oder des Sippendltesten an die Sippenmitglieder, die sie ihnen 
am Reba-Fest vorsingen: Fai nata da bai, kiri tore da mode, reta-todo da 
molo. Die Frau eines anderen ist bitter (riihr sie nicht an), ein unverheiratetes 
Madchen ist gut, ein Madchen, das sich nicht die Haare schert, ist recht.“ 
Damit soll jedoch keineswegs ausgedriickt sein, daB man sich mit einem 
unverheirateten Madchen ruhig abgeben kénne; es soll nur heiBen, daB man 
sich diese zur Ehe nehmen kénne. 

Nach Beendigung dieses Liedes folgt das /edi-co-suvi, ein Lied, in dem 
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die verstorbenen weiblichen Vorfahren der Familie angerufen werden, daB je 
eine von ihnen gleichsam Frau und damit Schutzherrin je eines der beim Feste 
gegenwartigen, noch nicht verheirateten mannlichen Angehérigen der Familie — 
oder Sippe werde und sie so vor geschlechtlichen Verirrungen bewahre. (Vgl. 
das Reba-Fest.) 

Den in diesen Liedern ausgesprochenen Warnungen und Auffassungen — 
iiber geschlechtliche Sittlichkeit entspricht nun auch das Verhalten der beiden — 7 
Geschlechter zu einander. Es ist allgemeine, von den Alten streng gehiitete 
Sitte, daB die jungen Leute verschiedenen Geschlechtes, ob sie nun dem gleichen : 
Stande angehéren oder verschiedenen Standes sind (ata gae, kisa oder xoo), — 
nicht zu intim miteinander verkehren oder sich zu eng befreunden, bevor den ; 
Eltern die gegenseitige Absicht zur Heirat bekanntgegeben ist. Besonders wird ; 
der Verkehr eines Knaben und eines Madchens allein mit argwohnischen 
Augen verfolgt. Wenn die Eltern oder Briider eines Madchens bemerkt oder 
gehért haben, daB ihre Tochter oder Schwester mit einem jungen Burschen 1 
allein gesehen worden ist, allein mit ihm zum Felde gegangen oder sonst wohin, 
dann wird das Madchen von ihren Familienangehérigen einer scharfen Unter- 
suchung unterworfen, weshalb sie das getan, und ob sie sich mit dem Burschen 
etwa schon vergangen hat. Auch nach der Verlobung wird die Tochter nicht ~ 
mit ihrem Brautigam allein gelassen. Derselbe muB bei seinen Schwiegereltern 
arbeiten; abends aber muB er nach Hause oder darf héchstens auf der Galerie 
schlafen, nicht drinnen im Hause. — Tatsachlich sieht man auch kaum Jungens _ 
und Madchen allein miteinander gehen. Manche Eltern trauen ihren Téchiern 
etwas mehr zu und haben nichts dagegen, daB sie bisweilen mit einem jungen 
Burschen verkehren; die Erfahrung lehrt, daB sie sich im allgemeinen halten. 

Die meisten Madchen sind auch ziemlich empfindlich, wenn die Burschen 
schamlose Reden zu ihnen fiihren. Dann sind sie meist ,,nicht auf den Mund 
gefallen“, um ihnen griindlich die Wahrheit zu sagen. Oder sie teilen es ihren 
Briidern oder anderen Verwandten mit, daB sie dem Unverschamten auch mal — 
handgreiflich den Mund schlieBen. Ebensowenig lassen sie sich von den 
Burschen in grober und frecher Weise anfassen und festhalten. Auch die — 
Briider duiden es nicht, wenn sie es sehen. Dann sagen sie dem Betreffenden 
wohl: Du gebardest dich wie ein unverntinftiges Tier. Kay da gau b’ila go boro 
bute. Wie mir versichert wurde, wurden friiher solche bisweilen von den Briidern 
im Zorne umgebracht. 

Bei Tanz und Spiel sind die beiden Geschlechter wohl beisammen, doch 
so, daB sie entweder jeder fiir sich allein, oder doch Knaben mit Knaben und 
Madchen mit Madchen tanzen. Z. B. bilden bei den neke-Tanzen und -Liedern 
die eine Halfte des dabei tiblichen Kreises die Madchen, die andere die Knaben, — 
und so bewegen sie sich langsam im Kreise und singen. In den meisten Fallen 
sind Verheiratete dabei, die sich dann, nicht mehr so streng voneinander ge- 
sondert halten, wie die Unverheirateten. Bei allen Tanzen, die ich gesehen 
habe, ist mir nie etwas Anst6Biges aufgefallen. Wenn iibrigens ein Madchen 
in ein fremdes Kampong tanzen ging, geschah es immer in Begleitung der 
Eltern oder Briider. .Geschah es! Leider hat sich diese gute alte Sitte, wahr- 
scheinlich infolge der mit Macht eindringenden europaischen Zivilisation, 
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‘schon gelockert. Doch hat wohl auch die Bertihrung mit anderen einheimischen 
Volksstammen, die weniger strenge Anschauungen in diesem Punkte vertreten, 
zur Lockerung dieser Sitten gefiihrt. Aber trotzdem ist auch jetzt noch ein 
-guter Fonds starken sittlichen Gefiihls und sittlicher Unverdorbenheit unter 
den hiesigen Madchen vorhanden. Wie mir erzahlt wurde, trieben die Madchen 
von Badzava in eigener Person einen Soldaten der dortigen Kaserne zum 
Dorie hinaus, als er sich dort ein Madchen suchte. Desgleichen, daB zwei 
Madchen einem Jungen nachjagten, der ihnen lastig werden wollte. 


Das eben angegebene ritterliche Verhalten der jungen Burschen den 
Madchen gegeniiber muBte auch gegen die Sklavinnen beobachtet werden. In 
dieser Hinsicht gab es keinen Unterschied. 


Kinder gehen meistens nackt, bis das Schamgefiihl erwacht. Von der Zeit 

der Reife ab gehen die Madchen sehr ziichtig gekleidet. Ihr sackahnliches 
Gewand wird tiber der Achsel mit Schniiren festgehalten, so daB fast nur die 
Arme entbl6Bt sitid. In jeder Haltung sorgen sie dafiir, daB sie anstandig 
bedeckt sind. Beim Kleiderwechseln zieht man das andere iiber das getragene 
und 14B8t dieses dann herabfallen. In warmeren Strichen ist man in dieser Hin- 
sicht schon viel freier, was sicher das Klima mit sich bringt und so zweifellos 
auch seinen Einflu8 auf die Sittlichkeit hat. Die Manner sind im ganzen 
etwas freier; bei der Arbeit tragen sie vielfach nur einen schmalen Schamschurz. 
_ _ Das Sittlichkeitsgefithl in diesem Punkte kommt bei den Nad’a vielleicht 
duch darin zum Ausdruck, da8 sie, obwohl sie an ihren Hausern, besonders 
an den b’agas, die verschiedensten und schénsten Schnitzereien haben, doch nie 
nackte Gestalten darstellen, wie man sie wohl in Nachbargebieten findet. Auch 
in Holz geschnittene Frauenbriiste sind nicht zu sehen, wahrend das in anderen 
Gebieten der Fall ist. 

’ Gegeniiber diesen fiir ein Naturvolk doch verhaltnismaBig strengen 
sittlichen Anforderungen, gestattet man sich im Reden gréfere Freiheit. 
Geschlechtliche Dinge werden verhaltnismaBig haufig genannt, um mit anderen 
zu scherzen, sie zu hanseln, sie auch zu beschimpfen und zu beschamen, momo 
genannt, malaiisch maki. Solche Scherze sind vor allem haufig bei groBen 
Zusammenkiiniten und Belustigungen; man nimmt sie dann auch nur als 
Scherz auf und findet kaum etwas Béses darin. Geschieht es aber im Zorn, 
um andere zu beschamen, besonders wenn sehr derbe Ausdrticke gebraucht 
‘werden, worin sie wohl einen Unterschied machen, vor allem aber in Ver- 
bindung mit den Namen der Eltern oder gar Vorfahren, dann kénnen sie auf 
das héchste aufgebracht werden, und die Folgen sind dann oft Schlagereien 
und blutige Képfe und noch Schlimmeres. Aber auch in diesem Punkte ist man 
dem weiblichen Geschlechte gegentiber wieder bedeutend riicksichtsvoller. 

Die eigentlichen Ausdriicke fiir den Geschlechtsakt werden in der gewohn- 
lichen Umgangssprache immer durch euphemistische Ausdrticke wiedergegeben. 
Ein mehr allgemeiner und abstrakter, nicht anst6Biger Ausdruck ist pela. 

Wenn bei derartigen Schimpfereien einer in seinen Ausdriicken allzu 
gemein und maflos wird, dann erinnern ihn die anderen, die noch ruhiges 
Blut bewahrt haben, wohl daran, da sich das nicht gehdrt, vergleichen ihn 
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auch mit dem Vogel buru dzu, dem Bilde aller Dummheit, und mit dem 
schmutzigen Kerbau: Kau kena da nono degana go buru dzu, zaki degane 
go kaba da gola vaj go rano. Du bist blédsinnig wie der buru dzu d 
schmutzig wie der Kerbau, der sich im Pfuhle walzt. 

Die Nada sind also noch keine Engel und Heilige und sollen hiermif 
auch nicht heiliggesprochen werden; denn es kommen nicht nur diese 
ringeren Verstéfe gegen die Sittlichkeit vor, sondern auch grobe Entgl 
sungen, wie bereits aus den vorhergehenden Ausfiihrungen zu ersehen ist 
Was tun die Nada in solchen Fallen? 

Hat sich ein Madchen vor dem Zahnfeilen mit einem Burschen verganger 
und die Folgen bleiben nicht aus, oder es wird auch ohnedies bekannt, so 
tragt dieser Fall dem Madchen von seiten der Dorfinsassen, besonders von 
ihren Alters- und Geschlechtsgenossinnen, Verachtung, Schimpf- und Schmah- 
worte ein; man zeigt mit Fingern auf sie: kenana :ana da pela zee; das ist die, 
die schmahliche Unzucht getrieben hat. Der Fall wird zum Dorfgesprach. Das 
gefallene Madchen fiihit auch die Schmach, sie zieht sich vielfach vom Ver- 
kehr mit anderen zurtick. Noch mehr vielleicht fithlen es die Eliern, von denen 
sie harte Vorwiirfe und nicht selten kérperliche Ziichtigungen erfahrt. _ 

Ist die Sache noch nicht offenkundig, schépfen aber die Eltern Verdacht, 
daB mit ihrer Tochter etwas vorgekommen und daB sie vielleicht schon empfan 
gen hat, dann veranlassen sie wohl bisweilen andere Madchen, beim Baden i 
Bach einmal acht zu geben, ob die Brustspitzen ihrer Tochter schon schwarz 
werden, oder zwingen sie selbst, ihre Briiste zu entbl6Ben, oder rufen auch einen 
sata lima mali (Zauberdoktor), der das Madchen untersuchen muB. Werden die 
Eltern nicht selbst darauf aufmerksam, aber andere, besonders nahe Verwandte, 
haben es bereits bemerkt, so informieren diese die Eltern dariiber, und zwar 
in einer héchst merkwiirdigen, umstandlichen Form. Sie rufen Vater und 
Briider des Madchens gelegentlich zu einem Palmweintrunk aui dem steinernen’ 
Ruheplatz vor dem Dorfe zusammen. Wahrend des Gespraches sagt dann der 
Verwandte schlieBlich: Mo ede, miu bela le :eno-re:o; sana mi: vae nena 
se poi toke ga; vai sei-sei da mori so, b’ai go beo haza :apa. Wie kommt 
es doch, ihr kiimmert euch ja gar nicht; eure Tochter ist bald wie eine Kanne 
halb voll Wasser; den Namen dessen aber, der eingeschdpft hat, weiB ich nicht. 

Die Eltern dringen nun in das Madchen, da8 sie ihren Kumpan offen- 
bare. Leugnet sie aber noch, dann nimmt man oft zu einem Ordal seine 
Zuflucht. Gewdhnlich ist es folgendes: es werden ihr mit Schnitren die Hande 
fest gebunden; schwellen diese dadurch an, so ist sie schuldig, andernfalls nicht. 

Kann das Madchen nicht mehr leugnen und gibt den Namen des Ver- 
fiihrers an, dann verlangen die Eltern, daB er ihre Tochter méglichst bald 
heirate, oder wenigstens, wenn er nicht will, eine ziemlich hohe GeldbuBe zahle, 
je nach der Forderung der Eltern 65 bis 200 hollandische Gulden. Heiratet 
er, dann gehdrt das Kind ihm und seiner Sippe, wenn nicht, dem Madchen 
und ihrer Sippe. In diesem Falle wird auch das Kind mit einer gewissen Acht 
belegt; verachtlich sagt man wohl von ihm: <ema b’ai go gesa. Sein Vater ist 
unbekannt. Im Badzava-Bezirk gibt es solcher Kinder nur wenige. Wie mir 
fest versichert wurde, kennt man auch keine Mittel, der Schande zu entgehen 
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A und Abortus herbeizufiihren. Letzteres gilt aber nur von Badzava und seiner 


“nachsten Umgebung. In der weiteren Umgebung kommt es schon haufig vor. 
Es gibt auch Madchen, die dem Verfithrer leicht zu Diensten sind. 


_ Andere weisen sie standhaft ab. Wie mir gesagt wurde, unter anderem mit 
- folgenden Griinden und Worten: Was werden die Leute von mir halten? Was 
_ werden deine und meine Eltern dazu sagen? Oder aber du heiratest mich 


‘sogleich. Wenn nicht, wird es heiBen: das Madchen hat den Jungen ins 


_ Ungltick gebracht. Indem es ihn namlich nicht abgewiesen, sondern seinem 


-Verlangen nachgegeben, ihn so zum Zahlen undschlieBlich zum Ordal boka 


_ goe gebracht hat, das schon viele Familien ruiniert hat. Warte, bis ich die 
_ Zahne gefeilt und geschwarzt habe. 


Die Motive, sich intakt zu halten, sind nach den eben angefiihrten 


a Worten des Madchens nicht gerade die alleredelsten: Furcht vor Schande und 


vor den damit verbundenen Schikanen. Im Grunde ist es denn auch dasselbe 


_ Motiv, wenn das Madchen daran denkt, da8 beim Zahnfeilen und -schwarzen 
 einzelne Stellen an den Zahnen weif bleiben und so ihren Fall offenkundig 


machen werden. 
Was den Jungen vor allem von der Verfiihrung abhalt, ist der Gedanke 


an das Zahlen und an das Ordal boka gose. Doch suchen gerade den Jungen 
- die Eltern von der Siinde abzuhalten durch den Hinweis auf den Zorn und 


die Strafe Devas. So geht die Sanktion des Sittengesetzes in letzter Linie doch 
auch hierin auf das héchste Wesen zuriick Man kénnte sich den Ernst in diesen 
_ Dingen bei einem Naturvolke auch nicht erklaren, wenn es nicht tiberzeugt 
ware, da eine hohere Instanz tiber die Beobachtung des Sittengesetzes wachi. 
Es bleibt noch hinzuzufiigen, daB sich Madchen auch selbst dem Jungen 
: anbieten ; doch in den allerseltensten Fallen. Wenn es offenbar wird, dann ist 
die Sciande nur noch gréBer und die Eltern sind noch ungehaltener, da sie in 

_ diesem Falle den Jungen nicht einmal zur Strafezahlung zwingen kénnen. 
Im ganzen genommen kénnen wir sagen, daB das Nad’a-Volk ‘auf einer 


_ Hohe der Sittlichkeit steht, die ihm als Naturvolk alle Ehre macht, und daB 
sich manches Kulturvolk vor ihm verkriechen muB. 


y 
S 


Stehlen, Rauben, Mord und Totschlag ist bei den Nad’a selbstverstandlich 


Ri ~ auch verboten. Das Téten im Kriege wird auch wie bei uns als erlaubt ange- 


: 
; 


sehen. Sklavenhalten und Sklavenhandel ist erlaubt, vorausgesetzt, daB sie 
_rechtlich erworben werden durch Erbschaft, Kau, Eroberune im Kriege. Die 
Sklaven gelten nicht viel mehr als eine Ware und anderes irdisches Besitztum. 


 Sklavenraub kam in friiheren Zeiten allerdings oft genug vor. Doch ist ihre 
Lage im allgemeinen nicht driickend. 


j 


as 


Uber die Herkunft all dieser Gebote sagte Dou Sai noch folgendes: 
Woher all diese Gebote und Verbote kommen, ob von Deva oder von einem 
anderen, das wissen wir nicht mehr. Wir wissen iiberhaupt nur noch ganz wenig, 
nur das, was uns die Eltern und die Alten gelehrt haben: man soll nicht stehlen, 


nicht téten, keinen Ehebruch begehen. Man mu8 den Fluch und die Strafe 


Devas fiirchten. ‘Vielleicht hat das Deva selbst im Anfange alles gelehrt; doch 
das meiste haben wir vergessen; nur dessen erinnern wir uns noch, was uns 
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durch die Voreltern mitgeteilt worden ist. Deshalb ist so vieles vergessen — 
worden, und deshalb denken die Menschen auch nicht mehr viel an Deva, 
sondern denken an viele andere Dinge, an Geister, Verstorbene und anderes. — 
Diese sind aber nur wie die Untertanen und die Angehérigen Devas. Das ist 
gewiB ein bescheidenes, fast riihrendes Gestandnis des alten Dou Saj, der doch 
als der beste Kenner der alten Sitten und religidsen Gebrauche und Vorschriften — 
weit bekannt ist. Jedenfalls ist es auch ein wertvolles Gestandnis, was den 
jetzigen Zustand der Religion angeht. Es war friiher anders, besser damit 
bestellt. 


Ill. Ubertretungen einzelner Gebote. 


Eine direkte Verunehrung Devas kommt wohl kaum vor, Lasterungen in 
Gedanken, Worten und Werken. Haufiger wird gegen die von den Nad’a 
geforderte Ahnenverehrung gesiindigt. Manche murren gegen die Voreltern, 
wenn sie von ihnen keine Hilfe in ihren Néten und Anliegen erfahren, wenn 
sie das tibo befragt haben und dieses ihnen geoffenbart hat, was sie tun sollen; 
wenn sie es dann so getan und doch von den Ahnen im Stich gelassen worden, 
von ihrer Krankheit nicht genesen, ja ihre Angehérigen sogar gestorben sind. 
Da sagen manche: Immer opfern und wieder opfern und nochmals opfern, was 
hat das fiir einen Zweck, es ist alles umsonst; gebt ihnen doch Ratten zu essen. 
Sara bau, bau, bau, mona vi tau mea go <apa, haku, vi tii go-d’eke vi ka. 
Manche, die es auch iiberfliissig finden, driicken sich etwas gelassener, ich 
méchte sagen, gottergebener aus: LaBt das Befragen des fibos, laBt auch das 
Opiern an die Verstorbenen. Das tibo hat keinen Zweck und das Opfern hat 
auch keinen Zweck. Unterwerfet euch dem Willen Devas, der uns leben 1aBt. 
Denn 1aB8t uns Deva das Leben, dann leben wir, ruft uns Deva, dann 
sterben wir. 


Auch Heiligtumsschandung an Opferstatten kommt vor, indem von 
manchen die Opferplatze zerstért, die Gedachtnissteine an die Toten ausge- 
rissen werden u. dgl. Das wird selbstverstandlich als eine der gréBten Schand- 
taten angesehen. 


Deva wird verunehrt durch Meineid; zugleich mit ihm aber auch die 
Ahnen, da diese ja zusammen mit ihm beim Schwur angerufen werden. 


Nach unserer Auffassung wird der Name Devas von den Nada oft 
mifbraucht, um andere zu verfluchen. Um einige solcher Fliiche anzufiihren: 
Deva lei, lio, noba, Deva strafe dich, verdamme dich. Deva <ike, Deva soll 
dich binden, damit du nicht mehr weiter gehen kannst. Deva :ena kau, nitu 
silu kau, polo vela kau, Deva soll dich rufen (aus dem Leben), Nitu dich 
aufhangen, Polo dich téten. Das enthalt also auch eine Verunehrung Devas 
insofern, als auch in Verbindung mit ihm der polo, der vom bésen ‘Geist 
Besessene, angerufen wird, was aber von den Nada nicht als Mifbrauch des 
Namens Devas angesehen wird. Auch der eines Vergehens Beschuldigte ver- 
wiinscht sich selbst, indem er sagt: Mali dzao da tay, Deva zeta ba nena 
(peni), nitu zale ba nada. Wenn ich das getan habe, dann soll Deva von 
oben auf mich herabschauen (und mich strafen), Nitu soll von unten auf 
mich aufschauen (und mir ein Leid antun). 
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Andere Verwiinschungen, bei denen Deva nicht genannt wird, 


gibt es in groBer Zahl; z. B. deine Kehle soll trocken werden und dein Mund 
_verdorren! Mit der Wasserflut sollst du fortgeschwemmt werden bis jenseits 


i 


des Meeres! Von der Kokospalme sollst du stiirzen und dir das Genick brechen! 


In einen Abgrund sollst du stiirzen! Deine Kerbauen sollen die Seuche be- 
kommen! In einem tiefen See sollst du ertrinken! Und noch allerlei andere 
_ Verwiinschungen. 


Stehlen kommt ziemlich haufig vor. Unbewachte Pferde werden leicht 


_ gestohlen. Im Felde wird auch manches geholt. Als schlimmster Diebstahl 
- gilt Einbruch in den Speicher, Stehlen von Sachen aus dem Familienschatz, 


Ausgraben von eben gepflanztem Yam. 
Auch MordundTotschlag ist verhaltnismaBig haufig. Bagatellen 


_ geben oft AnlaB dazu. Ein Mann und eine Frau zanken sich wegen andert- 


: 
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halb blik Reis, bis der Mann die Frau mit drei Messerstichen in Brust und 


- Ricken tétet. Ein anderer tétet seinen Schuldner, weil er seine Schulden nicht 


3 


bezahit. Ein junger Bursche ladt in Aimere ein Madchen ein, mit ihm auf 


demselben Pferde nach Hause zu reiten. Unterwegs mifbraucht er das 


v 
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Madchen; dann bekommt er es mit der Furcht zu tun, daB das Madchen ihn 


_ verraten werde; er ersticht sie und wirft sie in das hohe Rietgras am Wege. 


Ein Bursche stiehlt Palmwein. Der Besitzer schimpit ihn aus. Der Dieb 


geht hin und schlagt deshalb dessen Mutter; der andere schlagt ihm mit dem 
I ckmesser eine tiefe Wunde ins Gesicht, daB er nur eben mit dem Leben 
davonkam. 

Von Selbstmord ist mir nur in einem einzigen Fall berichtet worden. 
_ Ein Madchen sollte von seinen Eltern gezwungen werden, einen bestimmten 
- Burschen zu heiraten, den es durchaus nicht haben waite Es entzog sich 


dem Zwange und sprang in einen Abgrund, wo es auch den Tod fand. 


} 


.- 
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Sonst merkt man nichts von Lebensiiberdru8. Die Nad’a vertreten eine 
ziemlich ernste Lebensanschauung, genieBen aber anderseits auch das Leben, 
-soweit es sich in dem Rahmen ihrer Vermégenfsverhaltnisse genieBen 1a8t; 
feiern manche frohe Feste und lassen sich im tibrigen keine grauen hare 


wachsen. 
(Fortsetzung folgt.) 


abfahren 

_ (das Dampfboot) fahrt ab 

_ ich bin im Begriff abzufahren 

abprallen 

angeln ~ 

hier ist der Ort zum angeln 
‘ich fange Fische 

anlegen (Boot) © 

antworten 

das Jabuty antwortete ihm 
linden 

linde Feuer an 


_geh arbeiten! 
- warum arbeitest du nicht? 
oy er krank ist, kommt nicht arbeiten 


eben 
(vom Boden) 


hen, erziehen 

Bivhat ihn aufgezogen 

s ist ein Kind, das ich pe ene es 
abe 

Bbreiiett (Decke und dgl.) 

breite es aus! 

den (Boot) 

sreiBen (Haar) 

srotten ‘ 

sind ausgerottet 


er geht baden 


er befahl mir, zu jagen 
ich” befehle dir 
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Wortliste der Sipdia-Sprache. 
Von KurT-NIMUENDAJU, Belem do Para, Brasilien. 
i (SchluB.) 


XVII. Yerben. 


uruku (s. rudern) 
Jazuruku dnu 

uruku sa ’na ’2u 

esi se (s. zuriickkehren) 


asi si pind nda da 

Sité padiku ’na 

taii 

kame-kdmenu (s. sprechen) 


takurari de kame-kdmenu 


man 

ast manu he 

kariku (s. machen) 

ta he kariku 

azu ja ’nu kuseri-seri i (s. heif) 
land na kanema ndea dju fia apa 
na kuseri wia ma . 


awa nde 
djiu de 
an 


. att he 


ama ku 
mandéu 
mandéu de 


sawizi mandéu dpa 
setaku 

setaku he de 
kanemdi i pizd sé dji 
dahu 

jaséhu (s. beenden) 


- jaséhu de da 


etaita 

elaita ’nu ta 

etaita da ’nu ta 

ada 

kaa dju ze u ada u ze 

é ada "na e ze . 

abdka ku de a japud’ u ze 


Ning 
é€ 
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begraben 
sie haben ihn begraben 
er wurde begraben 


behauen, zuhacken 
behaue es! 
beischlafen 
bei wem schlafst du? 
geh bei ihm schlafen! 
beiBen 
die Fledermaus hat ihn gebissen 
die Schlange hat ihn gebissen 
er hat ihn gebissen 
er hat mich gebissen 
er hat sich gebissen 
sie beiBen einander 
beladen 
das Boot beladen 
beriihren 
er hat es beriihrt 
binden 
es ist zusammengeknotet 


er ist angebunden 
angebundene Schlange (Ornament) 
ich habe (die Hangematte) angebun- 
den 
Fadenspiel 
losbinden 
es ist losgebunden 
blasen 
der Zauberer blast 
bleiben 
er ist im Dorf geblieben 
er ist dort geblieben 
ich mache, daB er bleibt 
bluten 
braten 
brate es! 
oh, es ist schon ae 7, 
bringen 
her- 
hin- 
bringe es 
bringe mir Wasser 


Kurt Nmtuenpaji, 
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katt (s. pflanzen) 
katt da de 

kati dadita 

kati ja ha pi da dita 
ta-ta 

ta-ta du he de 
maku dju 

ma ndju ¢ ena maka hi 
ta he dju maku 
tu 

taku 

asd taku de 
gutd tu de 

tu de 

u atu ’ze 

jati 

jatiu-jati da ’nu 
nanu 

pizd nanu 

duku 

duku de 

ant 

ani nde 

fambu ni nde 
pani nde 

¢ula ipani 


Ad pani ’na 

ant-ant 

japaku 

japaku de 

sa 

ziapad sa-sa de 
aw 

te ki kuazd he awit 
awk ahu 

una ndud disu 4 
pitti i, 
jatihu er 
attihu he de x 
ma, jatihu kdna ba ak a 


wi dju (s. kommen, mit) 

ta dju dju ze (s. gehen, mit, nach) 
wia he dju 

ta dju ’ze wi 


er bringt Stoff 
was hast du gebracht? 
bringe ihm Bacaba hin! 


2 ich habe ihm Bacaba gebracht 


denken 


drehen (sich im Kreis —) 
durchbohren 
mit dem Pfeil 
er ist durchbohrt 
: er hat es durchgebohrt 
Li einfallen (mit Krieg) 
a die Kaiapé sind eingefallen 
eintreten 
4a in das Haus treten 
ich trat ein 
ich mache, daB er eintritt 
_ enden, beenden 
ich bin fertig 
es ist noch nicht fertig 
es wird morgen fertig 
es ist gestern fertig geworden 
er hat sein Haus beendet 
 entkommen 
erinnern 
ich erinnere mich seiner 
ermiiden 
! ich habe ihn ermiidet 
er ist ermiidet 
erzahlen 
ich hérte, wie er es erzahlte 
essen 


oe ee 54 


ich esse 
wir essen 
issest du? 
hast du gegessen 
ich gehe essen 
fiir das Rind zu fressen 
sie essen Fische 
Essen 
ich will Essen haben 
jetzt ist es Zeit zum Essen 


gib ihm Mais zu essen! 
es ist kein Essen da 


— oe ee ee ee ee 
* . i . 


wahrend er hier saB, dachte er nach 
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hukd dju dnu wi 

apa dju t’ ena wi 
Banakurd dju dju ze ta ku 
ta ’na Banakurd dju dju ze 
i kamenu (s. sprechen) 
ast biku dade ti kamenu 
wari-wari 

naku. 

mbikdrahu (s. hindurchgehen) 
naku de 

mbikdrahu de 

ta (s. gehen) 

lukamamdi ta 

su 

akdé me su 

akd me ’na su 

ask a "na nde 

Jaséhu 

Jaséhu ’na nda 

ne ana nda jaséhu de 
kahyu kdde jasé pa 

maidji nanda jaséhu 


' jaséhu d’ aké da 


tapeni 
kudu 
kudu “na nde dazu 


ma kuseri ’na nde 
Ruseri anu 


endu apd dinambu de. pe 
etku 

Su 

etiiku ’na pe 

etliku se dazu 

eluiku ja pe 

etiiku ja 

una ta etiku wi 

agua m’ ettku 

eltiku da ’nu, Sitd Su 
etlika 

eltika sa ’na 

masi tand du ti de ettika 
maidji ta dad’ etiku 
makati kua he de, ettika ta na 
kaa po d’ ettika 
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ich mache, daB er iBt 


wir wollen ihm zu essen geben 
EBtisch 
der Hund hat alles gefressen 
den Urubt iBt man nicht 
ich aB es 
iB es nicht! 
iB! 
esse ich es? 
issest du es? 
_iBt er es? 
essen Wir es? 
Esser 
Schlangenesser 
Maisesser 
Menschenfresser 
die Kaiapé sind Menschenfresser 
Speise, Mahizeit 
meine Speise sind Bacaba und Anaja 


Angelkéder 
Jagdbeute 
fallen 
er ist aus der Hangematte gefallen 
(vom Wasserspiegel) 
das Wasser {allt 
fallen, roden 
den Baum fallen 
fangen, ergreifen 5 
ich fange Fliegen 
ich habe diesen gefangen 
fange mich auf, ich bin schwer be- 
trunken 
Krieger, der einen Feind gefangen 
hat 
iccledeneiakieenie 
fasten 
er halt die Couvade 
fehlen (Schu8) 
fesseln 7 
Feuer anziinden 
zinde Feuer an! 
das Feuer ist erloschen 
da ist kein Feuer 
finden (auflesen) 


Kurt Nimvenpayt, 


ta ; 1 


~~ 


una kdi de etika mid (s. Braten) 

una kai m’ etka dine : 

m’ etti-m’ ettika sa de pe 

etuk’ apa 

apti kiwi Su de 

kuzuhii se 2S tt 

Su ’na nde ' ‘i 

Sa ma ku de "7 

isu te 

Sa ta una de bi 

Si-§i ja de 

Si-Si te de 

Sa ta ude de bi 

twa 

gutd iwa 

makati iwa 

awa Si-si (s. Leute) 

tukamamdi saiasi-si 4 - 

Butdpa Y fot 

fanakura u Sutdpa, wakanapa daikin , 
u futapa ; tA 

pina fuldpa Car 

Sutdpa baka (s. téten). 

azd ; 

fambatd he azd kard 

gazdku (s. Offnen) BAN Er 

ia gazdku anu ta ag 

dagaku ?i ates 

ipa dagadku 

padiku 

yuyurit Ls iad "na 

padiku ’na ’nase 

u padiku se u ze, waritikat ‘na 
arigl pe ' . oe 

padika 

pimaza 

umbiu ; 

umbiu sede du iapika de 

tapenu (s. entkommen) ar 

epupiku (s. halten, Umwckng) 


asi mani. ne 
asi jamihu— 
kad asi 


es sind Caja, die ich auf dem Boden 


_ __ gefunden habe 
4 ich habe es gefunden 
ich habe ein Jabuty gefunden 
] ie oto 
(was man suchte) 


das, welches ich gefunden habe, ist 


: ich fand ein Jabuty 


‘| 
fliegen 
: iliehen 
\ er ist geflohen 
der Tapir ist davongelaufen 
; -er entkommt 
flieBen ~ 
das Wasser flieBt 
 fragen 
‘er hat nach dir gefragt 
frage ihn! 
- fortgehen 
| gehst du fort? 
_. ich gehe fort 
- fiirchten 
; ich fiirchte mich 
ich fiirchte dich 
ich fiirchte ihn 
_ du fiirchtest dich 
du fiirchtest ihn 
er fiirchtet sich . 
er fiirchtet dich 
er fiirchtet uns 
wir fiirchten uns 
wir fiirchten ihn 
ich fiirchte mich vor Candao 
ich mache ihm Furcht 
ein geftirchteter Mann 


4 
| 
j 
: 


_ gebaren, geboren werden 

sie ist im Begriff zu gebaren 
das Kind ist geboren 
ich bin am Curua geboren 

geben 
ich gebe ihm einen Fisch 
ich gebe euch Bananen 
ich gebe es dir nicht 

Anthropos XXIV. 1929. 
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katd ta ’na “nu Side 
ta hi ’na nde 

takurari ta hi ’na 

una ta i dpa urapa hi 
du (s. sehen) 

du ’na takurari he 

a tt (s. aufstehen) 
tahu 

tahu japude 


enéu 


masaka japud’ enéu 
ta-tad pe "nu 

tapenu 

muct tt 

ia muct tt 

de pe 

e ze de pe 

de he pe 

sabahu 

sabahu ja 

sabdhu ’na 

sené 

sené ’na 

e ba ’na sené azu 
ba ’na sené dzu 

ena sené 

ena mba sené anu 
sené dni 

ant e ba sené dnu 

se ba sené anu 

sené se az 

se i ba sené dzu 
Kandoé ba ’na sené 
una kdi ma sena-sena nina 
awdi ba sen’ i apa 
@ awdi de dji pi dnu 
Sa& (s. herauskommen) 
du mambia S& sa ’nu 
sawizi Sa 

tua id he ’na sa 

kuad 

una sité na kud de 
una ese ze pakud na kua 
kud ma n’ e ze de 


gib mir Bananen! 
gib mir das Messer! 
gib es ihm! 

gib ihm Bananen! 
gib es Cadao! 

gib ihm einen! 

gib diesem Bananen! 
gib uns Bananen!. 


gib uns das Messer! 
geben, vorkommen, vorhanden sein 
gibt es? 
es gibt nicht 
dort gibt es Fische 
gibt es Tapire? 
gehen 
ich gehe 
ich gehe nicht 
bist du nicht gegangen? 
ist er nicht gegangen? 
also, gehen wir! 
gehe ich? 
geh! 


geh nicht! 


geht! 
geht nicht! 
laBt uns gehen! 
laBt uns nicht gehen! 
sie gehen fort 
gehst du? 
bist du noch nicht gegangen? 
du solltest schon gegangen sein - 
ich gehe von hier nicht fort 
geh nur! 
sage ihm, er soll aes 
laB ihn gehen! 
gehoren 
dieses Messer gehért mir 
dieses Messer gehdrt ihnen “4 
wem gehort dies? 
— gerade richten (Pfeil und dgl.) 
graben 
haben ot ad 
wir haben ein Messer 
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uzu he pakud na kud a ? 
uzu ze he kuapd kud is 
awit (s. bleiben, sein) eT 
awit te | ‘ioe 
kaa 'wu re hs. 
Ghy Sita ’wu = 4 Pi 
awi ja masaké ze dnu 
una ta int 
ta ma’na a 
ta ti ja ee: 
ta ti te hg 
mi, ta ta si. 
ta ta una bi ae 
ta ku a 
ta he ~ a 
ta ma ku Sa 
tathe . ara 
ta Si-Si 35 
ta i Si-Si hem 
ta sea sé < Se 4 
ta tt basi © 2 ie 
ta da ’nu f ” ee 
tat ena ae 
mee ja ta "nt 9. 


ta edia (veraltet) 


epee 


bated q 


PR = ieee 
u ze he pakud na kud 
u ze he kuapd kua 
kud ku de 

pakud na kud he de 
Kando ze kua de 
na kud he du di +4. 
amj ze padkud na kud he 
se 2e pakud na kug 


ta misi ba na ze hede a 
ta ma ’na ’se de : ' 
ta kua ku de tees 
sling: ty Sea 


hei raten 
sie ist verheiratet 


- dieser ist nicht verheiratet 
er wird heiraten 
eiBen (sich nennen) 

wie heiBt das? 
wie heiBt du? » 
A a 2s heiBt Topa 

s heiBt, du gingest (verlauten) 

hoe us- (herauf-) kommen 
_ die Sonne ist im Aufgehen 


| Be arcngcten 


© gangen 
ich gehe Schweine jagen 


+ “ich war beim Essen, als er (vom 
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tukdié ,dju da ’nu 
titi 

ti-ti he se de 

padiku (s. ergreifen) 
ipa dju dnu du popi ze 
(s. Gatte, Gattin, mit) 
apika anu 

ania ’nu 

ant @ anié ndju dnu 
ani d’ ant at dnu 
ani d@’ ania ti 

(s. Name) . 

apa tupa ia 

apa t e ié 

amade ia Tupa 

ena japude ta 

Sa 

kwazadi Sa wi tdde 


eltiku awt fid kdde, wi $a 

mapi ’ragu-¢u na §& sa ’nu hide, 
Sa il 

mbikdrahu de (s. durchbohren) 

end 

end de 

end ja de 

endi apa di nambu de pe 

kad dju ze ta (= nach dem Wald 
gehen) 

basi kad oe ze 


kaahu etdde Mp dju ze ta 
iakumbi abdku ’na de ta (s. t6ten) 


_ kawa (s. Wald, Herr) 
Butdpa ’bdka (s. Speise, téten) 


Butdpa ta ba ’na ’zu (s. Speise, 
finden) ‘ 

mami 

jJasinu 

gutli-puti 

guti-yuti dnu 

mil 

uwivt 

ast apa (= Feuerstelle) 

Butdpa mia (s. Speise, braten) 


; wia 


8* 
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ich bin schon gekommen 
bist du schon gekommen? 
wir sind schon gekommen 
komm! 


komm nicht! 

komm schnell! 

er ist schon nach Hause gekommen 
der Tapir kam 

sie kommen morgen 


kénnen, verstehen (Sprache) 


ich kann Sipaia 

ich kann Brasilianisch 

ich verstehe es 

ich verstehe es nicht 

ich verstehe kein Kurudia (zu ma- 


Kurt saat ATU, 


wi ‘na zehu 
wi ja zehu 
wi kdna se zehu 
wia ku 

qwia he 

wia ma ku 
patine wia ku 
wi ad’ aka dju ze zehu 
masakd wi 
kaahy kdde da wia 
bahu 
una Sipdi kamend bahu Gzw 
Kari kamendé bahu dzu 2 
bahu ’na nde 
bapa ti ’na eoxk 


chen) Kiriwdi aa bapd a ’na wurt 
kannst du Pfeile machen? wurt ja tukdia sagagad ’nu 3 
kriechen ipié dji téhu (s. Erde, laufen) 
lachen _ jakarikada 
er lacht jakariku 


jakarikada ’nu 


die Frauen lachen 
ich mache, daB er lacht 


lassen (machen —) 


ich lasse ein Boot machen 
ich habe es nicht machen lassen 
(permissiv) 


laBt uns essen! 
laB sie mich -t6dten! 
laB ihn sterben! 


laB ihn kommen! 
laB ihn gehen! 


laBt uns gehen! 

laBt uns nicht gehen! 

laB mich gehen! 
er 1aBt dich nicht gehen sy 
laB ihn nicht gehen! (imperativ) 

er lieB mich téten — 

ich lasse dich durchpriigeln .— 


> 


laufen "Yd ea 


~ dude ti e ze na 


sidja jakarika da pude 
una kdi u jakarika dina — 
una u fiakarika de : 
ndipi 1 
una ndipi pizd kariku si ta na ndeé 
una ndipj a hide 
pa : 
pa d@ ettika p’ ude ’wu 
pa da u abdku ’ze 
pa ina 
pad ifa na 
pa du ifid tw ine 
pa du wi miisina — 
pa ta. 

pa du ta na. 
bast Tt 

ta a basi 

una ta pude au 
pa ta na ba mae ze 
pata na ba ma ku de 
abdka ku de a japude u ze 
djide-iddka ku de amaka 


11) a x 


 laute!. 
er ist vom Haus bis zum Wald ge- 
laufen 


dieser lebt noch 
| egen 
7 ich habe es hingelegt 
a lege es hier hin! 
- gehe und lege es hin! 
q lehren 
3 ich war es, der es ihn lehrte 
peceen 
ich liege 

3 

er liegt 

er liegt wirklich 

er liegt in der Hangematte 
lege dich auch hin! 

wir liegen 
Be achen (anfertigen) 

ich habe einen Pfeil gemacht 
was machst du? 
i wie ist das gemacht? 
_ Unser Schopfer (Kuma dri) 
- Kautschuksammier | 
4 Bootmacher 
_ Nahmaschine 
& ‘wie hast du das gemacht? 
a 
4 
5 
‘ 


ST Ee ee 


2 das sind die Leute, die das Boot ge- 
_ macht haben 

(tun) 

mache es so wie ich! 

tue es nicht! 

(veranlassen, daB —) 

ich mache, daB er schlaft 


' 
ue 
, 


ich mache, daB er iBt 
ich mache, daB ‘er weint 
ich mache ihm Angst 
‘ich mache es naB 
ich habe dich schmutzig gemacht 
ich habe mich selbst schmutzig ge- 
macht | 
ich habe ihn gemastet 
ich mache mich naB 
_ ich mache, daB er eintritt 
~ ich mache dich lachen 
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una kdi u jakarika ad’ ena a 


setaga ku 


aka se dji kad dju ze tahu 

tai 

amde du tai dnu 

maku 

maku ’na nde 

asi hi mdadku de 

ta he maku de 

ma wart (s. kénnen) 

una da ma wurt de he 

Stkhuru 

Stkuru "na pe 

Sikuru dnu 

Sthuru ti-ti dnu 

fambatad he stkuru dnu 

Stkuru he ti 

ude Sikuru dazu 

Rariku 

una tukdia kariku 
apa kariku ena nd awit i 
apa da ja kariku da ’nu ee 
Se Karika 

aragddika karika 

pizad karika 

hukad k@rik’ apa 

azi ne t’ ena nde dnu (s. warum) 


aki tand pizad kari-karika na 
a 

u ne he & nde 

an iti he de 

ma 

una ma siu disu 

ma sia ‘na nde 

una kai m’ ettika dine 

ma ja ’na nde 

una kdi ma sena-sena nina 
ma suru “na nde 

e ma ndjidiku ’na ze Me 


meme 'na ma ndjidiku ae f 
ma kadhu ‘na nde - : 
ia wu sutu na : Rept. = 
asia ’na nde 
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ich mache, daB er bleibt 
malen 

schreiben 

zeichnen 

ich zeichne 

Bleistift 

mit Genipaposaft Muster malen 


die Acuriny bemalen sich mit Uruct Adji kagoruri-ri wakapa da P Rj 


nahen 
Nahmaschine 


nehmen (weg-) 


nimm! 
Offnen 
ich habe die Tar gedfinet 
sie hat sich von selbst gedffnet 
Offne es! 
Offne (die Flasche)! 
du hast den Koffer gedffnet 
der Koffer ist offen 
6ffne (den Mund)! © 
Offne (die Faust)! 
offne (die Finger)! 
pieifen 
pflanzen 
ich pflanze Mais 
Pflanzung 
Maispflanzung 
Mandiokapflanzung 
Zuckerrohrpflanzung 
pflegen (behandeln) 
er pflegt ihn 


(zu tun —) 

er pilegt zu stehlen 
pissen 
rachen ; 


laBt uns uns rachen! 


ich habe den Tod meiner Verwandten 


geracht 
der, an dem man Rache nimmt / 
unser Racheopfer : 
du bist mein Racheopfer 
rauchen 
ich rauche | boa 


Kurt NimMvenpDAgU, © 


+ Paty? Ss 


: 
if? ‘ ” i + . 
‘ 4. « eee ? .-~¥ 
eee eae oa 
Fp ec Paks Soren | 
- “2 Lease. nl aah sf 
” “aeed Ra 
N bree . ery 
Wee a 2 hare 
wet eA ¢ Z 
vi ae 
oe - a 
“ek re 4 i, aS . < mag 
OS twa kin yee Oe DANES es 


oi 
> ay 


una ndud disu 
wart 
wiri-wurt ; oS 
qwasi (s. gefleckt) +3 
wasi ’na ’zu Se 3. 

wast apa - 
wasi-wasi masipapa ‘tla da td 


du-diiku de 
huka karik’ apa (s. Kleid, mat 
hukd du-duk’ apa 
awd nde 
taku de 
ki 5 + 
agazaku ; 
agazdku ’na aka lama a 26 
meme jagazaku 
agazdku he de 
ena hid ze ygazaku he dais 
patud fd de gazdku 
patud fid de vazdku 
fd birarti he 
ifata he 
pines he- 
Wi-wi 
“pati (s. es he 
makati kati ’na 
kua ; 
makati tipa 
maniaké tipa 
pod-poa tipa 
wa (s. tragen) — 
wa-wa ’nu nde 
qwuri (s. kénnen) 
wurt pasea-sea "nu 
~Raruku 
eminn =). .* 
basi eminu : 
eminu ’na u maitima abi 
~ min 
imémbia ys 
se mémbia ae es a rs 
Ie membja- ba ena Mu 


una peeone wi dgu ‘<a = P 
ha me pucima ee e 


ich habe eine Zigarre gemacht 
Zigarrenrauch 

regnen 

es will regnen 

es hat nachts geregnet. 


1 ‘jechen 
 rieche daran! 
~ wohlriechend Q 


-rufen 
der Hauptling ruft mich 
der Hauptling ruft dich 
der Hauptling ruft ihn 
4 _ der Hauptling ruft uns 
der Hauptling ruft euch 
der Hauptling ruft sie 


‘ 


ch schicke dich 
r hat mich jagen geschickt 


er hat es geschossen - 

in den Boden schieBen 

ich habe in den Boden geschossen 
-sie haben einen geschossen 
der Geschossene starb 
(mit dem Gewehr) 

man hat dort geschossen 
Br _GewehrschuB 

és ich habe einen SchuB gehért 
ich bin ein guter Schiitze 
er schieBt schlecht © 

-~ schlafen 

ich schlafe 

du schlafst 

er schlaft 


ve ‘ 


mf ty arth f 


ea a ee 


3 
> 
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pucima 

u ze u me pucimd na ¢guzi 
guzt "na pucimd ze 
pucima sifia 


mana wi sa ze 
Ramandéhu mana azd 
déhu 

uéi, sdiud 

fahu he de 

piddku (?? s. langsam) 
uriku 

kutdpa da uriiku (=mit dem Ruderer) 
titatu . 

idma u titatu u ze 
idma e titatu ze 

idma titatu de 

idma se titatu se ze 
idma ese titatu ese ze 
idma abi de titatu 

ta he diaa 

litatu he de 

pe te u ze (s. sprechen) 
ti-tit 

ziapa tit-ti de 

titiku 

ada 

é ada ’na e ze 

kad dju ze u ada u ze 
azi ne hi na kud ia da e ze aBaizé 
paia 

pai de 

ipia pdia 

una "pia pdia 

na padi du da 

pai ibia na 

paku 

paku dju ze 

gukdpa waka (s. Flétenspiel) 
gukdpa waka endi ’na 
una mintdé zu 

mind tt 

Sit 

siti "na pe 

ena siti Gnu — 

si anu 


fe Bhi Tad Bae aah 

“eT ws ? 

“ " 4 —_ » 
tay” S he ‘ s 

=" os vei y PAS 
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wir schlafen 

ihr schlaft 

sie schlafen 

heute habe ich gut geschlafen 

wo schlafst du? 

die Kaiap6é schlafen auf dem Boden 
die Sipdia schlafen in Hangematten 
ich mache, daB er schilaft 


Schlaf 
Schlafplatz 
(Kinderwort) 
schlagen 
ich habe mich geschlagen 
du schlagst dich 
ich schlage mit der Hand 
du hast mich geschlagen 


er hat mich geschlagen 
er schlagt Miicken tot 
sie haben einen geschlagen 
sie schlagen einander 
sie schlagen einander tot 
schlage mich nicht! 
wenn du ihn nicht schlagst, so geht 
er nicht 
schlage ihn, so geht er 
der Geschlagene wurde gesund (vom 
Fisch) 
der Fisch schlagt 
schleifen 
geh das Messer schleifen! 
ich habe das Messer geschliffen (am 
Boden hin-) 
schlieBen 
schlieBe es! 
schlieBe das Haus! 
du hast den Koffer geschlossen 
der Koffer ist geschlossen 
schlieBe die Augen! ) 
schlieBe die Beine! 
schmerzen 
_ ich habe Schmerzen 
schnarchen , : 
wenn er schlaft, so schnarcht er sehr 


_Rara-ra ’ ag 
sia ddde waritikau hara-ré' "ni 4 x 


Sia-sia se dzu 

ese sia-sia 'nu 

sia-sia da ’nu 

pada ’na kijde sit 

aha ¢ ena sit 
Tukamamai Side sia-sia — 
Sipéi du fambatd. sé sia-sia 
una ma sift disu : ; 
ma sia ’na nde 

sia 

ma-mak’ apa (s. I 
pi-pi 

djidadku 

e djiddéku ’na 

e djidadk’ ena ’nu 

un’ u Ba da djiddka ze 
ena u djidaku ze 

u djiddku ena ze 

ani kana u djiddku ze 
puri djidadku anu 

na ndjiddku da 

e djidd-iddka-déka da ’nu~ 
anj djiddéku na ndjiddku inabdku dina 
u djiddka & he u ze 


djiddka ma ku de, ta ma 
djidaku he de, ta dana 
djidak’ ibia pa 

kuky 

Sitd kuku hi 

mi (s. Schneide) 

Rkuapad mi he ta 

mi ’na kyuapa ze 
nutjtiku 

aBuku 

aguku he de 

akd fd ze Buku he 
ena patud fd ze Buku 
patua fd ze Buku” 
fa pani he (s. paces 
busiku he ; Pa Be 


u ze wadi — 


i schlucken 


> schneiden 


‘ich schneide es 
ich schneide mit dem Messer 


er ist es schneiden gegangen 
es ist mit dem Buschmesser 


_ schnitten 
schneide es auf! 
- schneide es mitten durch! 
geschnittenes Haar 
ich habe mich geschnitten 
du schneidest dich 
schneide es zu! 
- Schneide 


. _ Schere 

_ schnobern 

 schreien, rufen, weinen 
- geh ihn rufen! 

_ mache kein Geschrei! 


ey E 
er weint 


_ ich mache, daB er weint 
es piept (Kiicken) 
P es piept beim Angriff 


~ schwiirzen, 
sehen (an-) 
er sieht dich an 


ipaige kam, um es anzusehen 


ich sehe das Messer 
~ sieh! 

‘sieh mir ins Gesicht! 
was guckst du? 


ich sehe ihn an 


ich sehe sie an 

ich sah, wie er baden ging 
Spaher 
__(erblicken) 


- hast du das Boot gesehen? 
hat er das Boot gesehen? 
ich habe das Boot gesehen 

ich habe es gesehen 

sein 

sind sie in unserem Haus 


~ er versteckte sich, als ich ihn erblickte 
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kitia 
akiri 
akiri “na nde 


un’ akiri kuapd da ze 


akiri ta de énu 


mendjipa d’ akiri de 


akiri he de 


akiri he djeti de 


aiapad akiu 
jakiri "na 
jakiri ena ’nu 


mi he de (s. schleifen) 


afd (s. Zahn) 
kia-ki’ apaé 
plit-piia 

id 

ta he dia 
id-ia-id@ ma ku 
id 

ma id ’na nde 
1a hi 

putiku 
puti-putuku 
ma ndiku 
zaku 

Zaku ez dnu 
wi 2dku de 


Zaku ’na kuapd ze dzu 


zdka ku 
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aca (veraltet) — mdi (veraltet) 


u japiza zdku he 


apa zdku ja nu 


zdku ’na nde dzu 
zaku ’na nda se 
elaild ta i dpd& pi zaku 


pt zaka 
du 


du du kdde jawita 


du ja pizd ze 
du te pizd ze 


pizd du ie ha de 


du ’na nde 
‘awit (s. bleiben) 


ma nte s’ aka sé awii 
awt das’ akd sé 
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der Fisch ist im Wasser 

bist du da? 

ist der Hund da? 

das Ruder ist im Boot 

wer bist du? 

er ist nicht hier 

in meinem Haus sind Pium 

ich bin gut 

er ist gut 

wir sind gut 

sie sind gut 

ich bin ein Sipaia 

du bist ein Sipaia 

wir alle sind Sipaia 
setzen, sitzen 

ich sitze 

ich habe mich gesetzt 

ich setze mich 

du sitzest 

du sitzest in der Hangematte 

er sitzt 


setze dich hier her! 

ich habe ihn hingesetzt 
sieden 
singen 

sie singen 

wenn wir betrunken sind, so singen 

wir | . 

der Webervogel singt 
spalten 

ich spalte es 

es hat sich gespalten 
spannen (den Bogen) 


spielen 
sie spielen 


das Kind spielt 
spinnen — ; é 
sprechen Sade 
komm mit, ihm zu sprechen! 
komm zur Unterhaltung! 
du sprichst gut : 
stumm Ler ean 
sagen , "aba 


Kurt Nawwenvari, 


_ biku ’na 4 


 tukdma kizti 


ma kini— 


 wia ku kamenu dja 


Sitd id ze awl Bi 
awk ja 

awit ja api anaséde 
kutdpa pizd 2e 

ma t ena 

kaa asi : 
u me aka sé mapt ’ rape 
una pada 
pa hi 

pa se hi dzu 
pa se da 
Sipdi una zs 
ena Sipdi ba'nu — 
Sipdi jase ba se dzu (s. beenden} 
biku 
biku ’na pe 
biku ’na ’zu- 
biku ena ‘nu ~ 
Rambatd he ena mbiku dnu — ; 
biku ee *) 
biku anu : 

biku he anaséde 
jabiku ’na nde 
kurd-kurd 

biia 

biia ae pe 


ari-aripa Aa kdde biia-biia-bita 2 
siti kamenu pe (s. sprechen) 
aldku- ‘ 
atdku ’na nde 
jatanir. 2 

ywarari 


Putahu 
Butdhu da’ nit 

ant da jafutépa na 
sawizt Butéhu — 


kamenu 
wia ku kamena se 


dina pa ponege hi us ie 
kamen! Larger a Hoan 


* 


< i a o- - ti 4 . 
Sata ia py 


Mr ie eat 
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“pe 


_ der Tapir sagte zum Jabuty 
was sagt er? 

hat er es gesagt? 

er hat es noch. nicht gesagt 
wann hast du es mir gesagt? 
was sagst du? 

_ dieser hat es gesagt 

a er sagt, er ginge 

z man sagt, du gingest 
spreizen (die Finger u. dgl.) 
BL: 


i? springen PARRA cA 


s eo 
ee ist gestohlen 


Ps zu stehlen 
hat seinen Raub versteckt 


cer hat is Boot eaonen 


a ‘ 


e ‘ben 
er stirbt 


sr star vor Frost. 


als mein Vater zu sterben kam, rief 


>= er mich’ 


masaka takurari ze pe 
apa ja mpe 

pe de ze 

mea th ze pe 

ahii ja u ze pe 

apa ja ta 

ti dude pe 

ta japude 

ena japude ta 
aragati 

setaku 

purika 

purikd he 

jiakari purikad id he 
duku de 

mdaséu 

ani maséu 

maku 

at 

a it he 

ama ku 

pasea-sea 

sede pasea-sea bia 
sede da pasea-sea 

ma te pasea-sea 
duahe pasea-sea tt 
wurt pasea-sea nu 

du pasea-sea jawita 
apa hie sede pasea-sea 
pasea Aa 

pizd de pasea-sea 
na 

iid — itd | 
ifd ta (s. gehen) 
ta i id ’nu 

ifid maindji, 


iid masi anu 


ani find sa ’nu ti (s. wollen) 
amde du fd 

id ma ena 

pa du ifd tu ine 

pa ina 

batdka h’ ifia 

kwazaka h’ ifid 


u pa ifd ta ddde u titatu "Ze 


i 


ae KE 


ae 
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er wird mit mir zusammen sterben pa ude jandi-edika a (= laBt un: 


stillstehen 
stoBen 
ich habe ihm einen StoB gegeben 


ich habe ihm einen StoB gegeben, 


daB er gefallen ist 
im Morser 


das Boot mit der Stange 
streifen (SchuB) 
ich habe ihn gestreift 


streiten 
sie streiten 
toten 
er tétet mich 
er totet ihn 
er totet uns 
er t6tet sich 
er hat sich getdtet 
er hat ihn getotet 
er hat ihn nicht getotet 
tdte ihn! 
téte ihn nicht! 
Martim hat einen Jaguar getotet 
ich gehe Fische toten 
Joao hat nichts getétet 
ich gehe Taitetia toten 
ich habe einen Tapir getdtet 
er ist getétet worden 


die Wilden téten mich 

um Fische zu téten 

um V6gel zu téten 

sie schlagen einander tot - 


hier ist der Ort, wo er getétet wurde 
der Tapir, den ich tdten wollte, ist 


entkommen 


das sind die Leute, die den Tapir ge; 


totet haben - 
Mord 


ich habe den Mord meiner Verwand- 


ten geracht 
. Jagdbeute 


Kurt Nimvenpayd, ee 


“aki tand masaké Coe Aa is 


-Butépa *bdka “s. pecs woah <*- 


Feed ee A 
‘ t O tnt ad y > , 
see Dake ye Car? a 
“ we F Oe RPT eee See 
> tate 


= 


uns einander téten) 
pitt 


sede ’na pua es - 


du du pukd de azd ta 
daku nde 

pa daku 

panuku de 

paku 

paku ’na sede ., 
taka hinaku ’na nde 
Jakariku 

jakariku da ’nu 
abdku s 

ani u abadk’ u ze 
ant iabdka de 

ani s’ abadka se ze 
meme jabéka 

ani nde abdku dina 
abdku de pe 

abdak’ ti de 

abdku he de 

abdka ma ku de 
Marti api abdku 
Sita ’bdku ’na pe ta 
Ju6é abdka ma ha de 
iakumbi abdéku ’na de ta 
masakd abdku ’na 
abdku da de anu 
abdku japude da de 
adji u abdku ze pe 


Sitd *hak’ dpa mi 
iti abdk’ apa - ee 
ani djiddéku na a) inabiku 4 
[dina 


asi ude abaku de 


masakd pa ‘baka sa wa pa he se : 


neu 


\ - 


abak’ ope 


eminu ’na u mattima abak’ pa wa 


minu We a 


yee 
oF 
mh’ 


tis 


"0 


A 


laBt uns uns (exkl.) einander téten 
er hat sie getétet 
ich habe drei getétet 
wenn ich den Tapir getdtet hatte, so 
hatten wir Nahrung 
sie toten sich 
Jaguart6éter 
_ Morder 
_ Mordstelle 
_ tragen 


er tragt Wasser 

er tragt Brennholz 

Kinder in der Tipoya 

Kinder in der Ttipoya 
___ Tragnetz (“poya) fir Kinder 
3 -traumen 
ich habe vom Haid getraumt 
__ treffen (mit dem Pfeil) 

du hast ihn getroffen 
ich habe nicht getroffen 
_ (begegnen) — 

ich habe ihn getroffen. 
wir haben uns getroffen 

Be treten 
_geh weg, sonst trete ich dich! 
Pirinven 4 
ich trinke es 
du trinkst es 
er trinkt es 
- Wasser trinken 
~ laBt uns Honig trinken! 
eee Kasitis 
Trinkschale 
ae -2tobes 

er will Kasiri (trinken) 
-bringe mir die Cuia, damit ich Ka- 
Siri trinke! 
ich trinke keitien KaSiri aus der Cuia 
ich trinke KaSiri nur aus Ubim- 
__ bilatter 
 umarmen 
er hat mich umarmt 
‘ sie umarmen sich 
- umwenden 
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dika tt 

pa ude jand{-edika i 
ani ndika i da se 
mewat ’na dika i nde 


de kara una masakd ’baku 
kdde, Butdpa djtia he de. 
ani dika i dina 

api ma-ma dika ma-ka ma 
Ss’ adika ma-ka ma 

se tipa i hi apa (s. tapfer) 
wa 

ada-ada de 

id wa-wa ’nu 

asi ada ’da ’nu 

jurtku de (s. abfahren, rudern) 
juriik’ apa 

sea-sea (s. schlafen) 
sea-sea ’na api de 

pdia (s. schiefen) 

pai ena nde 

pai ii ’na nde 

hitipene 

dju una fnitipene 

hitipene sé 

piia 

aBaize he kara e tdde ’na mpiia 
wi 

wi-wi "na nde dzu 

wi ena nde dnu 

wi-wi de anu 

ia wi 

basi wiija wi 

wart 

sia 

Sia ’rapa 

wart sa "nu 


u ze sé Sia dju wi, una kdna wart 


wid sé 
wart wi wi i na Sia sé 
jupad supa ki sé ’na wari 
wi-wi 
jabaze 
u abaze u ze 
Jabaze da 
zepa 
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er hat es umgewendet 
umzingeln 
das Dorf ist umzingelt 
verbrennen, brennen 
der Wald brennt 
ich habe mich verbrannt 
ich habe es verbrannt 
verléschen 
das Feuer ist verloschen 
die Zigarre ist ausgegangen 
verschlingen 
verstecken 
ich habe es versteckt 
er hat sich versteckt 
verwandeln 
er hat sich in ein Gespenst ver- 
wandelt 
er hat sich in einen Jaguar ver- 
wandelt 
vorbeigehen 
er ging hier vorbei 
er ging dort vorbei 
ich saB hier, als er vorbeiging 
er tragt Waren vorbei 
warten 
er wartet auf dich 
warte hier auf mich! 
warte einmal! 
waschen 
wasche es! 
Waschplatz 
weben 
Weberahmen 


‘ 


Kettenfaden 
werden Z 
er ist schwer geworden 
er ist schwarz geworden 
_er ist dick geworden 
werfen 
(vor-, hin-, weg-) - i tk ae 
ich habe es ihm vorgeworfen 
wirf es ihm hin! 
ich habe es weggeworfen 
wickeln ee 
Pani der Pfeilkerbe 


byphet sy eae 


Kurt Nimvenpasi, 


taneki maku Saar Rs 


-epupiku (s. alten) — 
4 legeucke fe Faden) 


jazéhu de 
pa wari nde (s. drehen) — 
kuaza wari 

tusé 

kad tusé anu 

tusé ’na 

ma tusé ’na 
jamihu 

asi jamihu ; 
pucimad jamihu 
Suku de 

jJawita 

jawita ’na nde 
jawita . 
(s. legen, werden) 


awa ba maku 


api ba wahu 

kara 

ki dji kara 

apa hi anda kara 3 al 

ast biku ddde kj dji kard Sota 

kanemdi dju karé 

saku 

e sadku awt 

asi kai u sdéka ku 

ana hede ku wu 

daku 

daku he de 

hukd da-dak’ apa 

huka ti 

azesata pakirja (sx. 
-Querholz) 

fiahuiabitu 

maku (s. legen) 

padeti maku 


kdhu maku 
Bitdhu (s. spielen) 
tapaku (s. Kopf, vo) 
una nde tagdku de — 
hendu ti tagdku de 
tazdku ’na nde a ee ries om 


ae unter der Pfeil- 
_ spitze 


Fe ~ anfangs wohnten wir am arouse 

do Barbado, jetzt sind wir an den 
_ Igarapé do Baht gekommen 

wollen 

ich will 

sie wollen 

as willst du? 

_ willst du Tabak? 

den will ich nicht 

r will KaSsiri haben 

oe will Wasser haben 


i 
Tae 


ees ist fie Bananenblattern zugedeckt 


er kehrt Partick 

sie kehren zurtick 

sie sind ‘schon zuriickgekehrt — 
mmenlegen (Decke u. dgl.) 
es arpamen! 


° , 
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sadrohu 

bahu 

bahu ’na nde 
bapa it ’na nde 
wurt 

fau-fhu nde 


kard-kard (s. hin und her) 
pa pude ude Kaiupad sé kard-kara 
dnu, masi denoéze Patud Bapa 


dju ze wia 
sa 
una sa 
ani nda isa 
apa sa ja 
Sa ja pucimad ze 
sa it ’na nde 
wart sa "nu 
id sa "na 
dase / 
dase ku ena nde 
patiki ’na ndase dese 
séwanu 


u ze he du de 
apiku 

apika ku de 

japiku 

japiku i apa 

jusdku 

diku 

pizad diti 

japuku 

pakud supa da japuk’ dnu 
est : 

esti he 

est ’na 


an est 


esti da de 

esi da ti 

ami-ami (s. Gelenk) 
ami-ami he de 


XVIII. Adjektive. 


me-me (s. eins) 
me-me *na ta~ 


SS ae 
Rs : eae Sere 
Pa Lt ; d 
882 Kurt NawvExpand, be 2 oy ss ee 
ah 
er ist allein gegangen me-me ta 


alles 
die Kaiapé haben alles geraubt 
der Hund hat alles gefressen 
alt 


alter Hut 

der Hauptling ist alt 

der Hauptling ist alter als du 

jetzt bin ich schon alt 
betrunken 

er ist immer betrunken 


ich habe ihn betrunken gemacht 

ich bin betrunken, der KaSiri bringt 
mich um 

ich gehe auf den Ka&iri los , 


fange mich auf, ich bin sehr be- 
trunken! 
wenn wir betrunken sind, so singen 
wir 
blind 
er ist blind 
bése 


ich bin bése auf ihn 
er ist bése auf uns 
wenn man ihm etwas im Guten sagt, 
so wird er bose 
breit 
dick 
fett 
er ist dick 
masten, dick machen 
ich habe ihn gemastet 
dumm 
dunkel 
diirr, trocken 


diirres Blatt ‘ 
‘diirres Holz <A 


Farben: 


rot 


gelb, orange 


ari-aripd nad kdde btia-bfia-btia ud le 


ma kdhu 


kiwi (s. rein) re 

tukamdi kiwi kanemdi wa dei 

apt kiwi Su de sg 

dured . . 

awiaba “e 

plizad ’wiaba 

idma dured 

idma de duredé pude da iti 

masi ’na dured ha de 

arigt 

aripad mj ta nda 

arigti da di du data 

m’ aripad ’na nde As 

. a 

arigt ’na pe, wari u abdku u ze pe 

wari ta’na pa ké — a 

u padiku se u ze, waritika i ’na 
arigt pe oe 


sea tl 
sea i dnu 
pia ii 
pia i ’na nde 
Sé pia tl sé zé , 
de kard du 2¢ pea de mé ma-t ama 
ta nta 
taze ’rahu 
uragh _ 
kahu 
kdhu anu 


ma kahu ’na nde 
uéwa . 
kamandé tj (s. Nacht) 
if (s. sterben) 
oe (s. Ende) 

i apa 
me supa ifid 7 dpa 
ipd ind i dpa 


“4 


kagoruri «Fuge 
Ragoruri-ri - a 
. fF Fe t 
ittsi ~ 4 ye 
rk itisi-si wad Visi ¢ % i mt t sf 
= eiaie Se 
a, 
afte ao 
5 i 1 v1 *, oe 
‘ : wv hei 2 +; 3 
hs : 4 a i é 2) a! 
a ! z =¥i . Es 


dunkelblau, griin 
hellblau 


grin 
braun | 


grau 

wei 

schwarz 

(in Zusammensetzungen) 


. _ schwarzer Jaguar 
_schwarzer Hund 
-faul (trage) 
ich bin faul 
(verfault) 
_ gebogen 
gefleckt 
- gekreuzt 
|genug 
noch nicht genug 
gerade 
-geschwollen 


‘ gestreift . 
ps 
‘Y 
: 


7 


\ 
-gesund 
- er ist schon gesund 


: 
) geschlagen wurde, 


p b 
_ der, welcher 
wurde gesund 
gleich 
sie sind gleich 
groB 


y 
‘ 
B 
B: 
; 
{ 
Seeesenr groB 
- ich will den groBen 
| der, welchen ich fand, war groB 
_ groBe Trinkschale 

groBer 
- du bist gréBer als Candao 

du bist gréBer als ich 
- sie sind gleich grof 
gut 

ich bin gut 

er ist gut 

Anthropos XXIV. 1929. 
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akin 
akia-kia 
simad-sima 
sima-simad ne 
kindd-kinda 
azipd-zipa 
awoima-ima 
awururi 
awit 

Rapt 

taneki 

dika 

di-dika 

api di-dika 
pa dika 
padjihu 
padjihi ’na 
ne tt 

mbiriia 
tu-tiika 
embikarahu (s. hindurchgehen) 
sepa (s. Ende) 
apti na ti 
Sihu 

ibi 
Si-Si-pa-pa 
Jasi-Sihu 

paa (s. gut) 
paa 


aki djiddk’ ibia pada 


amde du di 

urack 

uragu-gu 

waritika i urack 

ant urapd-rapd fid sa ’na pe 
una ta i dpa urapa hi 
Sia ’rapa 

uragi tdde 

Kand6 tad’ ena 

ena u tdde u ze 

amde du di 

paa 

una paa 


pa hi 


ao SO 
884 Kurt Niwvenpast, an ee oe 
ond 
wir sind gut pa sé hi dzu 
halb - idjeti (s. Mitte) 
hart akazi 


ist es hart? 
es ist so hart wie Holz 
haBlich 
sehr haBlich 
haBlicher Alter 
du bist so haBlich wie ein Affe 
heiB 
hell, leuchtend 
hiibsch 
ich bin hiibsch 


du bist hiibsch 
er ist hitbsch 
Joaquina ist hiibsch 
Maria ist hiibscher 
hiibscher Bursche 
nicht hiibsch, haBlich 
sehr hiibsch 
ist er hiibsch? 
ist er sauber 

jung 

kahl, haarlos 

kalt 


er starb vor Kalte 

ich esse es kalt 
kein 

da ist kein Messer 

es gibt keine Fische 

kein Feuer 

das sind keine Sipaia 
klein 

ich will den kleinen 

ich bin kleiner als er h ° 
krank 

wer krank ist, kommt nicht arbeiten 


ich bin krank oat 
schmerzend ; 
kraus 
krauses Haar 
krumm 
lahm 


_ kanemd ndea dju (s. Sachen, m: t) 


wadt : ary 
_aria-riata — res 
i taé aria-riata 
are a 4 $ of + Vas 
Suru-Siruku 3 ced 
Ta Ree 
at ae Ph < 
hed 4 Les Peak 
és J ea 
a% -" » 4 : ie, / “ 8 
a! aki, ae 
‘ 13 


akdzi te anu 

ipa ne akazi 

pia &t 

di pia tt ha nde 

pia a durea 

ena pia a& iparumad ne 
kuseri 

piwart 

pia 

una pia "zu 

pia wa ’zu 

pia d’ ena 

pia ’nu 

Witadarai pia hi 
Mazapii pia ti 
sanapi pia hi 

pia tt 

iwaritika a di pia hi 
pia te 

kiwi 

parahu 

pidi + 
taku te 
kwazaki 

kwazaka h’ ifid. 

taku fi’ i dpa se ’na Sa de 
kaa, ma 

kaa kuapé anaséde awt 
kad ’wu Sita 

kad asi 

abji de i Sipdi ne ma 

Si : 

ani Si-Si sa ’na pe 

una Si pude hi 


tand na kanema ndea ane ha 
na kuseri wia ma 
kanemad ndea dju ’na 


ig 
_lediges Weib 
_ et, sie ist ledig 


ich habe ihn miide gemacht 
niackt 

er ist nackt 

sie gehen nackt 


hlecht, bése 

du bist schlecht — 

wenn man gut mit ihm redet, so wird 
er bése 


macht 

das Wasser ist schmutzig 
 angeschwemmter Schmutz 
schnell ' 
eae: 


chwer (von Gewicht) 
eo ers ist, schwer geworden 


wy 
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ich habe mich selbst schmutzig ge- + 


nahu 

pima 

apika ti 

pimad ba ’nu 

tani : ae 

tant t ; 

Pa uw (s. Hand) 

Wad att 

namt 

kusert (s. heif, arbeiten) 

ma kuseri ’na nde coal 

disa ti - 

disa i anu 

disa tt da ’nu ta da 

kapa tt 

Sur 

ma siru ’na nde 

jawusutu ’na 

hinaku 

Sit hinaku 

me-me hinaku 

me-me Kanddo wi 

awuddku 

wu pd-pa 

u we pd-pa i: 

ipa cae 

kiwi 

mbirikadhu 

Sadi 

me it 

kard pe fia ena me tt 

de kard du ze pia de me ma-ma 
ta nta 

Sihu ‘ 

djidiku heme 

djidiku dnu eat 7 

ée ma ndjidiku ‘na ze 


me-me ’na ma ndjidiku 

id simani dnu 

tiwi 

piaru 

titirt ; 
LeU ¢ 
padeti 
padetti maku 


’  && } 
any ¥ a ¢ 
pts: onal « 
LQELE INS So 
< 
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deine Sprache ist schwer (schwierig) 
stumm 


siB 
tapfer 


ich bin tapfer 

dieser wird auch tapfer werden 
taub 
tief 

tiefes Wasser 
trocken 

Trockenzeit, austrocknen 

Trockenstelle im FluB 
unreif, griin 

griiner Mais 
verkriippelt (Finger) 
viel 


sind es sehr viele? 
viel Gummi 
ich war viele Male in der Pflanzung 
eine Herde Schweine 
voll 
es ist voll 
es ist fast voll 
wach 
er ist wach 
warm 
trinke es warm! 
weit 
welcher 
welchen willst du? 
welchen Weg bist du gegangen? 
wieviel 
wie viele Fische hast du getdtet? 
wie viele S6hne hast du? 
wie viele sind es? 
wild 
die Kaiapo sind wild 
wilde Indianer if 


Zahlen: 
eins 
der erste 
nur einer 


nang 

nanj dnu 

nipos{ nanj ta hi de- 

(s. sehen) 

awl pi zaku anu 

Ruy 
kuz # it dpa he wi ku de 
— nahu 

amde 


e kamend zebtire ba 
kamen’ ii 

wa ma 

ietaku —~ 

ware tl 

ma ntipa ti 

ware i una 'zu 

aki upanaga ware i mdka 
iansitika ti 
parinaku 

ia tj 

kiretu 

gazaku (s. offnen) - 
pati 

mena 

makati akiaé 

pariti 

apa 

lust 

tusi te da waritika i 
upi pa tupi 

kua dju ze tugi ta 
guzd tupt t dpa 


amde sa ja du 
amde Sapa dji ja ta 
abii ne 
abii ne Ssitd ’badku 
abti ne nte iapika 
abii ne nte dnu 
me 
tukamamdi mei , 
aadjfinh 2° cree 
adji ma-ma Peay 
me-me (s. allein) 
ta3d ba (s. vor) 
Sa mba ’pa (s. herauskommen) - : 
me-me hinaku 38 


aT... - = 


: 
. 
’ 
; 
a 
; 
E 


oe te ae ee 


ich bin einmal gegangen 
zwei 

der zweite (daneben) 

sie kommen zu zwei 

ihre beiden Kinder 

ich bin zweimal gegangen 
ich habe jedem zwei gegeben 
drei 

ich habe drei getétet 

vier 


vier Ruder 


Wortliste der Sipdia-Sprache. 887 


me-me ta 

bida 

sedétié 

bidd-bida hinaku da wia-wia-wia 
bidd i mambia 

bidad ta ; 

bidda-bidaé hinaku’na de se daisiku 
mewa it 

mewa ti ’na ndika i nde 

dua dju ze 

kutdpa dua dju ze 


XIX. Adverbien. 


anfang's 


anfangs waren unsere Axte aus 
Stein 

anfangs wohnten wir am Gorgulho 

- do Barbado 


auch, gleichfalls 


der geht gleichfalls baden 
ich gehe gleichfalls 


| du hast gleichfalls einen 
aut 


es ist darauf 


darauf ging ich 


- deshalb 


deshalb heiBen sie ,,Rote Wilde“ 


dort 


dort gibt es Fische 

dort ist das Land der Kuruaia 
er geht dorthin 

laBt uns dorthin gehen! 


dort ist 


er ist dort vorbeigegangen 


dort iBt er 


dorthin 
ich gehe dorthin 


~  geh dorthin! 
er ist dorthin gegangen 
-drauBen 


er ist drauBen geblieben 


erst 


iB erst! 
laBt uns erst essen! 


pa pude 
pa pude wayu de se putdpa kuapa ba 


pa pude ude Kaiupa se kard-kard dnu 
daikin 

aki daikin etaitad ’nu ta 

una ta daikin ti 

daikin ena ndju dnu 


ta 

ani ta id 

ta de anu 

te se ’na ta 

pudu 

ani j& pudu Adji kagoruri-ri 
chu 


adhy sitad ’wu 

dhu Kiriwdi jedma 
aki ahi izé ta fa 
basi ahu 

apa hi 

apa hi anda kara 
apa hi etiku dnu 
aga izé 

un’ aga izé ta 

ta he afa izé 

afa izé ta 

etiku 

Rapafahé 
kapafiahé awit 
pude wu 

ettika pude ku wu 
pad etka pude wu 


eae ps 
Pane oe 
888 Kurt NimvrEnbaysi, he 
fort _ kara 
er geht fort aki kardia 
geh fort da! afa izé he kara 
gestern maidji (s. heute) 
gleich, sofort mast 
ich komme gleich wia "na masi ki 
heute kiidi 
_maidji (s. gestern) 
er kam heute wia maidji 
maindji wi 
er stirbt heute ima maindji — 
er ging heute fort ta maidji 
hier asi 
gerade hier ast sé 
hier bin ich asi ’na pe 
warte hier! asi kdi jusdka ku 
er ist nicht hier kaa asi 
hier sind keine Fische asi Sild kaa 
ana séde 


setze dich hier hin! 
hier ist das Messer 
hier ist kein Messer 


er ist hier vOrDelece spas 
hin und her 
hinterher 
der Mutum lauft hinter dem Hund 
her 
er kam nachher 
hinunter 
immer 
er ist immer belehnwes 
er ist immer zu Hause 
ja 
Bejahung des Zuhérers wahrend der. 
Rede des anderen — 
* jetzt 
jetzt gehe ich 
jetzt ist er gestorben 
langsam 
laBt uns langsam gehen a HFy 
langst oa 
er ist langst gegangen 
laut 
-leise 


bikti he ana séde 
ana séde kuapd ’wu 
kad kuapdé ana séde awit 
ami 

ki dji karé~ 
kard-kard 
Sifia ba 


taki apt Sifia ba inj ta 
Sizia ba wi 
wabja dju ze . 


arigi da dj du data’ 
u aka dju ze data 
mba 


ta 

ndia 
_ masi 

mast. ki ’na ta 

ind masi dnu i nt ; 
piddky --°° ene: 
piddku se ta nee 
POLIRT Fe ee, 

patiki ta 

ta ru (s. hoch). yt) a 
pidaku (s. Bac Pens 

Part fishne | , 


“Sase i . 


ONDE TN Nets | ee RPL Cee Meh ieee deh SA Ce me Mp 
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ich war einmal me-me ta 
ich war zweimal aN biddé ta 
ich war viele Male in der Roca kya dju ze tufi ta 
 zweimal biddé ba 
nur einmal — me-me ki ba 
blase dreimal mewa ti & ku de 
li 
 bringe mehr! wia ku dju ti 
tue mehr hinzu! djiti wa ku de (s. halb, tragen) * 
m™ cee kahy kade 
- kommst du morgen! wi ja kéhu kdde 
er kommt morgen kadhu kade wi id 
_ bei Tagesanbruch kahu e tade 
izirida 5 
ani kugai dji awit 
kad Be 
na . 
a : | 
ich gehe nicht ta md ’na 4 
 gehe nicht! Te ta mad ku " 
. es ist nicht mein ume nai ma 
+ es ist nicht sein i me nai md 
: _er hat ihn nicht getdtet abak’ i de 
= _ gehe nicht! la ti he 
 JaBt uns nicht gehen ta i basi 3 
Piet nicht! ta ti Si-Si 
er ist nicht hier kad asi ag 
er ist nicht da kad pe tena 
Joao hat nichts getétet Jué abéka mé ha de 
niemals  - kad 
ich war niemals in der Roca ’ kya dju ze ta kad pudu 
“noch afuna 
noch einer abund 
~ noch nicht genug apund ti 
bist du noch nicht gegangen? mea ja ta ’nu 
¥ “nur ki j 
BS ve hinaku y 
nur einmal me-me ki ba . 
F nur wenig ’ Si hinaku 
~ oben sigaid iza 
_- Oberwelt aie sigaid 
_ Totenseelen der Oberwelt idndi sigaid 
a dort oben supi 
tickwarts ee AZT 


sie gehen nach riickwarts ead numi ta nda 


= > Vas 

890 Kurt Niwvenpagjt, na 
schnell patine 

ich bin schnell gelaufen patine ’na tahu 
schon zehu 

bist du schon gekommen? wia ja zehu 

er ist schon gekommen wi zehu 
sehr waritika 

sehr groB waritika i uragi 

sehr klein waritika ti Si hi 

sehr, hiibsch waritika a di pja hi 

sehr weit waritika a ti dia a 
selbst me-me (s. allein) 


er hat sich selbst getdtet 

ich habe mich selbst beschmutzt 
so 

zeichne es so! 

ich will so einen 
tatsachlich 

so war es tatsachlich 

er liegt tatsachlich 
unten 


du bist von unten hergekommen 
dort unten (am Boden) 
es flieBt hinunter 
unter 
es ist darunter 


vor, vorwarts 
es ist davor 
er kam vor mir 
laBt uns vorwarts gehen! 
vorwarts! 
es geht vorwarts 
wann, warum 
wann kommst du? 
wann gehst du? 
wann bist du gekommen? 
warum 
warum gehst du? 
warum hast du das getan? 
warum bist du gegangen? 
warum ist er gegangen? 


warum gehst du? 
wenig 


ani ndj abdku dina 
me-me ’na ma ndjidiku 


amde wast he ast 

ki n’ i dpd sa ’na 
ti-ti 

su ti-ti ba 

Sthuru ti-ti anu 

ipia iza (s. Erde) 
wabi 

ena wabia de dji wi 
Side , 
muci i wabia dju ze 
wabi ’ze 

wabi ze dnu 

wabi ’ze awit 

lafd ba (s. Kopf) 

ani tajd dji awit 

tapa ba wi 

basi tapa ba 

atiku he de 

aki da fia 

azu ne 

azi ne kari tena wi 
azi ne kadu te i ’nu ta 
azi ne kdde Sa wi 
azi ne — 

azu ne an pia ta sa te 
azi ne & nde dnu \ 
azi dnu sa 

azu de su ta 

apd wa 

apd wa t’ ena ta 

Sts 
bidd hind (s. zwei) 


7 


"wo 


4 
Mg 


nur wenig 
| wie, sO wie 


es ist so hart wie Holz 
du bist so .haBlich wie ein Affe 
mache es so wie ich! 


wo schlafst du? 
wo ist das Messer? 


wo ist es? 
woher 
woher ist er gekommen? 
_ woher bist du gekommen? 


wo ist das hergekommen? 
-wohin 


wohin gehst du? 


wohin geht ihr? 
‘ wohin gehen wir? 
wohin geht er? 


wohin gehen sie? 

wohin ist Taripa gegangen? 
zuriick © 

laBt uns zuriickgehen! 

er geht zuriick 
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Si hinaku ’ 
ne 

ipa ne. akazi 

ena pia u iparumad ne 
u ne he & nde 

aha 

ahi t ena siit 

ahi ja kuapd ’wu 
ahi te kuapd ’wu 


apa 


apa te ta 

ahi dji 

ahi ja nda ’nu wi 
ahi ja ’nu wi 

ahi dji te dnu wi 
ahi dji tipdi anu wi 
ahi 

ahti ize 

ahi ja ’nu ta 

ahii t ena ’nu ta 
ahi te ese dnu ta 
ahi te sé dzu ta 
ahi ize anu ta 

ahi ize de ta 

ahi ize nda ’nu ta 
ahi ize de pe Caripd ta 
awominta 

basi awominta ta ti 
awominta ta 


XX. Postpositionen. 


aus, von — her 
er kommt aus dem Hause 
er kommt aus der Heimat 
- (adv.) 
er kommt heraus 
er ist aus der Hangematte gefallen 
bis nach 


ich gehe mit dir bis nach Altamira 


er ist vom Haus bis nach dem Wald 
gelaufen 


—ehe 


gehe fort, ehe Candao kommt! 
fur 

fiir das Rind zu fressen 

das ist fiir mich 


sé dji 

ad akaé sé dj’ Gnu wi 

du jedma sé dj’ dnu wi 
kara 

aki i Sa karé 

fambata se azad kara 

dju ze 

e dji ’’na ta Altamira dju ze 


aka sé dji kad dju ze tdhu 
ldde 

ta d’ ena Kando wi e tdde 
me 

agua m ettiku 

amde du u me mba 


« al “> lb 7 
; AL at - ¥ Z ‘ 
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das ist fiir ihn 
hinter, dahinter 
in 
er liegt in der Hangematte 
du sitzest in der Hangematte 
der Jacaré ist ins Wasser gesprungen 


es ist darin 
er ist im Wasser 
das Ruder ist in dem Boot darin ; 


er ist darin 
er ist in dem Haus 
mit 
ich gehe mit dem andern 
er geht mit mir 
er ging mit ihm 
er ist mitgegangen 
ich esse mit ihm zusammen 
er ist mit dem Hauptling zusammen 


ich gehe mit Martim 
geh mit mir! 

geh mit ihm! 

ich gehe mit dir 

er geht mit dir 

sie gehen mit mir 


ich gehe mit dir 
geh mit mir! 
mittels 
mit dem Messer 
mit der Axt 
mit der Hand 
ich schneide mit dem Messer 
ich schlage mit der Hand 
nach — hin 
er geht nach Hause 
er ist schon nach Hause gekommen 
er geht nach seinem Boot 


: 4 
dieser Weg fiihrt nach dem Wasser 
ohne 
ohne Stachel 
ohne Wasser 
um — herum 


amde i me mba 

ikuzdi dji 

he 

fiambatd he isikuru dnu 
fiambatad he ena mbiku 
jiakarj purikd ia he 

ze 

ani ze id 

id ze dnu 

kutdpa pizd ze 

sum 

sumi 2e dnu 

akd sumj e dwu 

dju 

una kai ana dju ta ’na 
u dju ta 

ta du dju 

dju ta 

dju ’na etka 

idma dju awit 

dji 

ta ’na Marti dji 

ena u dji ta ku 

ena i dji ta ku 

una kdna e dji ta 

ani japud’ e dji ta 

ani japude u dji ta 
ani nda u dji ta 

una kdi e dji ta ’’na 

u dji kai ta ku ‘ 
da . 

kuapd da 

putdpa da 

du Ba da 

una kirja kuapd da ze 
un’ u Ba da djiddka ze 
dju ze j 

ta d’ akd dju ze 

wi ude aka dju ze 

ta du pizd dju z’ dna 
ze ) iene 
ki Bapa ié ze ta nu 
hae a EL, 
Sifia kaa . 


ia kaa 


wari - 


; 


oe 
oe 
<i 


: 
; 


i 


rere 


vor 


2) 


er ging um das Haus herum 
unter 

unter der Hangematte 

ich bin unter meinem Cajabaum 


er ist vom obern Flu8 gekommen 
du bist von unten her gekommen 


: 


‘wegen 


er geht wegen ihm 
er geht wegen dir 


er geht wegen Martim 


zu, um zu 
um Fische zu téten 


um Végel zu tdten 


er kam, als ich da war 
ich saB hier, als er vorbeiging 


q als mein Vater starb, rief er mich 
_ die Japim bekamen Angst, als der 


Baum gefallt wurde 
er kam, als ich beim Essen war 


auch, und 


‘lege dich auch hin! 
bringe mir auch! 


__ bringe Tabak und Feuer! 
_ sonst 


geh weg da, sonst trete ich dich! 


weil 
er ging, weil du gekommen bist 


_ wenn es regnet, gehe ich nicht 


wenn ich zuriickkomme, will ich 


& 
; 


essen 
_ wenn du gehst, so stirbst du 
wenn du es mir gibst, so esse ich es 


wenn du mich rufst, so gehe ich 


- wenn er es will, so gebe ich es ihm 
wenn du ihn rufst, so kommt er 
wenn du ihn nicht schlagst, so geht 

er nicht 


das Jabuty ist unter dem Cajabaum 
_ von — her 
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aka wari Sora 

hu ze 

fambaté hu ze 

u me kata hu ze ’na ’zu 
takurari kata hu ze 
dé dji 

tha id dé dji wi 
ena wabia dé dji wi 
iust 

inandi 

dina 

dina sa ‘ni 

e dina Sa ’nu 

Marti dina sa ’nu 
apa 

Sitd ’bak’ apa 

iti abdk’ apa 


4 _ : XXT. Konjunktionen. 


ddde — kdde 

awi ddde du wi ' 
asi biku kdde ki dji kara 
“ pa ifhd ddde u titaiu ’ze 


ipd dapdku wa dade siii ita 


eliku awk Ad kdde, wi sa 
ti 

Stkhuru he tit 

u ze dju wi ti 

wia he pucimd dju, asi ti 


893 


aja izé he kara e tdde ’na mpiia 


ena wi javade japude ta su 


dade 
kdde 
mana wi ipa dena ta & 


bizihu ta apa hi ne ettika sa ti 


panahu ta ena ta kad’ ifa 


una kai ienisa hi kana Si hi a ti 


ind du wi ddde na e dji ta 


ant sa ddile ’na nde kud de 


ta he di pi wia 


djiddka ma ku de, ta ma 


Sooo” Feo ss oF 


894 


wenn das Essen fertig ist, so werde 
ich essen 


wenn ich den Tapir getdtet hatte, so 
hatten wir zu essen 
wenn man gut mit ihm redet, so wird 
er bése 
als, wie 
ich hérte es, als er es erzahlte 
ich sah, wie er baden ging 
damit 
schlage ihn, damit er geht! 


XXII. Pronomina. 


alle 
alle haben die Ohren durchstochen 


sie essen alle hier 
anderer 

ich will einen anderen 
dieser, der 


diese, die (Plur.) 
diese ist meine Gattin 


dieser ist tot 
ist es -dieser? 
dieser ist Topa 


dieser hat es gesagt 


der dort hat es gestohlen 
hacke das durch! 
jener 


jener dort geht baden 
niemand 
was 
was iBt du? 
was sagst du? / 
was hast du gebracht? 
Was machst du? 
was willst du? 
wer 
wer ist es? 


Kurt Notvenpayt, 


futdépa wui pu ‘wi ta ddde etik 

de kara : 

de kard una masaka ‘bdkw kade 
Butdpa djua hede 

de kard du ze pia de me 

ta nta 

dpa 

endui dpa di nambu de pe 

etaitd ta i dpd pi zaku 

dana 

djidaku he de, ta dana 


nayué 

kiwi nayué u z énsitika he 
dudtika sé 

nazué hinaku damj se ’tiku hit 
nana ; 
nand sa ’na 

aki 

ant 

ani nda 

ani u ania 

amde 

amde du fia 7. 
amde na 

amd id Tupd 

ti 

ti du de pe 

séde 

ana séde 

apa hi séde paséa-séa 

ti-ti he séde 

aki 

ani 

aki etaitd ta nda zura 

ma ma 

apa 

apa Si ze anu 

apa ja ta — 

apa dju t ena wi 

apa kariku ena nd’ dwu 
apa sa ja sl per oF 
ma + iy a 
ma na er 


‘wer bist du? 


wer hat es mitgenommen? 
wer hat es gestohlen? 
wer ist da? 

wem gehdrt das? 


4 
* 
, 

3 


wem hast du das gegeben? 
wer sind jene dort? 
wer ist gegangen? 
jeder 
| jeder von uns hat sein Haus 
man 
J den Tapir i®t man 
} ich 
ich will 
: ich schlafe 
a ~ meine Hand 
. mein Ruder 
es ist nicht mein 
du 
du willst 
du _issest 
deine Hand 
dein Messer 
es ist nicht dein 
er 
er will 
er schlaft 
er ist schon gekommen 
seine Hand 
sein Auge 
sein Messer 
(refl.) 
er geht nach seinem Boot 
das ist ihr Gatte 
wir, inkl. 
wir wollen 
wir essen . 
unsere Hande 
unsere Zahne 
unsere Augen 
unser Messer 
(exkl.) 
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ma na pa ia 
ma na ’mi 

ma na ena 
mat ena 

ma te dju ta 
ma te paséa-séa 
ma te asi awit 
ma me na 

ma me na ’mi 
ma ze a kud de 
ma na ‘pa wa 
ma nde ta 
ja-ja ze 

ja-ja ze da d@ aka sé 
(s. wir) 

masakd Si-si sé 
una 

una sa 

Si "na pe 

u Ba 

u me kutdpa 

u me nai ma 
ena 

ena sa 

etlku ena nu 
Ba 

e me kuapa 

e me nai ma 
ant 

ani sa 

si dnu 

wi zehu 

i Ba 

i sea 

i me kuapa 

du 

ta du pizd dju ze dnu 
amdade ména ndu 
sé 

Sé sa 

etiku sé dzu 
seBa 

Ss’ ana 

Sea . 
sé me kuapa 
ude 


I 


o 


essen wir es 
wir ‘liegen 
unser Haus 
unsere Pflanzung 
ihr 
ihr wollt 
ihr esset 
eure Zahne 
eure Hande 
euer Messer 
eure Augen 
sie 
sie wollen 
sie sind schon gekommen 
sie essen 
ihre Hande 
ihre Augen 
ihr Messer 
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Negritos of Northern Luzon again. 


By MoRICE VANOVERBERGH, C.I. C. M., Belgian Missionary, Kabugaw-Apayaw, Mountain 
Province, Philippine Islands. 


(Continued.) 
Chapter IV: Intellectual Life. 


1. In General. 

Although it is a fact that the majority of the Negritos do not remember 
the names of their grandparents, we should not infer from it that our Pygmies 
have a bad memory. The truth is that I was very much astonished, when I 
compared the text of their song at the prayer ceremony which took place at 

Kabaritan with the one I had formerly writen down at Ndégan, on account 
of the great number of concordances between the two. I really wondered how 
it was possible for these people to remember so well and for generations a 

Berayer recited in a language neither used nor understood any more. 

When I was making rough sketches and drawings in my notebook, at 
eatin the whole family of Aséaol took a great interest in the perfor- 
mance, and all kinds of comments went on, most of them very favorable to the 
work in question, although I knew for certain that they were not deserved at 

the time. What interested them, of course, and what elicited their admiration 

Was not the exactness of the reproductions, but the simple possibility of making 

them on paper. 

This is merely one instance among many of the lively interest the Negritos 


_ generally take in whatever they do not understand, asking questions and ex-. 


| ction and wanting to enter deeper and deeper into the subject. 

When we were going by canoe from Amattaldn to Kasikalldn, the child- 
ren of Asinol and those of Malahia, a whole group of boys, were constantly 
busy pointing at flowers and birds, asking questions, uttering exclamations of 
wonder and delight, in short, proving to the satisfation of any unbiased ob- 
server that their intellect, though possibly ‘still little developed, was far from 

dormant, and that they only waited for better opportunities in order to be able 
to compete with their more favored brethren of the human race. 

I had occasion several times to ask the Negritos how they explained thunder 
and lightning, earthquakes, &c. As a whole, their answers were very un- 
satisfactory, and I was forced to conclude that they had no ideas of their own 
on these phenomena. Most of them did not seem to know anything about 

the matter, and the only comment one of them made on the subject exactly con- 
curred with a common Malay explanation. Asizol, the Negrito in question, 

told me that thunder was a horse, which uttered a loud sound whenever it 
wanted to devour some person. This explanation is also current among the 
Iléko, from whom | believe Asiuo/ must have heard it, as he was the only 
_Negrito who ever gave it to me; besides, he did not seem to attach any weight 
to the matter. About earthquakes he knew nothing. 

At Arndni, the women again distinctly showed the influence of Malay 

animism, which was so prominent a feature in all their explanations about 


eS rns 
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God and the soul, as will be seen in due time. They called thunder, ni apé 
alittigaw (Ib. si afu alittigdw; Il. ni apé gorréod), “Mr. Alittugaw”, literally 
“Mr. Thunder”; and earthquake, mi apé lunég (Ib. si afué lunig; Il. ni apo 
ginginéd). The only comment they made was: magnd ni apo lunég (Ib. lumakad 
si aj lunig; ll. magnd ni apé ginginéd), “Mr. Earthquake walks”. 

Apilug, at Kabaritan, knew nothing about the /unég; with reference 
to the alittigdw, he said that many Negritos were afraid of it, for instance 
Siriko, who was present at the time, and that the only thing they did at its 
occurence was to agpakadsi (I1.), “ask for mercy”, which is the Negrito way of 
saying “to pray“. 

Basi-, at Giba-, said that the term alittigdw meant “lightning“ (IL 
kimdt), not “thunder”; but in this he was mistaken, which shows that his ideas 
about these things were very vague. The behavior of the Giba-Pygmies at the 
occurrence of thunder will be explained presently. 

Negritos have different ways of shouting: in some cases it serves to 
convey a message, while in others it is merely a sign of their inner emotions. 

1. A shrill cry, at a very high pitch, long, and without variation in tone. 
This is equivalent to a kind of question mark meaning “Where are you?” “Are 
you there?” “What is there to be done?” &c. Very often used in the forest. 

2. A cry similar to the preceding, but at a lower pitch. This represents 
simultaneously an answer to the question implied in the foregoing cry and 
another question meaning “What is the matter?” “What do you need?” &c- 
Very often used in the forest in answer to 1. 

3. A cry similar to the preceding, but much shorter, and followed in 
one continuous emission of voice by another one, at a pitch considerably lower 
and very short. This means “Come along”, “All right”, “Come this way”, 
“Let us go”, “Here we are’, &c. Very often used in the forest as an answer to 
2; also used alternately by people approaching a house or a meeting place, 
and by those of the other party residing in the house or waiting at the meeting 
place. a 
4. A shrill cry, very long, starting at a very high pitch, and lowering 
gradually until extinction. This cry is emitted by all present, and in chorus, © 
when there is a peal of thunder or an extraordinary gust of wind, at the be- 
ginning of a heavy downpour of rain, &c. 

5. A shrill cry, at not too high a pitch, and ouiesntivaly short and stac- 
¢ato, followed in one continuous emission of voice by another one, at a pitch con- — 
siderably lower and very short, the whole sometimes repeated several times in 
succession. This cry is emitted by several persons, although not always in — 
chorus, whenever something happens that is ridiculous, wonderful, &c. This — 
cry was heard repeatedly at Giba, while the concessionaire was taking his 
famous bath (cf. Diary, under August 19). f 

Here follow a few supplementary remarks on the question of number 

In general the Allaképan Negritos were very ignorant about them. When 
I asked Asiaol how many of his children had died, he in turn put the same 
question to Pdlina, his wife. On a similar occasion, Bagidw asked Bilibina, 
his wife, how many children they had. When I asd Sitan, the wife of 
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Siriko, how many children she had had, she answered: “Six; two dead, four 
diving: three boys and one girl.” Later on I found out that she had had ten, 
tour dead, five living: one girl by Garvdsio, three boys and two girls by 
Siriko. The inhabitans of the Alen settlement could rarely tell me the number 
of their children; sometimes they even forgot one or more of them in their 
’ enumerations, And they could never give me the names of their children in the 
order of their age. 

i - Garvdsio, at Kabaritan, was the only Negrito I ever saw using his toes 
to count over ten. Garvasio, however, is far from being a typical Negrito, he 
' has almost forgotten his peculiar /bandg dialect, and besides he has turned 
_ Iloko in more ways than one. 

At Giba, 1 repeatedly saw the Negritos, men and women, count the 
scraped strips of rattan. They always counted twice ten times two by two, 
and once five times two by two, in order to reach the number fifty; after that 
they generally started the performance all over again with the remaining strips 
until they obtained another fifty, which they then added to the first fifty, 

definitively putting apart a set of one hundred strips. 


i 2. Language. 
: The Allakdpan Negritos talk Jbandég; the wild ones talk it almost exactly 
like the Ndgan Negritos do, while the others use a purer variety. 
_ | It should be noted in this connection that /bandg itself is divided into 
F several dialects, as Ibandg proper, Itdwes, Irdya, Gadddy &c., and that 
even /bandg proper is not pronounced everywhere in the same way. At 
‘: Aparri for instance, the P is very often changed into F, wherever it appears, 
‘whereas the correct pronunciation has F (not P) before O and U, and P (not 
_F) before any other vowel. 
__. All words and expressions put down in my former reports as not /bandg 
_ were repeatedly heard here with the wild Negritos. The term wddin or uddién, 
however, was pronounced distinctly wtzin (commonly written wzzin or wjjin) 
by all Allaképan Negritos. In Ibanag utzin means “red”, in Negrito-Ibanag 
the same term means “white”. Such a semantic phenomenon is not unusual in 
the Philippines: Aidt means “white” in Kankanay or Lepanto Igorot, “red” 
in Bontok Igorot. The term wtzin is applied by the Negritos to the Christian 
Malays, and also to the Caucasians; the Isnég they call /sindg. 

The different Negrito terms and texts that appear in this publication have 
been written down as correctly as possible from the spoken language of the 
_Negritos. I have added the corresponding terms and texts in pure Ibanag 
proper and in Ild6ko, and occasionally, in notes, the Isnég text, whenever there 
was a marked influence of the latter language. With the help of these texts, 

linguists will be able to see in how far the Negrito pronunciation deviates from 
that of the Ibanag. I have purposely added the Iléko, because the Allaképan 
_Negritos are actually surrounded by Ho6ko settlers, who have already influenced 
the former a great deal: many young Pygmies, for instance Binéy and Pétara 
_at Giba now and then talk Ildko even among themselves, and a few have almost 
forgotten their peculiar Ibanag dialect, for instance Garvdsio at Kabaritan. 
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Besides most all of them are actually able to understand and speak Iléko 
except perhaps a very few old persons who have had little to do with Il6ko, 
especially those that are more or less deaf. ’ 


Pygmies like the Iléko O, and that the Negritos usually substitute B for V 
and rarely reduplicate an initial consonant preceded by a word ending in 
a vowel. This may be due to the influence either of the Iléko or of the Isnég, 
who both of them generally pronounce O where a Kagayan speaking Ibanag 
would pronounce U, have no V, and never reduplicate initial consonants. As 
this O-pronunciation and lack of V and of reduplication are deviations from 
the Ibanag which occur so much more frequently than any others, I am in- 
clined to believe that they are due to the Isnég and not to the Ildko, as the latter 
have been here my since a a COemparB ven, short nae j 


and Parasikko of the wild ones, often pronounced K for 7 and vice versa: hajé 
for tafé or tapé, tosé for kosé or Aosé. For the rest see the texts. 

To give a still better idea of Negrito phonetics, I shall write down here 
a few Spanish words, mostly proper names, together with the forms of the 
same words as pronounced by Negritos. Although the latter are able to 
pronounce almost any vowel or consonant, it will be seen presently that they 
are very much inclined either to insert a vowel between two consonants that 


double one. But let us allow the following list to speak for itself: 


Abbaro for Alvaro (Sp.); 

Aguttin for Agustin (Sp.); 

Aléka for Aléha (Sp. Aleja) ; 

Alifonso for Alfénso (Sp. Alfonso); 

Ankél for Anhél (Sp. Angel); 

Ankéla for Anhéla (Sp. Angela); 

Ansénia for Arsénia (Sp. Arsenia); 

Babbara for Barbara (Sp.); 

Balantin for Valentin (Sp.); 

Bandnsio for Vénansio (Sp. Venancio); 

Barandndo or Perndéndo or Fernando tor Fernando (Sp. Fernando), 

Baronabi for Barnabé (Sp. Barnabé); 

Basali for Basilisa (Sp. Basilisa); 

Battidna for Bastidna, shortened for Sebastidna (Sp. Sehasias 

Bestardn for Beltran (Sp.); 

Birigida or Burhida for Birhida (Sp. Birgida); 

Boronika or Veroni- for Verénika (Sp. Veronica); 

Daméona for Raména (Sp. Ramona); 

diabolo for diablo (Sp. diablo); 

Dolére- or Doléri- or Doléres for Doléres (Sp. Dolores) ; 

' Domigga or Domiggd- or Dominga for Dominga SR. Dominga); 

ps Dujino for Rufino (Sp. Rufino); 
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Durisia for Bursia, shortened for Tibirsia (Sp. Tiburcia); 
Félisidka for Félisidna (Sp. Feliciana); 
Formin for Firmin (Sp.); 

-Garvasio for Hervdsio (Sp. Gervasio); 
Gusimdn for Gusmdn (Sp. Guzmdn); 

Kaléra for Klara (Sp. Clara) ; 

Kaleménté for Kléménté (Sp. Clemente); 
Kalimba for Koltimba (Sp. Columba); 
Kasamiro for Kasimiro (Sp. Casimiro); 
Kasinto tor Hasinto (Sp. Jacinto) ; 

Kasitta for Hasinta (Sp. Jacinta) ; 

Kérddda for Hérdrda (Sp. Gerarda); 

Kosé or Tosé or Hosé for Hosé (Sp. José); 
Koséfa for Hoséfa (Sp. Josefa); 

Kuan for Hudn (Sp. Juan); 

Kudna for Hudna (Sp. Juana); 

Kulidn for Hulidn (Sp. Julidn) ; 

-Kulidna for Hulidna (Sp. Juliana); 
Maddaléna for Magdaléna (Sp. Magdalena); 
Makkolina ot Markulina for Marsélina (Sp. Marcelina); 
Malahia for Malakias (Sp. Malaquias); 
Mattin for Martin (Sp.); 

Mattina for Martina (Sp. Martina) ; 

Osmeé for Kosmé (Sp. Cosme); 

Pdbulo for Pablo (Sp. Pablo); 

Palasida for Plasida (Sp. Placida); 

Paldsido or Pldsido for Plasido (Sp. Placida): 
Parasikka for Fransiska (Sp. Francisca) ; 
Parasikko for Fransisko (Sp. Francisco); 
Pattundsa for Fortundta (Sp. Fortunata) ; 
Pawala for Péula (Sp. Paula); 

Pédoro or Pédro for Pédro (Sp. Pedro); 
Pétara for Pétra (Sp. Petra); 

Polora or Flora for Flora (Sp. Flora); 

Polorio for Friilio (Sp. Frulio); 

Salédonio for Sélédénio (Sp. Celedonio); 


Sdno ot Sidno for Sidno, shortened for Félisidno, Grasidno, &c. 


Feliciano, Graciano, &c.); 
Sardpio for Sérdpio (Sp. Serapio); 
sikaréto or sikarénto for sekréto (Sp. secreto); 
Siribia or Soribia for Toribia (Sp. Toribia); 
Tékala for Tékla (Sp. Tecla); 
Téma or Tomdé or Tomas for Tomas (Sp.); 
Viktordya or Viktoria for Viktoria (Sp. Victoria) ; 
Visétta or Visénta for Visénta (Sp. Vicenta); 
Visétté or Visénté for Visénté (Sp. Vicente) ; 
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At Kabaritan | was again able to write down a text in what is probably 
the original Negrito language. Like at Nagan nobody could explain it to me 
nor give me any translation of the same. Occasionally a word or a verse or 
even almost a whole strophe could be interpreted easily, as they were Ibanag 
pure and simple, but the explanation was usually so vague and everything 
was so clearly devoid of connection either with the preceding or following terms 
or with the general purpose of the prayer, that I thought it almost certain that 
Ibanag terms of a similar sound had been substituted for the original Negrito 
ones. I shall give a few of these interpretations in their proper place. 

The Negritos at Kabaritan said that the language of this prayer was the 
original Negrito dialect, that they had remembered its text since time imme- 
morial and that they would never forget it. It was further told me by the 
Negritos both at Arnani and at Kabaritan that this prayer should not be 
recited out of its proper setting, that is, prayer ceremonies; which may help to 
explain the actual ignorance of the Negritos about its meaning. 

Here follows the prayer. M. stands for Men; W. for Women. The numbers 
between parentheses refer to the corresponding text which appeared in 
“Anthropos”, XX, 421, and with which the present one should be compared. 
This time, however, I shall separate the verses as much as possible into what 
seemed to me at first hearing to be different words. The place of the accent is 
very remarkable: whereas in all Malay dialects of which I am cognizant almost 
all words have the accent on the last syllable or on the penult, in this Negrito 
text a great number of terms have the accent on the antepenult. 


Ne (1 M.) alilt-mataralon (a) 


(1 W.)  sigérinay tabalatdnanindy (6) 


M. 
W. 
2.M. (5M.) falli agirakooy aggid zozoy 
W. (5 W.) mattédway aggid namdway ; 
3. M. (3M.) bardéa waritoy zozoy r 
W. (3 W.) antinaw gugunabdn baludy 
4. M. (3M.) barén waritoy ditd nakardrotan 4 
W. banodg alélamay balanondn nabagian (c) { 
5. M. (6M) sintiloa wegayon nagaléran ubdnon (ad) 4 
W. (6W.) aléramotubdn tubdn tagtruban (e) | 
6. M. arinakapabiloy buldy ilalayoy (f) . 
W. bilan nériay arimabulobugidy 
io Ma pittdgabiloy buldy nalopgkinoy (g) 
W. ginndm bulawkaydw konapittagabuloy (h) 
8. M. (4M. and 6M.) sibbé kutairaw kuldtabubudyoy 
W. moirétay sibbdé mabinoliydn 
9. M. (4M.) afaén kanabybudya ta émo pagubatan (i) 
W. (4W.) tagira kenuwdu émo paganupdn (j) 
10. M. (8M.) matagi-way way tatumatagikay 
W. (8W.) matagiudién udittakamaragin 
11. M. (12M.) namosagége kamidy nattdlo katukdmioy 
W 


. (12 W.) nanudakami gami arikami nanaubdn (k) 


12. 


13. 
14. 
15. 
16. 
ike 
18, 
19. 
20. 
“ot. 
22. 
23, 
24, 
25. 
26. 
97. 
28. 
29, 
30. 
31. 
32. 
33. 


34. 


HESS SE SESE SESE SESE SE SESE SESE SESE SEES EE SESE SESE 


(15 M.) 
(15 W.) 
(16 M.) 
(16 W.) 
(18 M.) 
(17 W.) 
(17 M.) 
(18 W.) 


(9 M.) 
(9 W.) 
(11 M.) 
(11 W.) 


(13 M.) 
(13 W.) 


(7 M.) 
(7 W.) 
(19 M.) 
(19 W.) 


(20 M.) 
(20 W.) 


(21 M.) 
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anni matanugaydw ta abdbnabukirayéw (1) 
innd sirtbnabinayadw ammonamaburidaw (m) 
bindy nagana-nol anol takata-gadnoy 

mo stbbdyanay anol namagakammadn naoté 
iraki-ma tafugoy italifuppomakoy 
ramogiwdy irdki-ma tafugoy 

mapdgawe kuldw kuldw ta garakiténayaw 
ikolakdy tubdmodagétaway 

inamotaranabuy namdsinilakoy 

mo ikdwoy dagtin ilélokoy (n) 
maddaradgkawaydn ikaldtaymakdy 
laggitanay ikaldtaymakdy 

mamalafaggoy yakoy knagumon taburikayoy 
artkaysaw gumon ta konakanababdtayan 
kénanabdkakayo ind-na dumaraniimayaw (0) 
kénanabaldtonkuay kittigna tilagayaw 
dakarakdl isandw atagimiilakataggdy (p) 
atzubaléytakaggdt niyarigin tataggd- (q) 
iydfugan talaldtan iyafugakuyanay 
mattalawdkolikdw 

sinnimakay inafugdn inafugdn nirabon 
mattdlaway iydfugamatabiga 
tanasibalokano inald namaddaraldéw (r) 
laggtitalay sibbi sibbt kabadyoay 
tagardkatakokano doniamakabalé 
pato-nabilanay dinagd-nabitunay (s) 
mafilokakano nirandy tadappd-na makaraya 
atzu ireyyé tadappd-na imasiyé (t) 
sibbdkoldguroy lippankolokoloy 
dammagasipagdy sibbdmatadalaya 
gapoannato-ato- kaldg nigari (u) 
pannéligay manélig katabalatén 

pakapidm palippindn pundn nabibbinan (v) 
kaftinakway ari nadaliddifdn (w) 
gafuwanalattdnoy tduasikowdrinoy 
pannérulaw massino kadumundw 
pagafdnnalatdaoy nénabukdritoy 
pannénnanay tasabbéri pannérulaw 
konamakdlaniken mapundn kabuldwan (x) 
pannérulaw konamakdlaniken 
konnamadalifuyoy puydy natalatdlioy 
pannérulaw konnamadalifuyoy 

nilappt-na gullin gullia mapaliman (y) 
mattdraway nilappi-na gaydu (z) 

manokko talattdkoy arinakapasussiroy (aa) 
iséwagiay manokko ginugdmay 
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35. M. (21 M.) awditinafundn mammdlonamagindnay 
W. (21 W.) manndwa kanitiralay awdttinafundn 

36. M. panapandwakan ténoy balabalutattén (bb) 
W. kurugdgati- matugati- moindm (cc) 


Notes on preceding text. 


(a) The Negritos explained this as meaning “save me from Matarz 
Indeed i/i/i- means “to save from” or literally “to make be out of the way”, 
in the text there is no pronoun. //ili-ma- would mean “save me from”, but i 
we divide the words like that, where is the initial ma of Mataralon? Anyhow 
the Iléko sentence which was given me as the translation of this verse does 
not correspond to the Negrito text taken as Ibanag: 

lloko: ilisinak ken Mataralon; 

Ibanag: ilili-ma- takkdéni Mataralon. 

(6) Gérinay, the Negritos said “is a woman”. When I asked them wh 
was the meaning of tabalatdénanindy, they answered me that this also was é 
woman. 

(c) At this juncture Siriko, who was dictating the verses to me, askec 
information from the old men in order to be sure of the correctness of the text. 

(d) Magaléd and aléran, in \bandg, mean “to look for”. 

(e) Variant: aléramotubdn tubdn gugtnuban. 

(7) Note the change of accent: biéloy and buldy, also under 7 M. 

(g) From now on the verses were dictated to me by Manuél and Malahia, 
as Siriko had to leave. 

(h) Kunnd, in \banag, means “like”. 

(i) Apan or afan, in Ibanag, means “to get”; émmu, in Ibanag, means 
“vou go to” or “your”. 
(j) Paganupdn, in Ibanag, means “a place where one hunts”. 

(k) Gami-, in Ibanag, means “root”; arikami, in Ibanag, means ‘ 
we”: ari, “not”, kami, “we”. 

(1) Anni, in Ibanag, means “what?” 

(m) Ammiina, in Ibanag, and ammona, in I16ko, mean “he knows”, — 

(n) Dagin, in Ibanag, means “year”. 

(o) Kéaa, in Ibanag, means “‘alas’’. 

(p) Sandw, in Ibanag, means “now”. 

(q) Atzé baléy, in Ibanag, means “there is a house’; arigi means “pos 
tat taggd- means “of narra timber”. 

(r) Kani, in Ibanag, and kanoé, in Il6ko, mean “‘it is said”. 

(s) Zinagd-na or dinagd-na, in Ibanag, means “he visited”. 


7 


: 
(t) Najdluka kani, in Ybanag, means “precede, it is said”; tad dope 

means “to the landing place”; nam makarayd might mean “of the Macaria” 

atzu ireyyé (for ird ye) means “they are there”; na imasi might mean “of th 

people of Masi”. The whole strophe would mean something like this: 

say that you should precede nirandy (?) to the landing place of Macaria; th 


are at the landing place of the people of Masi. 4 


: 


<> 
; 


(u) Atd-, in Ibandg, means “smoke”. 
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; (v) Pakappidm, in Ibanag, means “make it good’; palippindn means 
“to cut away the edges”; pundn (Il.) and fuadn (Ib.) mean “pillow”. 

(w) Ari, in Ibanag, means “not”. 

(x) Vuldwan, in Ibanag, means “gold”. 

(y) Gullia, in Ibanag, is the name of a bird. 

(z) Gaydu, in Iban4g, means “crow”. 

(aa) Mani-ku, in Ibanag, and manékko, in lléko, mean “my chicken”. 
The SS of this text was almost surd, it was not at all a hissing sound; its 
pronunciation here was entirely at variance with that of the other S’s. 

(66) Mdanawa-, in Ibanag, and pumdnawak, in \léko, mean “I go away”. 

(c) Kurig, in Ibanag, means “true”; gatié- means “hundred”; indm, 
in Il6ko, means “your mother”. 

The following fragments were written down while conversing about the 
matter with the Negritos living at Arnani: 

(1M.) _ ilili-ma- taraléy (a) 

arinnakafabulon (6) 
bul6n ilaldyon (c) 

(1W.) si gerindy (d) 

(1W.) dungo- nabalatan indy (e) 

(3M.) bard nga nawdsinoy 


Notes on Preceding Fragments. 

(a) Ilili-ma-, in Ibanag, means “save me from”, literally “making-be- 
out-of-the way (ilili-) of-you (m’ for mu) 1 (a-)”. The Negritos explained this 
as meaning “save me from sickness”. Cf. Note on 1 M of preceding text. 

(6) Ci. 6 M. of preceding text. 

(c) Cf. 6 M. of preceding text. 

‘(d) Si, in Ibanag, is an article used before names of persons. The 
Negritos said that Gerinay was the name of “his” wife. Whose? Taraldy’s? 
Ci. Note (a), where taraldy is explained as meaning “sickness”. Cf. also Note 
‘on | W of preceding text. 

(e). The Negritos explained this as meaning “so that you do not 
come back”. 

: 8. Stories. 
Before the beginning of the prayer ceremony at Kabaritan, on August 
13, I was able to write down, with the help of Sirfko, three stories related 
to me by old Aptlug. 
A. The story of Muyan. 

Before I wrote down the text in Negrito-I[banag, this story was told me 
very rapidly by Apitilug as follows: 

A group of robbers came along and stole a Negrito girl. When Mdyan, 
one of the Negritos’ ancestors, heard about it, he went on the warpath, and 
_war did not stop until all men were gone. The enemies of Méyau drove the 
latter toward a pit, and when he had fallen into it, they killed him with spears, 
and the war stopped. Mdyaa had two companions, Biwag and Maland. The 
king (Neg. & Ib. patil; Il. dri) of the Negritos, who formerly lived-at Ga- 
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gaddandn, fled to Spain. Tagubdli, another Negrito, also died. At th 
time of the war there were no mountains, everything was level grown 
mountains appeared only after the war was finished. 

At Giba, the Negritos knew nothing about Mdyan. 

At Napakaydn, the following details were given me by the Pygmies: 
Mamuiyan and Makajiya were two Negritos at odds with one another, The 
former resided at Gagaddandn and the latter at Jmasi (a place unknown to 
me). Both were very strong, so much so that when one of them expectorated 
or urinated, his spittle or his urine would reach the other man’s place. When 
Mamiiyan realized that he had no children, he cut off his throat with a large 
knife, and his head was changed into a stone; only his sister a Sefiora (Sp. 
lady“), witnessed the suicide. 

Once, while stroking my beard, Parasikko, who belongs to the group 
of the Giba-Negritos, incidentally remarked that their king (patil) also had 
a long beard. When I asked him where he was, he told me that he was far 
away now, but that he did not know where he was nor why he had gone there. 

Leaving out a few details, the story of the war waged between Miuyan 
and the invading Malays has every appearance of referring to an authentic 
fact. Indeed it exactly concurs with a belief that is very prevalent, if not 
unanimous, among the people of the Philippines, namely that the Negritos 
have been the first inhabitants of these Islands. Besides, if this story were 
purely imaginary, it is very probable that the Negrito hero would be the 
winner; a story-teller relating fantastic legends about his ancestors will rarely - 
admit that his hero was vanquished and killed. 

That the invaders were Malays in the opinion of our Pygmies is proved 
by the next story, where the two children, only survivors of the conquerors, 
are described as the ancestors of the Malays. That they belonged to the 
Kagayan tribe is very probable on account of the incident about the ipa wine, — 
as the Kagaydn are the only purveyors of this liquor in northern Luzon; 
nevertheless it may have happened that this incident found its place in ne 
story in the course of time. 


The supposed flight of the Negrito king to Spain is ee at least 
partly a later addition, and perhaps also the incident about Biwag and Malana 
joining Mdyau in the war. Indeed the appearance of these two men fits very 1 
loosely in the main body of the story, and besides, both heroes are famous 
legendary giants well known to the Kagaydn and possibly to the Jsnég. At 
San Pablo, in the province of Isabela, may be seen a huge stone that is supposed 
to bear the impression of Biwag’s feet, which must habe been exceedingly large; 
it is related that Biwag jumped down from the campanile at that place and ~ 
landed on the aforementioned stone. A mountain near Kabdgan, also in Isabela, 
is called Biwag’s Mountain, and the name Biwag appears on an old map of — 


— - 


* Jt should be noted in this connection that, according to the Kankandy or Lepanto 
Igorot, at the beginning there were no mountains in the world. According to the Isnég, , 
everything would have been level in their country, like in the lowlands, in the Iloko country, 
if an Isnég woman had not failed to comply with an injunction of the deity. 
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“Apayaw as that of a locality. Malana also is a hero of Kagayan tales, and I 
recently baptized an Isnég boy whose pagan name was Malana. 

The term miiyan, in old Kankanay or Lepanto Igorot, means “child”; 
nowadays it is used only in songs, mostly in the expression indn muiyan 
“mother of the child”, poetical for “my wife”. 


Negrito Text. 
Si Miyan, ydyu gafona i  pabbabdkalda, neigafo ka wagina (a) 
Miyan, that is reason of it the fighting of them, because of sister of his 
a dinagdtda (b) a pinapdtey, ydya i nanigafodnanda a nabba- 
whom having entered of them killing, that is the beginning of them having 
bdkal. Gafé ta aridnna pakagammd, ndndw i patilmi, miné ta 
fought. Because not of him pacifying, went away the king of us, went to 
Espania. Yadyu gafona ta _ nédndw, ta naganassia a manindn 
Spain. That is reason of it that he went away, because he was afraid to see 
ta ddga. Panigafona a namapatey i Muyan, inigafona 
the blood. When beginning of him to kill Muyan, having started of him 
addé- ta ari a naftino it téley a kabdkal. Ardnna  burondn 
till : done with (c) the men with whom fighting. Not of him troubling 
ird. “Alérattam i remédio (d) ki (e) Miyan, ibubittam tafé 
them. “Looking for of us a means toward Miyan, putting in a pit of us so that 
nu mapapdtey ittim.” Pakardmag na Biwag, miné ird, ta naburon 
being able to kill of us.” Hearing of Biwag, going they, as having anxiety 
iré ki Miyan, te édda na ibalo-, Maland i kabulonna. Ma- 
they for Miyan, to going of them taking revenge, Maland the companion of him. Bad 
rakey egga i magati- a tdley a  nanaron nird.  Nakapapdtey ira 
there were one hundred men who took care of them. He killed them 
apat a pilo. Naalédda i pand-da ta tatd (f). Nalistémada 
four ten. Finding of them a means to take of them with nipa. Inventing a stra- 
(g) | ird. Yayu gafona a  napapdteyda ird. 
tagem of them against-them. That is reason of it that being able to kill of them’ they. 
Naggiddéra a natéy. Danid a toley, danid gafogafémi na aridn na 


Together they died. These are the men, these are reason of us not to 
itulo-nakudn =i ilimi. Iggdy i taddéy a  nakakidddéw ta pas- 
submit if possible the country of us. There is the one who obtained the ces- 


sarddg na pabbabdkalda. 
sation of the fighting of them: 


Ibanag Text. 

Si Miyan, ydyu ig gaftina ip pabbabdkalda, meigafi taw wagina (a) 
na zinagd-da (b) na pinapdtey, ydyu i nanigafudnanda na nabbabdkal. 
Gafii ta aridnna pakagammd, ndndw ip patilmi, miné ta Espdnia. Ydyu 
ig gaflina ua ndndw, ta naganassin a manindn tad ddga. Panigafina na 
namapdtey si Miyan, inigafina addé- ta ari na nafunu it t6ley a kabd- 
kalna. Ariénna vurundn ird. “Alérattam ir remédiu (d) takkdni Miyan, 
ivuvittam tapé nu mapapdteytam’. Pakarumig ni Biwag, miné ird, ta 
navurtin ird takkani Miyan, tapé nu édda ibdlo-, Maland ik kabulinna. 


ae eo ee 


908 Mortce VANOVERBERGH, C. I. C. M., se 


= 


Mardkey ta eggd im magati- na téley na manartin nird. Nakapapdtey ira 
ta apdt a fulu, Naléradda ip pand-da tu tata (f). Nasistémadda (g) ira. 
Yayu ig gafiina na napapdteyda ird. Naggidddn ird na natéy. Dandw a 
téley, dandw ig gaftina na aridmmi ituli- nakudn ta ilimi. Egga it taddéy 
a nakakkiddéw tap pagimda nap pabbabdkalda. 


Iloko Text. 

Ni Miyan, ist gapona ti panagbabdkalda, gapo iti kabsdina a dina- 
gdsda a pinatdy, isit nanigapodnanda a nagbabadkal. Gapo ta dina maan- 
ndwa, pimmdnaw ti drimi, napdn ididy Espdnia. Isit gapona a pimmdnaw 
ta nagbutén a nankita iti dara. Idi naurugi a namapdtay ni Miyan, tint- 
luyna ingdnat dina inibtis ti téo a kabdkalna. Sadnna a dandgen ida. 
“Birlikentayo ti pamusptisan ken Miiyan, ibubdéntayo tapné mapapataytayo”. 
Nakadémag ni Biwag, napdnda, ta nadandganda gap6 ken Miiyan, tapné 
inda ibdles, Maland ti kadudna. Dédkes ta addd sanagasit a tdo ma aga- 
yodn kadakudda, Nakapapdtayda iti uppdt a pilo. Nabiriikanda ti pand- 
lada iti nipa. Sinikdpanda idd. Isit gapéna a napapdtayda idd. Naggid- 
dénda a natdy. Dagitoy ti tdo, dagitoy ti gapéna a sadnmi komad na 
itulok ti tlimi. Addé maysdé a nakakidddw iti panagsardén ti panagbabda- 
kalda. 4 
Translation. 

Miiyan, the reason why they (#) went to war was this: it was on account 
of his sister to whom they (i) went and whom they killed; that was how they 
started the war. Because he could not pacify them, our king went away, he 
went to Spain. The reason why he went away was that he was afraid of seeing 
the shedding of blood. Once Muyan started the killing, he did not stop until 
there were no more men to fight with. He did not trouble them (j). “Let us 
(k) look for a means against Miyan, let us make him fall into a pit, so that 
we can kill him.” Biwag heard about it (1); they (m) went as they were 
anxious about Mdyan, and they went to revenge him; Maland was his com- 
panion. But something bad happened, as there were a hundred men watching 
them (7). They (o) killed fourty among them. They (p) invented a means 
to catch them with nipa wine. They used that stratagem against them with 
success. That is the reason why they (q) were able to kill them (r). Both 
died together. These are the men, these are those through whom we resisted 
the usurpation of our country (s). There was one man (t) who obtained het 
cessation of hostilities. 

Notes. 

(a) Wagi means either “brother” or “sister”. 

(6) Dagat (Ib. zagd-) means “entering, going into somebody else’s | 
house”, stopping in somebody else’s town”, &c.; for instance, a man passes” 
near a ee and the inmates ask him to do the douide Dinagdtda a pinapdtey ) 
(1b. zinagd-da na pinapdtey) means that they killed. her on PHRPOseS thei 
entered her house or her town with the purpose of killing. ‘ 

(c) Literally: he started until finished the men with whom to fight. 

(d) From the Spanish remedio, “remedy”, “means”. ay 
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(¢) Ki is the Isnég term for takkdni. 

(7) The taté (Nipa fruticans. Warb.) is a gregarious palm of brackish 
swamps without trunk. Its leaves are used for thatching and an alcoholic 
beverage is distilled from its sap. 

(g) From the Spanish sistema, used here with the meaning of stratagem; 
they made them drunk with nipa wine. 

(A) The Negritos. 

(i) The enemies, intruders from another country, 

(j) The enemies were not afraid of Mayan. 

(k) Said by the intruders. 

(1) The death of Miyau is not recorded in the story, it is only insinuated. 

(m) Biwag and Maland; the latter will be mentioned later, 

(x) The intruders, in order to help them. 

(0) Biwag and Maland. 

(p) The intruders. 

(7) The intruders. 

(r) Biwag and Maland. — 

(s) Literally: we should not have submitted our country. 

(t) A Negrito, called Tagubdli. 


B. The story of the two children. 


This is the story of two children, the only survivors of the invaders. 
They were saved by hiding in a hole which they had dug in the earth. From 
them are descended the //dko and the Kagaydn. 


Negrito Text. 
Nakkali i dud na abbin (a) tundg na dabbin, ta nattuttukddda 
Dug the two children inside the earth, as a hiding place of them 


ta bdkal. Ta pagimég na_ bédkal nallawd- ird. Ta  palla- 
from the war. At the being stopped of the war came forth they. At the coming forth 


—wddda tundg na  dabbiun nagatdwa ird. Nagand-da ta taddéy; 


of them from the inside of the earth married they. Brought forth they one; 

Otro (6) nagand-da ta babéy; otro nagand-da ta lalaki. Nagatdwa 
then brought forth they a girl; then brought forth they a_ boy. Married 
imd ird. Otro and- nagand- ta taddéy; 6tro pagand-da nagatdwa 
also they. Then child brought forth one; then bringing forth of them married 
imd nin (c); otro i and- nagand-; i otro and-; nagatdwa ird, i tro 
also already; then the child brought forth; the then child; married they, the then 
and-. Ydyu gafona ta minari ird, ydyu naigafodnanna ta nappad- 
child. That is reason of it that increased they, that is starting of it that having 
déra i tlida, ta nagarii gaimd ird. 
made of them the country of them, as increased also they. 


Ibanag Text. 


Nakko- id dud na abbin (a) ta undg nad davvin, ta nattuttukddda tab 
békal. Tap pagimda nab bakal nallawan ird. Tap pallawddda ta undg nad 
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davviin nagatdwa ird. Nagand- ird tu taddéy; otru nagand- ird tu babéy; 
6tru nagand- ird tu laléki. Nagatdwa ma ird. Otru i and- nagand- tu taddéy; 
6tru pagand-da nagatédwa ma; otru i and- nagand-; i 6tru and-; nagatdwa ird, 
i dtru and-. Ydyu ig gajtina tu minari ird, ydyu in neigafudnna tu nappaddéy 
ird ta ilida, ta minarté gamma ira. 


loko Text. 

Nagkdli ti dud na ubbin iti unég ti dagd, ta naglemmendnda iti bakal. 
Idi simmardén ti békal rimmudrda. Idi nakarudrda iti unég ti dagd nagasd- 
wada. Nagandkda iti maysd; séda nagandk iti babdi; sdda nagandk iti laldaki. 
Nagasdwada met. Sa ti andk nagandk iti maysd; maysd pay a panagandkda — 
ket nagasdwa met; sa ti andk naganak; ti andk manén; nagasdwada, ti anak 
manén. Istit gapona na immadiida, istit nakaigapodnan ti panagardmidda iti 
ilida, ta immadtida namin. 

Translation. 

Two children dug a hole in the ground to hide from the war. When the 
war was over they came forth. When they had come forth from the earth 
they married. They brought forth one child; then they brought forth a girl; 
then they brought forth a boy. They married again. Then the child brought 
forth one (d); then when they had again a child it married again; then the 
child bore a child; then the child again; they married, then the child again (e). 
That is why they increased, that is how they built up their country, as they 
increased all the time. 

Notes. 

(a) Abbin means “child” (with reference to age); and- means “child”, 
“offspring” (with reference to origin). 

(6) From the Spanish otro, “other”, used here with the meaning of 
“and then”. en 

(c) The adverb in (ain when following the vowel A) is pure Isnég; it 
corresponds to the Iloko en (mn when following a vowel) and means “already”. — 
In Isnég, however, it is of very frequent use and ends almost every sentence. 

(d) Here the narrative becomes a real riddle, as it is impossible to know 
to whom the oft-repeated terms “they” and “child” refer. 

(e) What did it do? Marry or bring forth a child? 


C. The story of the two old men. 

This is the story of an old man and an old woman, the only Negritos 

who remained after the war. They were saved by hiding in a hole which 
they had dug in the earth, in the meanwhile feeding on rotten wood. From 
them all Negritos are descended. P, 


. Negrito Text. 
I lakaldkay annd bakobdko- nakkdli tunég na dabbin, ta nattuttu- 


An old man and old woman dug inside the ground, as hiding 
kddda ta bakal; ya kinakandnda i nartino- a kakdyo. Kaba- 
place of them from the war; what eating of them the rotten wood. Being a 
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lin - na bdkal nallawad- ird tunag ta dabbiin. Pakalawddda 
finished of the war having come forth they from inside in the ground, Having come out 


| nagand- ird ta taddéy; otro pagand-na (a) ima ta dud; otro 


_ of them bore they one; then bringing forth of him also two; then ' 


nagatdwa imd ird. Ydyu gafona ta nagarari ird. Kdda nagand- 

_ married also they. That is reason of it that increased they. Every bringing forth 
umari la na umari, ta magatatadwa ira. 
increase increase, as marry they. 


Ibanag Text. 

Il lakalakey annab bakobdko- nakk6é-da ta unég nad davviin, ta nattuttu- 
kddda tab békal; ya ik kindédda ik kdyu na nartno-. Tak kabalin nab békal 
nallawan ira ta undg nad davviin. Tap pakalawédda nagand- iré tat taddéy; 
6tru pagand-na (a) ma tu dud; dtru nagatéwa ma ird. Ydyu ig gajfina tu 
minaré ird. Kdda nagand- umarié la umart, ta magataatawéd ird. 


Iloko Text. 

Ti lakdy ken bakét nagkélida iti unég ti dagd, ta naglemmendnda iti 
bakal; ti kinndnda kayo a nartinot. Idi nalpds ti békal rimmudrda iti unég 
ti dagd. Idi rimmudrda nagandkda iti maysd; sa met nagandak iti dud; sdda 
met nagasdwa. Istit gapona ta immadida. Kdda panagandk umadiida la na 
umadi, ta agas-asdwada. 

} Translation. 

An old man and an old woman dug a hole in the ground to hide from 
the war; they hat rotten wood for food. When the war was over they came 
forth from the earth. When they had come forth they bore one child; then 
he (6) also bore two; then they also married (c). That is the reason why they 
increased. They increased at every childbearing, as they always married. 


Notes. 

(a) Na may mean either “his” or “her”. 

(6) “He” or “she”; if this means the child of the first couple, where 
did his wife or her husband come from? Has this incident been omitted? Or 
does “he” or “she” mean the old man or woman first mentioned? I think the 
Negrito narrator meant the child of the first couple, as in such tales omissions 
of details occur very often. 

(c) Probably these two. 


(To be continued.) 
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‘Un ancien document peu connu sur les Guarayti 
de la Bolivie orientale. 


_Missio in Provinciam Santae Crucis in Annuae Litterae Societatis 
. Iesu 1589. 


Par Dr. A. METRAUX. 


La lettre dont je donne ici une traduction est extraite des Annuae litterae 
Societatis Iesu (Anni M. D. LXXXIX) ad Patres et Fratres (eiusdem Socie- 
tatis) Romae. In Collegio Societatis Iesu. M.D. XCI (p. 417—442), ot elle 
constitue un chapitre particulier dans la partie de ce recueil consacrée a la 
province ecclésiastique du Pérou. Le volume qui contient ce document est fort 
rare. L’exemplaire que j’ai eu entre les mains, se trouve a la Stadtbibliothek 
de Géteborg (Suéde) A qui il a été donné par le Professeur E. NoRDENSKIOLD 
gui en a fait la découverte et qui a été le premier 4 l’utiliser. 

Je crois rendre un service aux ethnographes en donnant une réédition 
et une traduction de ce texte fort important qui a échappé a l’attention de 
presque tous les érudits qui s’occupent de Amérique du Sud. Bien qu’il ait 

été négligé, sa valeur n’en est pas moins considérable; il constitue en effet 
le premier document circonstancié que nous possédions sur les Guarayt et les 
'Pauserna désignés alors sous le nom d’Itatines. Son intérét est encore 
augmenté du fait qu’il a été composé peu d’années aprés le départ de ces 
Indiens du Paraguay et leur établissement dans la Bolivie orientale a la suite 
de la grande migration déclanchée par le «raid» d’ALEJO Garcia. Les Itatin 
qui avaient formé Vaile droite de cette invasion dont les TSiriguano consti- 
tuaient Vaile gauche et le centre, avaient quitté la région d’Itati située au nord 
du Paraguay actuel, au sud du rio Apa, dont les habitants continuérent a 
porter jusqu’au XVIIIe siécle le nom d@’Itatines. A l’époque ott les Itatins 
de la Bolivie nous sont décrits dans cette lettre, ils venaient d’achever la con- 
quéte de leur nouvelle patrie et n’avaient pas encore eu le temps de s’assimiler 
au milieu dans lequel ils étaient appelés a rester jusqu’a nos jours. Ni leur 


civilisation matérielle, ni leurs mceurs, ni leurs croyances n’avaient encore eu » 


le temps de se différencier de celles de leurs fréres de race restés au Paraguay. 

La portée de ce document se trouve de ce fait considérablement accrte, 
car les renseignements que nous pouvons y puiser sont valables aussi bien 
pour les Guarani du Paraguay et de l’Argentine que pour les TSiriguano qui 
-formaient encore un tout avec les Guarayu. Tous ceux qui savent combien 
sont déficientes nos sources en ce qui concerne les anciens Guarani, seront 
heureux de les voir combler en partie par ce texte. Pour avoir sur les Guarayu 
une description comparable a celle qui suit, il faut nous reporter a l’époque 
contemporaine. Les excellentes pages que D’ORBIGNY, Cagptis et NORDENSKIOLD 
ont consacrées a ces Indiens, resteraient incomplétes sans cé document qui 
traite d’un état de choses ancien et a jamais disparu. Si ce chapitre démontre 
une fois de plus la parfaite unité qu’ont présentée autrefois entre eux les 
Guarayt, les TSiriguano et les Guarani du Paraguay dans le domaine ethno- 
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graphique aussi bien que linguistique, il témoigne aussi des liens nombre 
qui les unissaient aux Tupi de la céte du Brésil au triple point de vue de la 
civilisation matérielle, de la sociologie et de la religion: 


La lettre qui nous occupe n’est pas signée et aucun indice ne permet d’en 
q 


connaitre auteur. Elle a été probablement rédigée a l’aide des informations 
envoyées par les premiers Jésuites 4 leur provincial. On les aura compilées 
pour en faire le tout qui nous est présenté. 


A la date a laquelle cette lettre a été écrite, la région de Santa Cruz de la 
Sierra était depuis deux ans déja le théatre de l’activité des Jésuites. Ils y , 


avaient été appelés en 1582 par le Gouverneur de cette province. Danis les 
Annuae litterae de 1583 (p. 277) ot cette demande est exposée, on 
jait allusion au grand nombre d’habitants de Santa Cruz qui ont recu le 
baptéme, mais sont restés néan-moins entiérement ignorants de la religion 
chrétienne faute de prétres pour les instruire. Les premiéres lignes de notre 


document n’apprennent que deux missionnaires s’y étaient alors rendus a la — 


demande des premiers colons de cette contrée. Leur nombre dut s’accroitre 
quelques années plus tard, car, selon une lettre du méme type que celle que 
je réédite ici (cf. Relaciones Geograficas de Indias, t. II, appendice no. III, 
p. LXVI—LXXXII), on comptait en 1596 dans la Province de Santa Cruz 
sept péres et deux fréres jésuites. De ceux-ci cinq seulement ‘sont désignés 
sous leur nom, ce sont les PP. VELASQUEZ, MIRANDA, ORTIZ, ANGELO MANITOBA 
et DizrGo pe Samanieco. Le P. ANGeELo Manrropa semble avoir eu a sa 
charge la tribu des Itatin; c’est du moins ce qu’il appert d’une lettre du gou- 


¥ 
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verneur de cette Province au Pére provincial des Jésuites a San Lorenzo el real. 


Cette méme «annua littera» comporte une lettre du P. DieGo DE SAMANIEGO 
datée du 11 novembre 1594 dans laquelle est intercalée une lettre d’un Jésuite 
anonyme ou il rend compte d’une tournée qu’il a effectuée chez les Itatin. 
Ce dernier est peut-€tre le P. ANGELO MaNiToBa qui, comme nous l’avons vu, 
Soccupait spécialement de ces Indiens. Quoi qu’il en soit, auteur de ce 
rapport n’est pas le premier qui ait pénétré chez les Itatin; il dit y avoir été 
précédé par un prétre inconnu qui y aurait évangélisé et baptisé un grand 
nombre d’individus 25 ans auparavant, et plus récement encore par le P. Dipco 
pE SAMaNiEGo. II affirme cependant avoir pénétré dans des villages oi aucun 
Espagnol n’avait mis les pieds avant lui. Les Itatin vivaient en plein paganisme, 
oublieux des principes de la doctrine chrétienne qu’on leur avait inculquée 
autrefois. Notre missionnaire anonyme baptisa 50 enfants et unit en mariage 
50 couples. S’il ne parait pas avoir rencontré de difficulté a baptiser les 
enfants, il eut cependant plus de peine a procéder aux mariages. Les Indiens 
s’étaient en effet mis dans la téte que cette cérémonie faisait périr leur femme. 

Il conclut en faisant cette remarque générale: «Cette nation est pleine 


de superbe et ne montre aucune ou trés peu d’obéissance a-ses caciques, quoique — 
z ? 


depuis qu’ils ont été en rapports avec le P. SAMANIEGO ils soient plus appri- 
voisés, et on peut se rendre parmi eux avec plus de sécurité.» Notre mission- 
naire s’étant trouvé subitement malade ne put continuer son ceuvre et dut s’en 
aller. Dans le début de sa lettre, le P. SaMANIEGO représente les Itatins comme 


étant les amis des Espagnols qu’ils aidérent 4 combattre les Tsikito. A ce 


Un ancien document peu connu sur les Guarayti de Ja Bolivie orientale. 915 


moment-la, soit deux ans aprés les événements rapportés dans le fragment 
de lettre précédent, ils étaient considérés comme des chrétiens. 
A partir de cette date, les renseignements sur les Guarayi se dont 
extrémement rares; dans les documents qui traitent de la région de Santa Cruz, 
de Mojos ou de Chiquitos leur nom est a peine cité et c’est en vain que l’on 
cherche quelque détail circonstancié sur leurs moeurs dans les ouvrages ott 
“nous est racontée V’histoire des missions qui ont fleuri dans ces contrées. 
Les Guarayt réunis en catéchéses étaient considérés comme civilisés et 
partant n’entraient pas dans le cadre des descriptions que les missionnaires ont 
 consacrées aux moeurs des Indiens sauvages. Quant aux Guarayt qui, comme 
les Pauserna ,ont su garder leur indépendance, ils ne sont entrés que beaucoup 
plus tard en contact permanent avec les Blancs. 

Dans les notes qui accompagnent ce texte, j’ai cherché avant tout a signa- 
ler les correspondances existant entre les coutumes des Guarayt telles qu’elles 
ont été observées par l’auteur anonyme de ce rapport et celles qui nous sont 

_ décrites chez les descendants de ces mémes Indiens par les voyageurs contem- 
porains. Une telle comparaison est féconde en résultats. On constatera que 
-certaines pratiques rituelles se sont maintenues jusqu’a nos jours, alors que 
d’autres ont disparu. Parmi celles qui sont tombées en désuétude, on compte 
Vanthropophagie rituelle et la salutation larmoyante. La disparition du canni- 
balisme s’explique par linfluence européenne, celle de la salutation larmoyante 
est plus difficilement compréhensible. En général, ce rite offre peu de force 

- de résistance, ainsi les Apapokttva-Guarani ne l’observent plus, quoiqu’ils en 
aient conservé le souvenir dans leur mythologie.. Les cérémonies qui entourent 
la naissance, la puberté et la mort ont montré plus de vitalité. Les coutumes 
ayant un caractére familial, ici comme ailleurs, ont tendance a résister mieux 

~ que les autres a une action désagrégeante venue de l’extérieur. 

Jai cherché aussi a signaler par quels liens étroits les coutumes re- 
ligieuses ou autres des Guarayi sont unies a celles des anciens Guarani du 
Paraguay, leurs ancétres, et les Tupinamba de la céte qui s’étaient peu différen- 
ciés de leurs fréres du Paraguay. Toutes les fois qu’il m’a été possible, j’ai 
mis en évidence le parallélisme étroit que présentent au point de vue religieux 
et social les TSiriguano et les Guarayt. II est en effet intéressant de constater 

que l’ethnographie comparée vient confirmer les données de l’histoire et nous 
prouver une fois de plus la communauté d’origine de ces deux nations qui 
ont émigré en méme temps du Paraguay et sont venues en méme temps s’établir 
au pied des Andes. Les Guarayi forment avec les TSiriguano, les Guarani 
anciens et modernes, les Tupinamba et les Tembé un seul groupe dont l’unité 
ne peut faire aucun doute. 

Tous ceux qui désireront étudier en détail l’ethnographie ou Vhistoire 
des Guarayu, trouveront des renseignements dans les ceuvres ennumérées dans 
Vindex bibliographique et précédées d’une astérisque. 

Le texte publié ici mérite de prendre place dans la série des documents 
admirables que nous devons au zéle et a Vintelligente curiosité des mission- 
naires catholiques, ces pionniers de l’ethnographie en Amérique. Sans leurs 
précieuses informations que connaitrions-nous du passé de ce continent? 
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Mission dans la province de Santa Cruz. 


Il a été rapporté dans les lettres précédentes que trois des notres, a 
Vappel d’un grand nombre de personnes, s’étaient mis en route pour la pro 
vince que les Espagnols appellent Santa Cruz. C’étaient deux prétres avec 1 
aide pour eux deux- Quelle crainte ils eurent du démon, on peut le: conjectures 
du fait qu’ils passérent une année pleine et entiére a attendre le moment oppor- 
tun pour ce voyage. 

Mais sur toute cette province et sur les mceurs de ses habicate il es 
nécessaire de donner quelques renseignements (nous laissons de cdté 1a 
choses dont nous avons parlé ailleurs) pour que l’on comprenne plus facilem 
auprés de quels hommes les noétres ont travaillé. 

Ce pays n’est pas trés éloigné des villes de Chuquisaca (Suquisache 
et de Potosi (Potosina), c’est-a-dire de la frontiére du Pérou. Il est entouré 
a Vorient par de vastes provinces ot habitent des hommes d’une cruauté 
inouie. Le pays dont nous parlons, comme nous l’avons décrit autrefois, es 
une plaine égale. Il s’approche du pole austral jusqu’au 22¢ degré environ. 
Bien que la chaleur y soit torride, il y souffle de temps en temps un vent assez 
froid pour que le corps en souffre. Les habitants ont tous une bonne santé 
lls vivent trés longtemps, beaucoup jusqu’a cent ans, quelques-uns jusqu’a 
cent dix ans. Ils aiment la chasse. Le sol est fertile en coton, comme nous 
Pavons dit de la province de Tucuman, mais ne produit ni le blé, ni le vin. 
Le mais y abonde, ainsi que le riz (oryza) 1 qui est la nourriture ordinaire. 
On fait venir du blé et du vin du Pérou par une route longue et difficile. Le 


- 


1 (Pour ne pas surcharger ma bibliographie chaque fois qu’il s’agit de sujets que 
j’ai traités en détail dans deux ouvrages que j’ai écrits précédemment, je me suis contenté 
d’y renvoyer le lecteur qui y trouvera des références complétes.) Au sujet du riz dans la — 
Province de Moxos, EprR (p. 62) s’exprime ainsi: «Oriza quidem certe saepe quintam — 
protrudit intra annum spicam, quam coloni naviculis circumvecti in aquis solent metere.» 
Il ressort de ce passage que ce «riz» était semé par les colons espagnols qui profitaient 
de la nature marécageuse du terrain. FERNANDEZ (t. I, p. 46 et 58) met le riz au nombre 
des produits a la fois indigénes et européens que fournissaient les Missions de Chiquitos. 
On peut se demander si, dans le passage ci-dessus, il n’est pas fait allusion A cette variété 
de riz dont Sancuez Laprapor (t. I, p. 185) nous décrit la nature et la récolte: «A las 
orillas del rio Paraguay y en los afiegadizos que dejan sus crecientes, nacen de suyo exten- 
disimos arrozales. El grano de este arroz silvestre al cual llaman los Guaycurtis Nacacodi, 
no estan abultado y blanco como el de Espana y tambien rinde mucho menos. Sin er 
bargo es verdadero arroz y sabroso al gusto. Los infieles Payaguas y los Guschicoal 
que también son indios que usan canoas, disfrutan en mds abundancia este apreciable — 
grano. Entran en la sementera 6 plantio con sus canoas, sobre las cuales sacuden las 
espigas, recogen en pocas horas lo que quieren y se retiran temerosos de ser sorpren- 
didos de sus rivales los Guachicos. Los Mbay4s de hacia el Norte hacen alguna pro-— 
videncia, pero, corta, ya yendo 4 los arrozales, y4 comprdndole 4 los Payaguas. ‘ 
saben limpiarlo, y asi cocido parece algo ¢olorado, porque le queda la cortecita int 
tan sutil como un polvito» Carpus (1, p. 332) constate également que le riz donne tres. 
bien dans le pays habité par les Guarayt. Il s’agit peut-étre d’une espéce sauvage 
doriza (leersia hexandra ou oriza latifolia?), cependant il est possible aussi que nou 
ayions 4 faire ici 4 du riz européen devenu sauvage, quoiqu’il semble difficile ia! 
produit ait pu se sont sur une  telle échelle, sitét aprés la ae dans la prov 
de Santa Cruz. : 


? 
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yin surtout arrive par des toutes ardues dans des montagnes abruptes, si bien’ 
que le baril vaut le plus souvent cent piéces d’or. C’est a cause de cette rareté 
du vin que les nétres en usent si parcimonieusement dans le saint sacrifice: 

oy pas davantage qu’il n’en tient dans une coque de noix. Dieu lui-méme a 
_dailleurs plusieurs fois supplée non sans miracle a cette disette. On raconte, 

en effet, dans le Paraguay que la moitié d’un baril de taille moyenne a suffi 
4 pendant quinze années a cing prétres pour leur messe quotidienne. [1 semblait 

4 toujours étre dans le méme état et ne paraissait pas diminuer, alors que le 
vin et les autres liquides qui viennent d’Espagne, dés qu’ils sont arrivés, 
S _ s’évaporent rapidement. Par la on voit que cet événement est dii a Pinter: 
"vention divine. 

Mais revenons au point d’ot nous nous sommes écartés. Les bétes 
sauvages de Santa Cruz sont pour la plupart différentes des bétes espagnoles. 

Notons parmi elles l’autruche, dans les nids d’autruche on trouve de quarante 
' a cinquante ceufs, d’une telle taille qu’ils suffisent 4 nourrir trois cents hommes 
/ un jour durant. Il y a aussi des vipéres et des serpents trés venimeux. On a 
_ parlé récemment des serpents a sonnettes qui indiquent eux-mémes leur 
’ approche par un tintement, pour que les imprudents n’en souffrent pas. Ajou- 
3 tons ce détail: ils ont les yeux atrophiés et ne voient pas au-dela de trois 
 aunes. La nature a pourvu a diminuer le pouvoir nocif des animaux dont 
' le venin est le plus dangereux. 

2 Nombreux sont les fleuves, les orages déterminent des crues; alors ils 
se. répandent sur de vastes étendues, restent stagnants et l’on ne distingue pas 
facilement en quel sens ils coulent. 

' La ville est batie sur la pente d’une colline, ce qui lui a valu son nom 
‘de Santa Cruz de la Sierra (Sanctae Crucis in monte) ainsi qu’a toute la 
province. Elle est arrosée par. un petit ruisseau poissoneux depuis le Quadra- 
gésime jusqu’au jour de l’Ascension. Ces détails ainsi que certains autres 
sont rapportés dans les annales précédentes. Mais si on compare les documents 
anciens avec les nouveaux, on verra que les premiers sont illustrés ou rectifiés 
par les seconds. En vérité rien n’a été répété sans raison, ce que j’ai déja 
indiqué en commencant a parler de la province du Pérouw. 

Les habitants sont d’un naturel doux et humain. Mais si on les pro- 
voque, ils deviennent intraitables. Les Itatins (Itatini2), peuple voisin, sont 
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; 2 Sous le nom d’Itatines, les anciens auteurs désignent généralement les Indiens 
4 Guarani qui vivaient dans le nord du Paraguay, dans le territoire que Sanchez LABRADOR 
 (t. I, p. 62) délimite de la fagon suivante: «El seflor de Ambille, geografo real, la comprende 
entre’ el rio Mbotetey al Norte, que desemboca en el del Paraguay, en los 20 grados de 
‘latitud austral, y entre el Igaripi, que desemboca al Sur en el mismo y 4 la altura de. 21 
_ grados, algo mas, de la misma latitud. Y hacia el poniente tiene el rio Paraguay, que 
corriendo de Norte 4 Sur la baiia. Por el Oriente la serrania de Jerez, ciudad antigua 
de los Espanoles, hoy destruida. Por el Norte llega hasta el famoso lago Manioré. Y 
por el Sur se dilata, no solamente hasta el rio Iganipy, como pone el dicho geografo, sino 
hasta el rio Paraiy, que desemboca en el Paraguay 4 los 23 grados.» Comme les Guarayti 
et les Pauserna sont les descendants de Guarani ventts de cette province d’Itati, ils ont 
conservé jusqu’au XVIle siécle ce nom d’Itatin. Il ne faut donc pas confondre les Itatin 
- du Paraguay et ceux de la Bolivie dont il est question ici. Les Guarani du sud qui 
a! 11 
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féroces, ils méprisent tous les autres mortels et n’estiment que les Espagnols 
dont ils se vantent d’étre issus: c’est une race qui s’attache éminemment a 
injures qu’elle a setiee, a cto Rone qu ares ne sait pas Stee 


approchait, commenca A s’affliger et A sé plaindre en versant des pleurs abon- 
dants. Quelqu’un lui demanda la cause de ses larmes (c’était un Espagnol): 
«C’est que, répondit-elle, il y a vingt ans, j’ai recu un soufflet, lorsque nous 
étions au Paraguay *. La douleur de cette injure m’enléve la vie» Tant i 


‘ 


est vrai, comme le peuple le répéte, que celui qui fait une injure l’écrit sur l’eau, 
mais que celui qui la recoit la grave dans l’airain. 

Ils ignorent usage des vétements. Seules les femmes s’entourent le 
corps de tissus de coton ou d’écorces d’arbres. Lorsqu’elles sont mariées, elle 
se soucient moins d’étre couvertes. Cependant pour aller dans les bourgades 
areas ils revétent une tunique qu’ils caeuent en sortant +. Lorequie le 


remontérent le Pilcomayo et le Bermejo, formérent le fonds de la tribu des tiie 
actuels. (Sur la migration des ancétres des Guarayt et des Pauserna, cf. NorpENsKIGLD: 
[4] et Merravx [1], p. 18—29.) A Vheure actuelle, Vhabitat des Guarayti est compris 
entre le haut Itonama ou rio San Miguel et le haut rio Blanco, l’un et l’autre affluents 
du rio Guaporé. Ces Indiens, qui sont tous chrétiens, sont réunis dans les missions de 
Yotau, Ascensién, S. Pablo, Urubicha et Yaguarti, Qant aux Pauserna, ils constituent 
une fraction de la nation guarayti qui, il y a quelques années encore, vivait 4 [état semi- 
indépendant. Ils étaient établis autrefois sur le rio Paragua, affluent de I’Itenez et sur 
le rio Tarbo, affluent du Paragua. Les mauvais traitements que leur infligérent les 
chercheurs de caoutchouc Jes contraignirent 4 émigrer sur le rio Verde. Avant la guerre, 
huit familles de ces Indiens habitaient sur l’Orikoripe et quinze sur la rive brésilienne 
du Guaporé. (Sur la situation des Guarayti et des Pauserna, ci. BuRELA, p. 452—454, 
Carpus [1] passim, et NornENsKy6Lp [2], p. 150 et [3] p, 334—335.) 4 

’ Cette phrase nous donne une indication précieuse. Elle nous prouve que les. 
migrations des Guarani vers les Andes, qui ont commencé autour de 1525, ont continué 
pendant tout le cours du XVIe siécle, puisque cette femme prétendait avoir vécu au Para- 
guay 20 ans auparavant. Nous avons d’ailleurs d’autres documents qui nous prouvent 
que longtemps aprés le «raid» d’Alejo Garcia, les Guarani du Paraguay étaient en relations 
constantes avec leurs fréres établis au pied des Andes. On peut consulter 4 cet égard les” 
«Comentarios» de Nunez CanezA pe Vaca (passim) et les Relaciones geograficas de 
Indias (t. II, p. LXXXVII—XCI). Les Guarayti ont conservé presque jusqu’a notre époque 
le souvenir de cette migration: «Les Guarayti, par tradition, se rappellent encore étre’ 
venus du sud-ouest (probablement) du Paraguay et se souviennent d’avoir eu pour amis 
les Chiriguano, avec lesquels des brouilleries leur avaient fait ensuite rompre leur relation, 
cela peut-étre depuis des siécles.» (Orpicny [1], t. II, p. oe 

4 AvcmE p’OrPIGNY ([1] t. II, p. 328) nous dit & peu prés la méme chose des 
Guarayl qu’il visita en 1832. «Le costume est peu varié: les hommes vont entigrement 
nus par préjugé religieux, et ceux-la seulement qui communiquent avec les chrétiens se 
couvrent quelquefois d’une tunique sans manches, faite d’écorce de ficus. Les femmes 
sont également nues sauf une bande de tissu de coton qui pend des hanches jusqu’a 
mi cuisse.» L’arbre dont est tirée l’écorce qui sert 4 iaire ces vétements s’appelle dibosi. 
Les bandes d’écorce que l’on en extrait sont frappées avec un marteau de bois pourvu 
de stries (Carpus [1], p. 64 et 70). Les hommes chez les. Guarayt portent aujourd’hui 
des vétements identiques 4 ceux des blancs. Cependant pour travailler, ils arborent 
quelques fois des chemises en ecorce battue du méme type que celles des Yurakare et des 
T&akobo, sauf qu’elles sont souvent fendues sur les cétés. On les serre 4 la taille avec 
une ceinture. Ils mettent aussi des jaquettes de la méme matiére qui sont cousues comme 
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froid sévit, c’est-a-dire de plus souvent lorsque le vent d’Ouest souffle, ils se 
-cantonnent dans leurs maisons et passent des jours entiers pres du foyer et 
du feu. Lorsqu’ils sortent ils portent un tison qu’ils tiennent contre leur esto- 
“mac et quils attisent de leur souffle pour qu’il ne s’éteigne pas °. 

; Ils ne conservent pas leur chevelure, mais ils se distinguent des autres 
habitants du Pérou par une coupe différente. Les uns se rasent le devant, 
—@autres le derriére de la téte, d’autres enfin toute la partie droite ou la partie 
gauche, avec des coquilles tranchantes, de la méme maniére que nous avec des 
‘rasoirs. Il en est aussi qui se tondent la téte en couronne et-laissent des 
cheveux longs au sommet du crane. Ils prétendent avoir recu cette coutume ® 
‘il y a bien des: siécles, d’un homme nommé Pai Cuma (Paicumae)’. Les 


“une courte redingote (NorpENsK16LD [2], p. 183). Ces vétements ont été adoptés par les 
Guarayui aprés leur arrivée dans la région qui constitue leur habitat actuel. La chemise 
en écorce est un élément culturel qui est resté inconnu 4 toutes les tribus tupi-guarani et 
en particulier A celles du Paraguay. Les Pauserna semblent en avoir toujours ignoré 4 
VPusage, Les tissus de coton, dont, suivant notre texte, les femmes s’entouraient le corps, 
“ne peuvent étre autres que «la bande de tissu de coton qui pend des hanches jusqu’a. mi- 
cuisse» qu’elles portaient encore au début du siécle passé (Orpicwy [1], t. TI, p. 328). 
Aujourd’hui les femmes de cette tribu ont le corps engainé dans un tipoy, sorte de sac 
‘sans manches (NoRDENSKIOLD [2], p. 183). Il est trés possible que les Guarayt connus- 
sent ce dernier vétement avant leur migration. Nous savons de source siire que les 
femmes guarani ou cario, du moins chez les tribus de la céte de !’Atlantique, se 
, couvraient de piéces d’étoffe de coton que les anciens auteurs dénomment ‘ipoy sans 
en préciser la forme (Mirraux [2], p. 122). Les Pauserna de nos jours sont habilles 
a Veuropéenne, a V’exception dés femmes qui portent soit le tipoy, soit une courte jupe 
guelles tissent elles-méme (NorprNnskidLp [3], p. 340). Dans une planche (costumes : 
no. 9) de ’Atlas qui accompagne les Voyages de D’OrBIGNY, on peut voir les ‘“ 
différents vétements en usage chez les Guarayti au siécle passé. 
5 TI est trés probable que les individus qui sortaient munis d’un tison, cherchaient 
par ce moyen A écarter les mauvais esprits qui pouvaient venir les assaillir. Les Tupi- 
-namba croyaient que le feu les mettait A l’abri des attaques des Ames errantes. Pour 
sven préserver, ils en allumaient un sous leur hamac ou sortaient avec un brandon 
(Tnevet [1], p. 169 et ms. inédit, fol. 91; id. [2], fol. 946 v.). Chez les TSiriguano, les 
jeunes filles qui ont leurs premiéres régles, ne quittent jamais leur hutte sans emporter : 
un tison avec lequel elles tiennent les esprits a distance (NrNo, p. 135). Les femmes . 
des anciens Guarani semblent avoir eset pris la méme précaution dans certaines 
circonstances (Montcya, p. 119). 

6 Les Guarayu ont abandonné Pusage ‘3 la tonsure au cours des siécles. A 
 Yépoque ott les visita A. D’OrricNy, ils portaient les cheveux longs. Aujourd’hui ils 
se les taillent A peu prés comme les Blancs. La présente de cette mode chez les 
Itatin, nous prouve qu’elle devait étre générale parmi les anciens Guarani. Leurs 
descendants, les Kaingua, avaient le sommet du crane tondu en rond. Les Tupinamba 

se rasaient les cheveux sur tout le devant de la téte. La tonsure est tres répandue dans 
toute ’Amérique du Sud, depuis le Chaco jusqu’aux Antilles. Elle affecte dans cette 
vaste aire géographique toutes sortes de formes et d’aspects qu’il est difficile de classer 
par types. Il est également impossible de la considérer comme spécifique 4 un groupe , 
ethnique particulier. C’est tout juste si on peut en constater la fréquence chez les -Z6 Ne 
et dans les tribus du Chaco. (Sur ce sujet, cf. MérrAux [2], p. 179—182.) 

7 Les Tupinamba prétendaient aussi tenir du dieu civilisateur Maire-monan ou 
Pai-Sumé 1a coutume de se faire une tonsure. Ils disaient imiter en cela leur grand 
dieu ou héros civilisateur (SrapEN, part. II, chap. XVI). Les Tupinamba attribuaient 

a Sumé toutes les coutumes qu’ils observaient et qui avaient unm caractere sacré, ‘ 
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aux habitants du Paraguay. Bien plus, ils montrent a qui veut la voir I; 
marque de ses pieds dans une pierre’ et ils parlent d’un cataclysme qui 
ravi Pai Tacur (Paitacurum) et Pai Amandre _(Paiamandrem) sans 5 aC es 
ait revu dans la’ suite 9. j 


~ Pai te dont il est question ici n’est autre que le Sumé des Tupinamba ¢ 
des Guarani, c’est-a-dire le grand dieu civilisateur de ces tribus. Les Tupinamba 
donnaient aussi le nom de Monan, de Maire Monan, de Maira-atdé. Le mot pai signifie 
simplement homme-médecine. Il est moins le créateur du monde que son transformateur 
Bon nombre des particularités de la nature étaient considérées comme étant son ceuvre 
ou un miracle de sa part. C’était notamment le cas pour ces fameuses empreintes de 
pieds qui sont pour la plupart des phénoménes d’érosion. Elles sont mentionnées par 
plusieurs auteurs en divers points de la céte du Brésil et du Paraguay et en tous ces 
endroits ces traces sont dites étre celles de Sumé. Tuever ([2], fol. 917—917 v.) 0 
a conservé en entier le mythe original concernant une roche ow précisément é 
gravées des empreintes de pas chez les Tupi. (Sur ce sujet, cf. MéTravux [3], p. 15— 
Pour les empreintes de pieds au Paraguay, cf. Tecno, p. 155—156.) Nombreuses sont 
les régions de l’Amérique du Sud oi de telles traces de pieds humains ont été levee 
Partout les indigenes voient en elles la marque du passage du dieu civilisateur, L’iden 
tification du dieu civilisateur Sumé avec l’apétre Saint Thomas (en portugais S. Thom é) 
repose sur un calembour facile. Elle a eu une fortune considérable (Mérraux [3], p. 21), 
Le culte du dieu civilisateur Sumé s’est conservé jusqu’a nos jours chez les Guarayti, 
mais ce personnage est généralement désigné sous son épithéte de Tamoi, c’est-a-dire 
«Grand-pére» d’«Aieul», Nous savons que les Tupinamba donnaient aussi le qualificatif 
de Tamoi a Sumé ou Maire-até. Les Guarani modernes appellent ce dieu Nanderuvugi 
(notre pére grand) ou Nhaderamoi tubixa (notre grand aieul). (MéTRAux [3], p. 22—29.) 

® Pai Tacur et Pai Amandre sont probablement une corruption du nom que 
portaient chez les Itatin les Jumeaux qui jouent un si grand réle dans Ja mytho ogic 
tupi. Les Guarayi non convertis donnaient au Tamoi deux fils qu’ils identifiaient au 
soleil et A la lune. Tel est en effet la nature veritable de ces deux fréres dont les mythes. 
apapoktiva, tembé, tupinamba, Sipaia etc., nous content les aventures par le menu. Que 
ce mythe se soit conservé chez les Guarayti jusqu’A une date récente, cela ne fait aucun 
doute. Le seul motif qu’en ait recueilli Carptis (J, p. 76—78), celui des. fléches qui 
aprés s’étre fichées les unes dans les autres, forment une chaine permettant d’escalader 
Je ciel, se retrouve dans le mythe des Jumeaux chez les tribus citées plus haut. Ce que 
notre texte nous dit du cataclysme et de Venlévement au ciel de Pai Tacur et de Pai 
Amandre, est dans doute une allusion au mythe du déluge ou du moins A celui de 
Panéantissement du monde. Dans les mythes tupinamba conservés par Tuever figurent 
également deux freres Aricoute et Tamendonare, fils de Sumé, qui, aprés avoir provo 
une inondation générale, repeuplérent le monde (THEver [2], fol. 914). C’est probablem 
a une variante de cet épisode que nous avons A faire ici. Dans un autre récit du délu 
les Tupinamba racontaient que le seul homme qui en réchappa, Irin Magé, dut son salut 
au dieu civilisateur Monan qui lenleva au ciel (THEvET [2], fol. 913 v.). Les TSiriguano” 
parlent aussi d’un homme nommé Araparigua qui fut fauvé du déluge grace A Tupan 
qui le prit auprés de lui. Il ne regagna la terre ‘que lorsqu’elle fut repeuplée. Ayant 
commis toutes sortes d’abus et se voyant menacé par les hommes, il dut de nouveau 
son salut 4 Tupan qui Venleva au ciel pour toujours (NrNo, p. 136—137). — «Comam 
non nutriunt, sed diverso tonsu se a ceteris Peruanis distinguunt. synciput alij occipi 
quidam desteram partem capitis, quidam sinistram acutis conchis, ad eum modum gq 
novaculis, abradunt. sunt etiam, qui circumtonso capite longiores capillos relinquunt 
vertice, eumque morem, longa seculorum serie a viro quedam, cui Paicumae nomen, prae- 
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dicant accepisse: eum beatum Thomam Hispani arbitrantur, a quo Indorum nomen non 
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Chaque homme a plusieurs femmes, huit, dix ou davantage, autant qu’il 
en peut nourrir 1°. La petite fille est unie 4 V’aieule. Il y a aussi parmi eux 
_ des choses qui empéchent de contracter un mariage et qui cassent les mariages 
iq déja contractés. Il y a aussi des cas ott le mariage, bien qu’illicite, n’est pas 
_ fompu. Les liens du mariage et de la parenté sont sacrés. A partir de la 
4 fécondation jusqu’a l’accouchement, le mari et la femme n’ont plus la méme 
couche. Ils s’abstiennent de viande et de poisson et font un jetine solennel 12. 
- Lorsque la femme a accouché, si l’enfant est male, ie grand-pére, s’il vit encore, 
ou quelque autre parent, lui donne un nom et lui offre un arc et des fléches. 
Si c’est une fille, la grand’mére lui lie les jambes avec un fil, non sans céré- 
7 monie. Pendant ce temps, le pére se repose quelques jours dans son lit. Dés 
: qu’il s’est levé, c’est un rite que de frapper un animal d’un léger coup; en ce 
qui concerne ses rapports avec l’enfant, il peut alors manger tout étre qui a 
_ des dents, méme du poisson. Il nes aiporarie de sa femme que lorsque l’enfant 
commence a marcher 18, 


_ lapide, si velis ‘credere, pedum ipsius vestigia monstrantur, cataclysmum agnoscunt, 

_ €oque dios, Paitacurum, et Paiamandrem ut nusquam postea comparuerint, raptos fuisse.» 
40 En réalité, il est rare qu’un Indien, 4 moins d’étre un chef ou un homme- 

- médecine, ait autant de femmes. , 
4 Le fait rapporté ici est certainement faux. On n’a aucun exemple en Amérique 
ee Sud d’union de ce genre. 

12 Aujourd’hui encore, lorsqu’une femme guarayti est enceinte, elle et son mari 
_ jefinent. Elle doit s’abstenir de manger du perroquet si elle ne veut pas que son enfant 
E pleure trop souvent, ou de la viande de singe ou de pécari pour qu’il ne ressemble pas 
A ces animaux (NorDENeKIOLD [2], p, 167). Les tabous que les femmes guarani obser- 
 vaient en état de grossesse, étaient exactement du méme ordre: ainsi elles ne consom- 
_ maient pas d’oiseau trop maigres ou a long bec de peur que le nouveau-né etit un long 

{ nez ou ne fit pas assez gras (Montoya, p. 51; Trcuo, p. 35). Chez ces mémes Indiens, 
pendant toute la durée de la gestation, les maris n/’allaient pas 4 la chasse, ne fabri- 
 quaient ni fléches, ni massues, ni en général aucun instrument qui se portat 4 la main. 
a 48 Les rites observés par les Guarayti a l’époque moderne lors de la naissance 
d@un enfant étaient les suivantes: «En habiendo lavado la ciriatura, le atan por super- 
sticién unos hilos en las mufiecas, en los codos, en las pantorillas y en los tobillos, 
'y. si es mujer le atan otro en la cintura. Tambien es ley que para que el hijo no muera 
vy crezca bien, el padre debe hacerse unas sajaduras con el diente del acuchi (especie de 
liebre), pintarse de negro los piés, jas manos y las coyuntaras, y ayunar tres dias, En 
todo ese tiempo se esta en casa, echado en su hamaca, sin salir 4 trabajo alguno, ni 
occuparse de los oficios domesticos, siendo deber de la reciem parida cocinarle los pequeiios 
pescaditos que se le permite comer en ayuno.» (CArpts [1], p. 74.) Is observaient la 
couvade il y a quelques années encore, car, disaient-ils, ’4me de Venfant suit partout 
son pere et s'il allait chasser, il risquait de la tuer en voulant abattre un oiseau 
~ (NorvEnsKI6LD [2], p. 167). Les pratiques qui nous sont décrites ici rappellent beaucoup 
celles qui ont été observées chez les anciens Tupi de la cdte du Brésil. Dans cette nation, 
lorsqu’un garcon naissait, on le couchait dans un hamac entre deux massues et on lui 
_donnait un petit arc et des fléches que I’on mettait 4 son chevet; 4 ses pieds on déposait 
un tas de paille qui était censé représenter la tribu ennemie. ee objets devaient faire 
de lui un bon guerrier. Si c’était une fille, on lui donnait une petite calebasse et des 
jarretiéres. On lui liait en outre les jambes en-dessous du genou et au-dessus de la 
 cheville pour provoquer un accroissement anormal du mollet. Ces bracelets qui étaient 
- peut-etre aussi portés par les garcons mais moins serrés, devaient rendre la jambe plus 
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qui lui est parent au second degré, ou sinon au degré le plus proche. Ils vont 
vers lui, lui apportent un arc des fléches et un pieu a fouiller, symboles 
nuptiaux. Si le fiancé les accepte, il est donné en gage et conduit a la maison 
pour servir la famille de ses beaux-parents jusqu’a ce que la fille devienne 
nubile. Si un adolescent la désire le premier, il va chez ses parents avec un 
fagot de bois qu’on accepte avec le fiancé, si celui-ci plait 14 


forte ou l’empécher de devenir courbe. (Sur les rites de la naissance chez les Tupinamba. 
cf. MErravx [3], p. 95—105.) Il est trés probable sinon certain que les anciens Guarani 
mettaient également un arc et des fléches auprés de leur enfant nouveau-né, car nous 
retrouvons cette coutume chez leurs descendants actuel les Kayua du Matto Grosso 
(Borba, p. 57—58). Ce qui une fois de plus nous prouve que la description qui nous. 
est faite ici des mceurs des Itatin nous permet de connaitre certaines coutumes des 
Guarani sur lesquelles nds autres sources gardent le silence. La couvade est attestée 
dans toutes les tribus tupi-guarani sur lesquelles nous soyons tant soit peu informés. 
Cest une coutume trop générale en Amérique du Sud pour mériter que nous nous 
arrétions ici. Chez les TSiriguano, c’est le grand-pére qui donne un nom & son petit-fils 
et la grand’mére & sa petite-fille (Nuvo, p. 222). Chez ces derniers, la coutume de la 
couvade qui existait autrefois est en voie de disparition et ne se manifeste plus que par 
un jetine. (Sur la couvade chez les anciens TSiriguano, cf. Cuomé, p. 334.) 
™ Aujourd’hui encore’ chez les Pauserna-Guarayi, les fillettes sont données das 
leur plus tendre enfance comme epouse A un homme. Flles vont vivre chez leur futur 
mari qui les éléve jusqu’A ce qu’elles aient atteint la puberté, moment oi le mariage est 
réellement consommé. Le fiancé travaille pour ses beaux-parents et leur fait en outre 
des cadeaux (NorpDENsKIéLD [3], p. 337). Une coutume analogue existait chez les 
Tupinamba ow elle nous est souvent attestée, quoi-qu’elle ne semble pas avoir été observée~ 
dune facgon réguliére. Des petites filles agées de trois ans pouvaient étre confiées A un 
chef dont elles étaient destinées A devenir Ia femme lorsqu’elles auraient eu leurs” 
premiéres régles (STADEN, part. II, chap. XX et Soares DE Souza, p. 302). L’union — 
entre parents est également attestée a plusieurs reprises chez les Tupi de la cote brési- 
lienne, ‘Toute fille dés sa naissance appartenait de droit 4 son oncle maternel. A défaut 
@oncle, son mari devait étre son plus proche parent du c6té maternel. Si V’oncle ne 
prenait pas sa niéce comme épouse, il pouvait interdire aux autres d’avoir des rapportes. — 
sexuels avec elle et il lui incombait en outre de lui trouver un mari. L’oncle paternel 
ne pouvait €pouser sa niéce; il remplacait le pere si celui-ci venait 4 mourir (THEverT ~ 
[2], fol. 915 v.; Soares pE Souza, p. 317; ANcuiETA, p. 258; Ganpavo, p. 128, 
Enfornapaéo do Brazil, p. 431). Des Prescriptions analogues réglaient le mariage des 
Kokama (FicuEroa, p. 254). Tout ceci laisse supposer que le mariage entre parents — 
était peut-étre répandu chez tous les Tupi-guarani. Malgré mes recherches, je n’ai — 
cependant pu trouver de détails A ce sujet dans la vaste littérature qui les concerne, 
Une méme institution aurait aussi été en vigueur chez certaines tribus karib, entre 
autres les Maku8i (Rorn, p. 672). Cette coutume était encore rigoureusement observée 
par les Guarayt au siécle passé: «No usan de ceremonia alguna para sus casamientos — 
y basta que el padre 6 la madre, y 4 falta de ellos el hermano entregue 4 su hija 6 © 
hermana, y el varon la reciba, para que se tenganpor casados. Casi no respetan ninguno — 
grado de parentesco, y es de ley que la mujer debe casarse con su tutir (tio de parte — 
de madre), abuso que ha hecho que varios jévenes cresciesen de mujer, al paso que otros — 
tenian 4 todas sus sobrinas. Se halla tambien uno que otro guarayo que se ha casado 
con su hermano carnal. Hacen uso de la poligamia y tambien del divorcio, separandose 
por cualquier disgusto que hubiesen tenido. En muriendo el marido, si la mujer todavia 
esta en buena edad, el hermano la toma para su mujer.» (Carptis, p. 74.) Selon — 
DOrzIeNy ([1], t. II, p. 327), la demande en mariage chez les Guarayti se faisait de 
la fagon suivante: «Celui qui veut se marier, se peint de la téte aux pieds et armé de sae 
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Il n’y a pas chez eux de statues de dieux., Ils adorent seulement le 


- Démon et lui offrent les prémices des moissons et des fruits. Dans la*chasse 
et dans la péche, principale occupation des hommes, ils se consacrent et se 
vouent tout entiers a lui, non tant dans l’espoir d’en obtenir quelque avantage 
_ que par désir d’écarter le malheur. En effet il est ’ennemi toujours en éveil 
de leurs corps 15. 


Un Indien vint un jour trouver un de nos prétres. Il avait été maltraité 
a coups de verges, son corps était pale et ensanglanté. Il dit qu’il avait été 


ainsi traité par le démon — ils l’appellent Thoborococus (Thoborococi) — 


pour avoir négligé les prémices16. Il perdit bientdt la voix et la vie. De 


Macana, va pendant plusieurs jours se promener autour de la maison de celle qu'il 
cherche, et, un jour de boisson, les prétendus consomment le mariage.» Les TSiriguano 
faisaient également leur déclaration de mariage en déposant un fagot a la porte de la 
jeune fille (Cuomt, p. 332; Nrvo, p. 206, et NorpEnskr6Lp [1], p. 194). Ce rite a une 
trés vaste distribution en Amérique du Sud. Les Tupi ont vécu et vivent encore sous le 
régime de la famille 4 descendance utérine. Chez les Tupinamba comme aujourd’hui 


encore chez les Téiriguano (Nino, p. 206), le jeune homme allait vivre dans le compar- 


timent de la grande maison affecté A la famille de sa femme. Ceci est un des signes 
les plus probants du caractére utérin de la famille tupi-guarani. — «Multae singulis 
uxores, octo, decem, plures quot quisque potest alere. Neptis. avo nubiti sunt et apud 


 illos, quae impediunt matrimonium contrahendum, et quae dirimunt contractum: sunt 


etiam quae iniustum licet, contractum non solvunt. sancta coniunctionis vincula, et affini- 
tatis a satu concepto, dum edatur in lucem, secubant vir et uxor: carneque et piscibus 
abstinent, sollemni ieiunio: ubi mulier peperit, si quidem mare, avus superstes, aut alius 
quiuis genere proximus, nomen imponit: arcum et sagittas offert: si feminan avia filo 
quodam alligat suras, non sine caerimonia: pater interea, per dies aliquot, in lecto 
quiescit: ubi surrexit, religio est animal ferire vel levi ictu: quod is ad infantem pertineat 
commesse quodlibet dentatum, etiam piscem: ad uxorem accedere, donec puer primis - 
plantis vestigia insistat, ut puella excessit annum, parentes virum destinant (is est 
proximus a cognationis gradu secundo) ad illum adeunt, arcum, sagittas, et ligonem 
afferunt, symbola sponsalia: si accipiuntur. extemplo gener oppigneratus abducitur, 
domum, ut procuret rem familiarem socerorum, donec puella nubilis fiat. quod, si adoles- 
centtulus petere occupet, fert se ad soceros cum fasce lignorum: si placet sponsus, uterque 
admittitur.» 

15 Ce passage semble indiquer qu’un culte des esprits comportant des sacrifices 


 wétait pas étranger aux ancétres des Guarayti. Nous savons que tant quils ont été 


paiens, ils ont célébré des fétes en Phonneur du «grand Ancétre» ou Tamot, mais ils 


ne lui faisaient aucune offrande. Il s’agit probablement ici d’un culte des esprits analogues 


4 celui que les Tupinamba pratiquaient. Ceux-ci leur élevaient de petites huttes et les 
représentaient sous la forme de statuettes en cire ou en bois. Ils leur apportaient du feu, 
de Peau, de la chair ou du poisson, de la farine de manioc, du mais, d’autres plantes 
comestibles et enfin des plumes et des fleurs (Yves p’Evreux, p. 74). Ces offrandes 
sont souvent mentionnées par les anciens voyageurs qui ont connus ces Indiens (cl. 
Mérravux [3], p. 68—78). Les anciens Guarani vouaient un véritable culte aux os 
d@hommes-médecine particuligrement réputés. Dans les huttes oit ces reliques étaient 
conservées, «il y avait beaucoup d’offrandes des fruits de la terre qui pendaient au toit 
et aux poutres dans de jolis paniers. Le prétre en mangeait une partie et répartissait le 
reste entre les laboureurs qui voyaient en elles une bénédiction pour leurs champs». 
(Montoya, p. 117.) 

16 Ces soi-disant agressions du démon dont les missionnaires se sont complu a 
nous donner les détails, ne sont autres que les attaques dont les Indiens se croient 


' victimes de la part des esprits des morts. Les Guarayti modernes, quoique chrétiens, sont 
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telles choses sont trés fréquentes pata ceux qui s’appellent Guarayti (Varai) i 
cest-a-dire les belliqueux 17. On n’y croirait pas si les ndtres ne les avaient 
vues de leurs propres yeux. Certains jours de l’année, ils se rendent dans les 
foréts et dans une vaste solitude, l’esprit agité par le délire et avec des saut 
désordonnés, ils invoquent Candir (Candire) 18 avec des cris confus (sur cet 
Ctre ils tissent je ne sais quelle absurde fable qui remonte au déluge). Ils 
s’avancent a travers des rochers brisés, des arbustes touffus et méme au 


milieu de braises ardentes et de serpents a la blessure mortelle et cela sans 
Cprouyer aucun mal. 


encore convaincus que les ames des morts, Anhuér, errent le nuit et _effraient les. 
voyageurs. L’un d’eux raconta méme & NorpENsK1éLp ([2] p. 171), comment il ren 
contra une nuit un Anhuér qui le jeta par terre et Paurait tué sans l’intervention d’aut eS 
Indiens. Je n’ai trouvé nulle part dans les nombreux auteurs qui traite des Tupi-guarag 
le i dune divinité ou d’un esprit qui rappelat celui de Thoborococus. ~ 

* Nous avons ici la premiére mention du nom des Guarayti. L’auteur de cette 
lettre semble les distinguer des Itatin, ce en quoi il commet une erreur. Itatin et Varai 
sont deux mots synonymes. La forme Varai s’explique par la graphie flottante des 
Espagnols pour rendre le son wa-, quils transcrivent tant6t hua, gua ou va. 

* Candir compte aujourd’hui encore parmi les dieux civilisateur ou grands diceall 
des cana Dans les fragments de mythologie guarayt publiés dans le licre de Carpus— 
({1] p. 76), Candir apparait au début du monde en compagnie de Mbiracucha, de 
Zaguaguayu, de Abaangui et du Tamoi. On attribue 4 Candir la création des négres. ie 
est trés souvent question de lui dans un trés curieux document espagnol du milieu dt 
XVIe siécle. C’est un rapport établi par le général Nuflo de Chaves sur les indications 
que lui fournirent des Indiens, probablement guarani, d’un village situé sur le rio’ 
Paraguay, sous le 17e degré de latitude sud (Relaciones geogrdficas de Indias, t. I, 
p- LXXXHI—XC). Candir y joue un réle prépondérant. On l’y représente une fois comme 
un chef guarani qui avait vécu autrefois et qui avait ordonné aux siens d’accueillir 
parmix eux les Espagnols. Cependant, dans la suite de ce document, on en a fait un 
personnage fabuleux dans lequel nous n’avons pas de peine a reconnaitre Inka. C’est 
le seigneur du vrai métal et de toutes les bonnes choses. Il vit dans les montagnes, dans 
une grande ville située au-dela d’un lac. Il est entouré de musiciens qui jouent de 
trompette et qui frappent le sol avec des batons de rythme. Le peuple de ce grz 
Candir s’appelle «los Candires»; ils ont un métal blanc et jaune et des forteresses 
entourées de fossés. Ils sont vétus, manient des haches de métal et se protégent avec 
des boucliers de la méme matiére. L’informateur indigéne qui donna 4 Nuflo de Chaves 
ces indications, lui parle de la grande migration des Guarani vers ces «Candires» et 
lui décrit tous les établissements qu’ils ont fondés au pied des Andes. Il est curieux des 
voir l'Inka affublé du nom d’un dieu ou d’un héros civilisateur guarani. Il a da se 
preduire 14 une confusion. De méme que les Tupinamba et les Guarani virent dans les 
Européens les descendants du grand dieu civilisateur, il est possible que les anciens 
Guarani se soient représenté le Pérou comme la contrée mystérieuse oit le dieu civilisate 
s’était retiré et dans Je souverain de cet empire, ils ont peut-etre cru reconnaitre “ Z 
grand dieu civilisateur lui-méme. Les Tupi-guarani ont de tout temps accompli de ° vastes 
migrations pour retrouver la «terre-sans-mal». Qui sait si ’exode des TSiriguano et des 
Guarayti vers le Pérou n’a pas été une de ces multiples tentatives pour pénétrer dans la 
terre du dieu civilisateur, «la-terre-oil-l’on-ne-meurt pas». Bamba-guazu, dont les propos — 
sont assez fidélement rapportés dans ce texte administratif, dit lui-méme que la terre” 
des Candires est celle ott Dieu a mis tout bien. C’est exactement la définition que les — 
autres Tupi donnent de la «terre-sans-mal». Je m’empresse d’ajouter que tout cela rest Ey 
qu’hypothése de ma part, mais cette hypothése est rendue fort plausible par ce que nous 
savons des mythes et de Vhistoire postcolombienne des Tupi. (Sur la «terre-sans-mal» e 
les migrations pour Vatteindre, cf. Mérraux [3], p. oe 
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; Parmi ces bacchantes, une femme fut conduite a un prétre. Comme celui- 
. lui demandait si elle était vouée au démon, elle répondit: «Je me suis con- 
 sacrée a toutes les furies.» — «Tu subis donc ta peine», lui dit le prétre. On 
: lui attache au cou un coffret qui contenait des reliques des saints et sa fureur 
: s’apaisa. Peu aprés, lorsqu’elle eut confessé ses péchés (car elle était chreé- 
' tienne), elle fut complétement délivrée. Elle racontait' en outre que dans sa 
_ folie elle était poussée par je ne sais quelle force a courir de tous cétés et a 
invoquer fréquemment le nom de Candir. 
> Leur superstition au sujet de la mort est immense. Lorsqu’une femme 
_ est livrée 4 son mari, elle tisse pour elle et pour lui une tunique funébre trés 
:, soignée dont on doit revétir leurs cadavres. Lors qu’on désespére de la santé 
d’un malade, ses parents entassent une grande quantité de sable ott l’on depose 
- son corps a demi-mort: ils pensent que c’est le plus doux des lits et quelques 
_ jours avant sa mort, ils creusent pour le malade encore en vie et sous ses 
yeux un sépulcre. Ensuite ils barbouillent le cadavre de noir et de rouge d’une 
horrible fagon; ils V’ornent de diverses maniéres; ils apportent l’arc, les 
fléches et les autres armes dont il s’est servi autrefois dans la guerre, et meme 
- de la-nourriture et de la boisson: un barril de mais fermenté: qui rappelle 
Je vin ainsi qu’un canard et une poule. Puis aprés une derniére clameur, 
ils Vexhortent A fuir au plus vite tant que ses provisions lui suffisent. Les 
parents les plus proches manifestent leur deuil en se rasant la téte. Passés 


. 


 \huit jours, les obséques sont annoncées par proclamation. La veille, pour 


a rendre honneur au mort, ils se gorgent de vin. Un an apres, on procéde a 
4 une -féte funéraire selon les mémes rites et l’on recommence a se parer et a se 
: Hl coiffer aprés avoir négligé tout une année de le faire’. . 

= Les Guarayi (Varai) ne sont pas aussi superstitieux;, pourtant ils ne 
3 négligent pas les funérailles. Lorsque quelqu’un est mort, tous ceux de sa 
race se heurtent la téte contre le sol et contre les murs et méme ils se laissent 
q tomber d’une grande hauteur, comme pour chercher la mort, par une sorte de 
: _tristesse 20 [Is sont d’une crauté étonnante pendant les jours de fétes. S’ils 


19 Tous ces rites funéraires ne concernent probablement pas les Itatn, D’une part 
ils ne rappellent en rien ceux qu’ils pratiquaient il ny a pas longtemps encore, et d’autre 
part ils n’ont leur équivalent dans les rites funéraires d’aucune autre tribu tupi-guarani; 
enfin Pauteur de cette lettre donne plus loin une autre description des coutumes funé- 
 raires qu’il spécifie étre propres aux Guarayti. — «Funerum ingens superstitio. Ut mulier 
viro tradita est, funebrem tunicam sibi atque illi perpolite texit, in qua cadavera insuenda. 
ubi desperata est aegroti valetudo, propinqui plurimum arenae congerunt, in qua depo- 
natur semimortuum corpus: eum existimumt lectum esse quammollissimum: et aliquot 
’ ate mortem diebus moribundo adhuc viventi et videnti sepulcrum effodiunt: dein cadaver 
Z tubro nigroque illinunt horrendum in modum: diversis plumis exornant: arcum, et 
 sagittas, reliquaque arma apponunt quibus olim usus in-bello: non nihil etiam cibi, et 


a -potionis: cadum ex maicio in similitudinem vini corrupto: anatem praeterea, et gallinam, 
: ‘et post ultimam conclamationem, admonent ut festinet fugam, dum suppetit commeatus. 
_ coniunctissimus quisque attonso capite luctum ostentat. octavo post die a praecone indi- 
4 cuntur exequiae: et conveniunt frequentes. sed pridie eius ,diei, ut habeatur hic mortuo 
% honos, sese vino ingurgivant. post annum instauratur funus eodem ritu, et repetitur 


9 ornatus comptusque capitis, toto anno neglectus.» 
us 20 La coutume de se précipiter sur le sol d’une certaine hauteur pour manifester 
: 
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font un prisonnier dans un combat, ils ’attachent durant ces jours a un arbre 
apres l’avoir peint de noir et de rouge, orné de plumes et gorgé de vin po 
quw’il méprise plus allégrement la mort. Lui, soit par ivresse, soit par désespoi 
ayant consumé son courage (car nulle chance de se sauver ne lui apparait), 
jette aux assistants les pires injures et les plus honteux outrages, les excite lu 
meme au meurtre, puis, aprés avoir jeté des cailloux a la figure du bourreat 
il lui reproche sa faiblesse et enflamme a tel point cet homme qu’enfin c 
dernier, le frappant trois et quatre fois trés violemment avec une massue 
bois durcie au feu, lui fend la téte: les femmes accourent aussitét et, horreur, 
dévorent avec avidité ses membres a peine morts et encore tiédes, les déchirant 
d’une maniére indicible 21. Telle est la puissance du Démon chez ces peuplades. 


sa douleur est commune aux Tupinamba, aux Guarani et aux Guarayt, Elle a été souvent 
décrite dans les termes mémes dont se sert l’auteur de notre texte (cf. Mérravux [3], 
p. 113). 4 
*! Ce passage et un autre que nous examinerons plus loin nous prouvent d’une 
facon formelle que les Guarayti étaient anthropophages a l’instar de leurs ancétres du — 
Paraguay et de presque toutes les tribus appartenant A la famille. linguistique tupi-— 
guarani. Dans les Lettres édijiantes et curieuses (t. VIII, p- 107), nous trouvons trans- 
crits les renseignements suivants que le P..Cyprrex pe BARAZE put réunir au sujet des” 
«Guarayens»: «Ils poursuivent les hommes a peu prés de Ja méme maniére qu’on va — 
a la chasse de bétes, ils Jes prennent vivants, s’ils peuvent, ils les entrainent avec eux, 
et ils les égorgent l’un aprés l’autre, 4 mesure qu’ils se sentent pressés de la faim. Ils” 
wont point de demeure fixe, parce que, disent-ils, ils sont sans cesse effrayés par les 
cris lamentables des ames dont ils ont mangé le corps.» Au siécle dernier, les Guarayii 
avaient abandonné leurs coutumes anthropophagiques, sans en perdre cependant le Sou 
venir, Ils disaient qu’autrefois le Tamoi allait avec eux en guerre contre les TSikito. — 
Chaque Guarayti en tuait un certain nombre et ramenait deux prisonniers. L’«Ancétre» 
n€ se nourrissait que de chair humaine. Les vieilles femmes chantaient encore la chanson 
suivante qui trahit bien leurs habitudes anthropophagiques: ayo i 


Mbuyui chimini yemoyere remi 4 . 
Co che ayu nde pepi-e, Guayana; Nde pepi-pe, Guayana. 
«Cual pequena golondrina revolo eando, “ae 
Asi vengo yo &@ tu banquete, Chiguitano; 7 
A tu banquete, Chiquitano.s 


Cependant les cas d’endocannibalisme qui se seraient produits au milieu du siécle dernier, — 
somt sujets A caution (CARDUs, p. 73), L’anthropophagie des Guaraytt avait certainement 
un caractére rituel tout aussi complexe que chez les Guarani et les Tupinamba. Je ne 
ferai qu’indiquer ici les concordances existant entre les détails que nous fournit notre | 
texte et ceux que l’on trouve énumérés dans le tableau fort complet que les anciens 
chroniqueurs de la céte du Brésil nous font de Panthropophagie rituelle des Tupinamb 
et des Guarani. Ces traits communs suffisent pour nous permettre de supposer que le 
ancetres des Guarayt, lorsqu’ils mettaient A mort un prisonnier, se conformaient € 
tous points aux pratiques en usage chez leurs fréres du Paraguay et de la céte du Brési 
Le prisonnier tupinamba était également peint en noir et en rouge, et orné de plus’ 
somptueuses parures de plumes. II prenait,lui aussi une part active aux fétes qui pré- 
cédaient son exécution et s’y énivrait. Lui aussi insultait ses ennemis et engageait avec 
eux un simulacre de combat au cours duquel il lancait sur les assistants toutes sortes | 
de projectiles qu’on lui fournaissait au fur et A mesure. Par ce moyen, on lui permettait — 
de venger sa mort, et son Ame apaisée par cet acte était censée devoir se montrer moins | 
cruelle 4 l’égard de ses meurtriers. Avant d’étre assomé d’un coup de massue, il narg 
le guerrier qui allait le frapper, le menacant de la vengeance des siens et lui manifest 
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Un Espagnol, homme d’une grande autorité, a raconté également ceci 


_ qui se rapporte d’une maniére admirable a ce sujet. Il cheminait la nuit avec 


un indigéne qui connaissait les routes et les langues du pays. Au pied d’une 
montagne, il entend tout prés une conversation entre deux hommes. Il demande 
alors 4 son compagnon qui parle la. «C’est un Indien, lui répond-il, en conver-: 

sation avec le démon.» Alors, poussés par une curiosité bien humaine, ils 
s’approcheérent en étouffant le bruit de leurs pas et trouvérent un Indien tout 
seul. Ils lui demandérent ott était son interlocuteur et homme répondit qu’il 
avait pris la fuite a leur approche. Puis il les invita 4 se reposer pendant 
la nuit chez lui. Sa demeure avait cents pieds de long et était trés large, comme 
sont celles de la contrée. Elle n’était divisée ni en étages, ni en chambres 22. 
Il n’y avait d’autres outils, ni d’autres utensiles qu’un carquois (pharetram ?) 23, 
un arc et un filet suspendu en guise de lit 24 sous lequel pendant les froids ils 
allument des feux pour adoucir la température 25. 


L’Espagnol -s’apergut que le démon venait souvent la et comme a la 


la joie quil éprouvait 4 mourir comme un brave. Sit6t qu’il gisait mort sur le sol, il 
était dépecé et dévoré par les assistants. Les femmes se distinguaient entre tous par le 
plaisir frénétique avec lequel elles gotitaient a cette chair. L’anthropophagie rituelle nous 
est attestée chez les tribus tupi-guarani suivantes, outre celles dont nous avons parlé ici: 
_TSiriguano, Parintintin, Sipdia, Oyampi, Apiaka4 et peut-étre aussi les Omagua et les 
Kokama (?) (sud ce sujet, cf. Mérraux [3], p. 124—169). — «Varai non adeo super- 


\ 


_ | Stitiosi: nec tamen funerum negligentes. ut quis mortuus est, qui sunt ex eodem genere, ad 


parietem solumve allidunt caput, corpus etiam ex alto praecipite agunt, quasi quarentes 
mortem, fer specia maestitiae, mira diebus festis crudelitas: si quem in proelio ceperunt, 
repletum mero, quo laetitior contemnat mortem, alligant arbori: is, vel ab ebrietate, vel 
a desperatione, animo sumpto (neque enim se redimi ulla ratione pateretur) contumelijs 
jacendis in circumstantes, probrisque foedissimis, instigat ultro ad caedem, tum testulis 
‘coniectis in faciem carnificis, exprobrans virium infirmitatem, adeo incendit hominem, ut 
vix tandem, ligneum pugionem, duratum olim ad ignem, terque quaterque magna vi adigens 
in caput, medium diffindat: accurrunt statim mulieres, et (quod horreant aures) recentes 
a morte artus, et adhuc tepidos avide devorant, laniatu infando.» 

22 Ceci nous prouve que V’habitation primitive des Guarayti était la grande maison 
ou maloca, en usage chez leurs fréres du Paraguay et du littoral brésilien. Les TSiriguano 
ont conservé longtemps encore ce type de hutte. Comme ces derniers, les Guarayti et les 
Pauserna l’ont abandonné sous Vinfluence des Blancs. Les grandes huttes octogones que 
DOrBiGNy vit chez eux ({1] t. II, p. 320-327) étaient sans aucun doute des survivances 
des habitations de Vancien modéle (cf. Mirraux [2], p. 53). 

23 Par carquois, il faut entendre paquet de fléches, car, a l’exception des tribus 
de l’extréme sud, les Indiens de Amérique du Sud n’ont pas.connu le carquois. Les 
Tupinamba enveloppaient leurs fléches d’une gaine d’écorce. 

24 Les hamacs des Guarayt et des Pauserna sont en coton. Ils sont formé de fils 
paralléles réunis entre eux par des fils transversaux qui les croisent réguliérement suivant 
da technique du fil double. Ces hamacs, par leur technique et leurs matiéres, constituent 
le. pendant de ceux qui étaient en usage chez les anciens Tupi et probablement aussi chez 
les Guarani (cf. MérrAux [2], p. 60—61). 

25 L’usage d’allumer un feu sous le hamac est général chez tous les Indiens du 
Brésil. Il a pour but de les préserver du froid pendant la nuit et de tenir a distance les 
mauvais esprits. — «Domus erat longa pedibus centum, et late patens, ut alliae in illo 
tractu, nullis dinstinctis contignationibus, aut cubiculis, nullum in ea instrumentum, aut 
supellex, praeter pharetram, et arcum, ac rete pensile pro lecto, cui, hiberno tempore, 
substernunt prunas ad rigorem frigorum molliendum.» 


4 
une allocution au peuple. Nulle part le reconnaissance ne fut plus grande. 3 
4 
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dérobée il avait écrit au charbon sur la muraille «Jésus de Nazareth», il apprii 
que le diable irrité avait donné la mort au maitre de la maison et que dé 
la suite personne n’osa pénétrer dans cette demeure. 
Vers cette forét inculte et sauvage, le troisitme jour des ides d’avril, Pan 
87 de ce siécle, se mirent en route quelques-uns des nétres qui étaient fixés 
a Copachuncho (?), c’est-a-dire dans le bourg le plus avancé du Pérou. Ils 
étaient accompagnés par vingt soldats casqués, la poitrine couverte d’une cui- 
rasse, avec des sandales de chanvre, par crainte des Chiriguano (Cirigua- 
norum), car il fallait faire 4 pied une grande partie du chemin. 
Ils constatérent tres souvent l’intervention surnaturelle, méme dans les 
plus humbles choses: une béte de somme par exemple qui portait deux barils 
de vins destinés au sacrifice, tomba de haut et heurta plusieurs fois les barils 
aux rochers sans les endommager. Ceux de toutes les autres bétes de somme 
furent par contre brisés. Les prétres passérent le rio Guapay (Vapai) 26 comme — 
il est @usage, sur un radeau, c’est-a-dire sur des planches croisées de telle ~ 
sorte qu’elles ne puissent pas se séparer. Les Indiens les trainent a la nage 
a Paide de cables qu’ils s’attachent autour du corps. On passa deux jours | 
a transporter bagages et passagers. be 
Dans le dernier voyage, les planches trop imprégnées d’eau rompirent 
leurs liens et s’enfoncérent; elles auraient entrainé avec elles un prétre, notre’ 
frere, s'il n’avait su nager. D ailleurs comme les cours d’eau avaient inondé 
la plaine, ainsi que nous l’avons dit il fallait cherhiner toujours dans l’eau, — 
trés péniblement et au péril de sa vie, les chevaux pouvant a peine nager. — 
Jamais la Providence divine ne fit défaut. Par exemple, comme on ne pouvait — 
passer la nuit dans l’eau, des fourmiliéres, 4 des intervalles convenables, ser- — 
virent d’auberges. Edifiées dans la terre par des fourmis géantes, elles sont — 
hautes de deux coudées et larges de six. Chaque fourmiliére peut recevoir 
huit hommes. Pour que leurs pieds n’enflent pas, on place les chevaux sur ~ 
des planches jointes. La pature ne manque pas, car l’herbe pousse dans l’eau, 
plus haute qu’une double palme. a 
En cours de route déja deux hommes furent baptisés aux approches de la — y 
mort, l’un avec trois gouttes tout au plus qui étaient restées au fond dune 
gourde. Sans cela il n’aurait pas eu le baptéme. C’est par cette porte qu ‘ils | 
entrérent au ciel. Je répéte ces choses parce que dans les lettres précédentes — 
elles étaient rapportées un peu différemment. iz 
Au reste on peut a peine imaginer avec quelle joie les nétres furent recus a 
partout. La maison était préte et en bon état. Rien n’était a désirer. I] nous — 4 
fallait souvent refuser. La chez les Espagnols on se sert ee d’argent, aa 
a 


on troque les choses selon I’antique usage. 


L’église et la maison furent commencées dés les fondations au milieu 
de l’allégresse générale et furent rapidement pourvues d’un toit. Le quatri¢éme — 
jour apres notre arrivée, c’était la féte de la Pentecdte, un des péres adressa — 


26 Le rio Vapai est le Guapay ou Huapay. 
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Tous pleuraient de joie, rappelant que depuis vingt six ans que la ville avait 


- été fondée, ils n’avaient entendu précher personne. Le jour de la Trés Sainte 


~ Trinité: aprés que les deux prétres l’eurent célébrée en offrant le sacrifice a 
Dieu, ils se mirent a l’étude des langues qui leur paraissaient le plus utiles; 


BPG 


— Pe ee 


lun avec son clere apprit la langue gorgotoqua (gorgotaquae) 27 qu’on parle 
beaucoup chez les peuples voisins; autre la langue guarayti (varae) qui est 
répandue dans toute la région du Brésil, dans le Paraguay et dans le pays 
des Itatin 28, ainsi que chez d’autres peuples trés éloignés. 

Donec deux Espagnols leur servant d’interprétes et de maitres, ils com- 
mencérent a apprendre et a rassembler en abrégé les premiers rudiments et, 
bien qu’ils fussent des hommes d’un age avancé, ils firent tant de progrés 


-quwau bout de quatre mois ils donnérent un catéchisme, une méthode pour 


écouter les confessions et tout ce qui est nécessaire a la foule. Tout le monde 


les admira et cela servit 4 un trés grand nombre de personnes. Les Indiens 
étaient frappés d’admiration: ils pensaient que nos prétres étaient descendus 


du ciel ou bien qu’ils étaient des gens de leur race emmenés dans leur enfance 


au Pérou dont ils étaient revenus. Mais les Espagnols étaient encore plus 


- étonnés. En quatre mois, apprendre une langue qu’eux-mémes aprés vingt 


ans ne comprenaient qu’a peine! 
Pourtant tout en apprenant la langue des Indiens, les ndtres ne restaient 


pas sans rien faire. Ils consacraient la matinée a recevoir les confessions des 


Espagnols. Ils passaient le reste du temps a l’étude. Puis, les jours fériés, 
ils commencérent 4 réunir a l’église les Indiens. Il y avait mille cing cents 


femmes et autant d’hommes. Ceux qui s’étaient déja voués au Christ, con- 


- fessaient leurs péchés et, chose qui n’avait jamais été faite jusqu alors, il 


était permis a personne de revenir avant que tous les autres n ’eussent été 


entendus. Pendant ce temps, on expliquait la doctrine du Christ, qu’on écoutait 
- volontiers a cause de son utilité et de sa nouvauté. Maintenant, de nuit et de 
_ jour, on entendait la ville entiére résonner des voix alternées ou unies des 


Andiens et des Indiennes (chaque Espagnol en a cent cinquante a son service) 
as chantaient la doctrine chrétienne. 
Dés que l’un des prétres posséda la langue gorgotaque (gorgotoquen), 


~ il alla dans les villages voisins ot il recut les confessions de beaucoup d’hommes 
qui portaient le titre de chrétiens. D’ailleurs, pour que son entretien ne fit 


27 Tl m’a été impossible en dépit de mes recherches dans l’ancienne littérature 
didentifier la peuplade des «Gorgotoque» dont il est question ici. En dehors de ce texte, 


je wai trouvé qu’une fois la mention de cette nation et cela dans lAnnua publiée dans les 


_ Relaciones geografices de Indias (. II, p. LXXIIJ Un missionnaire dont le nom est 
inconnu, y déclare qu’il quittera les Itatin pour aller visiter en compagnie du P. MArtINEz, 
les villages voisins ot il compte apprendre la langue gorgotoque qu’il désire beaucoup 
connaitre. Le P. Dizco Martinez, mort 4 Lima en 1624, nous a laissé des Catecismos 


en gorgotoqui capaccoro y payono dont le manuscrit est encore inédit. De méme le 


P. Gaspar Rutz, mort en 1624 4 Santa Cruz de la Sierra, a comes une Gramatica de 


la lengua Gorgotoqui del Pert ouvrage qui, comme le précédent, n’a pas été publié. (Sur 


ce sujet, cf. Streit, p. 234 et 724.) 
28 Ta langue des Guarayti est un dialecte tupi-guarani 4 peine différencié du 


 ¢8iriguano et encore trés proche du guarani parlé au Paraguay. 
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a charge a personne et pour obtenir des vivres pour lui et pour son clere, i 
échangeait des épingles, des perles de verre et d’autres choses peu cotiteuses 
dans les autres pays et qui ont une grande valeur la-bas. On ne peut donner 
de chiffre sur la quantité @’hommes qui furent baptisés ou confessés. Pa mi 
eux, plusieurs étaient malades ou trés Agés et moururent le jour méme ou le 
lendemain. Le baptéme leur assura le triomphe éternel. 2 

Mais comme les trois ouvriers ne suffisaient pas a une telle moisson, 
deux autres apétres leur furent adjoints qui se mirent 4 apprendre l’un la 
langue gorgotaque (gorgotoquen), l’autre la langue des Chané (Chanenfium) 29 

L’un d’eux partit pour le pays des Itatin. Cette peuplade est trés bar- 
bare. Elle a pour voisins les Tovi qui se nourrissent de chair humaine 30 
et elle est trés habile a lancer les fléches. Un de leurs chefs, lorsqu’il apprit 
que les notres se préparaient a venir, leur apporta en présent de la farine et 
d’autres mets nationaux pour qu’ils prissent Phabitude d’en manger et que sur 
sa priére ils se hatassent de partir. Donec un seul prétre, le saint jour de la 
naissance de la Vierge, accompagné par un homme né d’un Espagnol et d’une 
femme itatin (il ne pouvait pas en emmener plusieurs), s’en alla au grand — 
regret des Indiens de Santa Cruz qui, tout en larmes, baisaient 4 lenvi sa 
main et lui souhaitaient bon voyage. Partout ow il passait, son arrivée était 
célébrée par de solennelles manifestations et par des jeux sacrés, surtout par 
le jeu de la boule, selon le rite de cette race. ’ 

Sur ce jeu, il nous faut donner quelques détails, car il était jusqu’ici 
inconnu. Cette boule est faite d’une résine; elle est massive mais légére et elle 
rebondit tres haut au moindre choc, plus haut que nos ballons. On. lance 
cette boule, non avec la main ou le pied, mais avec la téte et quelquefois le 
coude. L’habileté des joueurs qui lancent ou recoivent la balle est merveilleuse. 7 
Le vainqueur recoit un grand prix 31, a 

Parfois des chefs se livraient eux et leurs villages a la volonté du Pére. 
Des qu’il arriva dans la capitale de la province, il planta la croix sainte au 
milieu de Vallégresse générale et choisit un endroit pour y réunir le peuple 


°° Les Chané avaient un parler arawak. Aujourd’hui leur langue est le guarani eh 
ils ne conservent celle de leurs ancétres que comme langue secréte. 

*° Les Tovi ou Tovasicosis sont les TSikito (Relaciones geogrdficas de Indias, _ 
TELL pe EXE): ; 

* Tl s’agit ici de balles en caoutchouc que ces Guarani recuren en méme temps — 
que jes régles du jeu de quelque tribu arawak, Les Guarayti pratiquaient certainement 
ce sport avant leur migration. Le P. Nicotas prt Teco, dans la description qu’il nous 
a laissée des moeurs des Itatin du Paraguay, nous en parle presque dans les mémes termes ‘| 
que l’auteur de notre texte. Nous savons que les Guarani connaissaient les vertus du — 
caoutchouc, qu’ils en faisaient des balles avec” lesquelles ils se divertissaient encore a 
Pépoque oii ils étaient parqués en mission’. Contrairement aux Itatin, ils projetaient la 
balle avec le cou du pied (Mérravx [2], ps 212213 et 254—255). — «Celebratur ipsius — 
(du missionnaire) adventus, quacumcue iter faceret, sollemni gratulatione, festisque lusibus, 
ritu gentis praecique pilae. de hoc lusu, quoniam hactenus ignotus, breviter aliquid dicen- — 
dum. Pila est e cuiusdam resina arboris compacta, levis tamen, et quae minimo pulsu 
magis resiliat, quam folliculus quicunque: eam porro non manu impellunt, aut pede, sed 


capite, et si forte, cubito mira dantium accipientiumque dexteritate: et est magnum victori 
praemium.» : ’ 
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en lieu d’église. On ne saurait croire quel respect et quelle obéissance le peuple 
-entier montrait a notre prétre. 


* Tl leur enseigna les maximes du Christ et en baptisa méme quelques-uns. 
Un seul obstacle se présenta au milieu de si heureux débuts: 14 les hommes 
ne se content pas d’une seule femme et plus ils sont nobles et riches, plus ils 
ont d’épouses. Ce point exigea beaucoup d’efforts. Cependant quelques-uns 
entrérent dans la bonne voie et parmi eux le chef qui avait, comme nous I’avons 
dit, apporté des présents un peu auparavant, embrassa avec une telle ardeur 
la religion chrétienne qu’il gourmandait les hésitants et excitait les tides par 
son exemple. 
J’ai maintenant achevé de rendre compte de la prémiére année et je passe 
a la suivante. 

Il y avait quatre prétres et un pére dans la province de Santa Cruz. 
Chacun apprit une langue, le pére en apprit deux. Puis ils se partagérent 
toute la province et parcoururent des régions trés diverses par les moeurs de 
leurs habitants, la langue et la situation. Il nous faut parler de chacune 
-delles séparément. 


L’un d’eux alla chez les Guarayi (Varaos). Bien que nous en ayons dit 
quelques mots plus haut, nous avons encore les renseignements que voici 
a ajouter. 

Ils habitent dans des endroits ombragés par des arbres touffus dont la 
plupart produisent des fruits inconnus non seulement en Europe mais meme 
au Pérou. Certains de ces fruits sont un peu moins gros que les poires, noirs 
A Pextérieur et blancs a l’intérieur. Ils poussent sur le tronc méme de l’arbre 
et non entre les feuilles et il y en a tellement qu’ils forment une sorte d’écorce. 


Parmi les Guarayd, il n’y a aucune distinction de rang ou de dignité. 
Tis disent qu’ils sont égaux entre eux et supérieurs a leurs voisins. Leurs 
prisonniers de guerre sont astreints au travail et ils les méprisent tellement 
quwils demandaient au jeune garcon qui accompagnait le prétre si, pour leur 
administrer les sacrements chrétiens, on se servait pour eux Guarayu de la 
méme eau et du méme rite que pour les autres. Notre prétre, pour les habituer 
des les débuts a Vhumilité chrétienne, baptisait les esclaves avant ou en méme 
temps que les chefs 32. Car le démon se trouvait toujours aux endroits ot 


32 Les prisonniers de guerre n’étaient pas en réalité des esclaves, du moins on est 
en droit de le supposer en raison de ce que nous savons de leur condition chez les Tupi- 
namba. Les captifs que ceux-ci faisaient étaient assimilés aux membres de la tribu jusqu’au 
jour oit ils étaient exécutés et mangés. Entre temps, ils étaient presque entiérement libres 

et vivaient 4 peu prés comme leurs maitres. Ils recevaient généralement une femme comme 
€pouse. Leur infériorité se manifestait cependant par un statut spécial qui leur imposait 
certains devoirs et certains tabous dont les autres étaient affranchis. Ils devaient, aussi 
-diverses prestations 4 leur maitre. En ce seul sens, ils peuvent étre considérés comme 
esclaves. Bien qu’ils fussent traités avec beaucoup de ménagements, ils devenaient en 
_certaines circonstances déterminées un objet de haine ou de mépris (cf. Mérraux [3], 
p. 124—137). Les Omagua et les Kokama qui avaient perdu les coutumes anthropo- 
phagiques de leurs fréres de race, gardaient leurs prisonniers de guerre en qualité 
desclaves s’ils ne les mettaient pas 4 mort (Acuna, p, 119—121, et Heriarre, p. 54). 
Les TSiriguano, aprés avoir soumis les TSané, leur faisaient sentir de toutes les facons 
Anthropos XXIV. 1929. 12 
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s’accomplissaient les conversions au christianisme; et il avait inculqué a tous 
les esprits de n’ajouter aucune fois aux choses qui ne tombaient pas sous le 
coup des sens.. Ainsi hésitait chez eux la foi divine, autant que la foi huma’ 
qui était abusée et écartée. 


Les oe! 


choses, ils apprirent d’eux-mémes a penser qu’il fallait étre fidéles a 
gagements et qu’il n’était pas moins glorieux d’étre du cété de la bonne foi 
_ contre la perfidie que pour l’obéissance contre la rébellion. 
Ils ont notre prétre en grande vénération, en comparaison de celle quils 
ont l’habitude de témoigner a leurs caciques et a leurs curacas. Ils leur obéissent 

rarement, sauf a ceux qui sont trés courageux dans les batailles ou qui leur 
donnent des ordres agréables 33. Or maintenant, ils ne font rien que selon le 

. bon plaisir du prétre. Ils !’ont méme consulté pour nommer leurs magistrats 
: que |’on reconnait selon la coutume espagnole a leurs batons 34. Et ils ne lui 
ont pas témoigné peu d’amour dans le fait suivant: il avait 4 faire un voyage 
par un chemin difficile et non frayé. Dés que la nouvelle s’en fut répandue, 
femmes, enfants et vieillards s’élancérent spontanément, jetérent a bas les 
arbres, écartérent les décombres, déblayerent le chemin et firent en sorte qu’il 
devint aisément praticable pendant neuf mille, trajet que le prétre avait a 
parcourir 5, 7 
Comme les Scythes autrefois, ils n’ont pas de ville. Ils eared facile-_ 

ment de demeure et de mobilier. Celui-ci est, il est vrai, sommaire ou plutot 
nul, en dehors de leur arc, de leurs fléches et de grandes courges ou ils em-— 
plissént de petits ustensiles 26. 
Cest un honneur parmi eux que d’avoir plusieurs épouses, mais ils 
respectent les autres femmes 37. Les parents célébrent la naissance de leur fils 
par un jetine de trois mois, s’abstenant consciencieusement de certains aliments. 


enero ee 


Je mépris qu’ils ressentaient envers eux (LizARRAGA, p. 552—553). Aujourd’hui encore 
ils éprouvent vis-a-vis des descendants des TSané un sentiment de supériorité qu’ils ne — 
cachent pas. Les Tupi-guarani ont été de tous temps une race belliqueuse et conquérante- 
et ils ont toujours manifesté a leurs voisins et ennemis le mépris le plus violent. ? 
33 L’autorité du chef était trés faible chez les Tupinamba. Ceux qui avaient quelque ; 
prestige étaient soit des magiciens, soit des guerriers qui avaient exécuté plusieurs ‘prie “s 
sonniers suivant les rites. , 
°4 Le baton comme insigne de commandement est trés probablement un élément 
culturel de date récente introduit par les Espagnols. L’emploi de ce symbole s’est nnd », 
ment répandu en Amérique du Sud (cf. Mérraux [2], p. 266). Y 
8> Les missionnaires ont toujours été et sont encore assimilés aux magiciens. Les — 
Tupinamba accueillaient de méme leurs hommes-médecine, les femmes se précipitaient 
a leur rencontre et déblayaient le chemin qu’ils allaient suivre (Nosreea, p- 93). 
86 Les Guarayti sont et étaient des peuples sédentaires, vivant presque essentielle- 
ment de l’agriculture. Probablement comme/ les Tupinamba, ils ne quittaient leurs villages” 
pour se transporter ailleurs que lorsque leurs terrains de culture etaient épuisés, soit Ee 
tous les quatre ou cing ans. 4 
oe 37 «Scytharum more nullam habent civitatem: domos facile mutant, et ‘supellectilem: | 
“ eisi haec illis omnino curta, aut, praeter arcum: et sagittas, grandesque cucurbitas, quas 
minutis quibustam utensilibus eae potius nulla, plures uxores habere decorum — 
est: a reliquis abstinent. ; . \ 2. 
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Les enfants sont sevrés a trois ou quatre ans et alors on les exerce a toute 
spéce de cruauté. On leur livre les prisonniers de guerre pour qu’ils leur 

meencent des fléches *8; celui qui tue d’un coup stir ’homme qui lui sert ainsi 


de cible, recoit des éloges et une récompense. Bien plus, il tient A honneur de 
“prendre le nom de celui qu’il a tué. 


Tels sont les jeux des enfants, telle est l’émulation des jeunes gens. 
“En outre, les hommes eux-mémes montrent beaucoup d’ambition au sujet du 
pene des noms nouveaux qu’ils adoptent et qui expriment la quantité de 
i victimes quils ont faites 4 la guerre. La noblesse dans cette race dépend de la 
cruauté et des massacres 39. 

Ils veulent s’encourager a une telle cruauté en se donnant des noms de 
_ chiens, de tigres et d’autres bétes féroces 4°. Ils honorent la nouvelle lune 
en poussant de grands cris et en agitant tout leur corps. Ls n’ont pas dieux, 
ni d’image des dieux, aucune formule, aucune habitude juridique, aucune re- 
 ligion. Ils reconnaissent sept espéces de démons. La crainte des malheurs 
que ceux-ci pourraient causer, la crainte de la mort méme font qu’ils les 
-honorent 41. 


I Ee 
t 3 38 Les Tupinamba cédaient trés souvent a leur fils ’honneur de fracasser le crane 
dun prisonnier, pour lui permettre de hénéficier des priviléges dont jouissait tout homme 
7 ayant tué un ennemi. Les Téiriguano traitaient leurs prisonniers 4 Vinstar des Guarayu. 
: Ils ordonnaient aux TSané qu’ils avaient capturés d’aller prendre un bain, puis ils, les 
_ livraient comme cibles 4 leurs enfants. Lorsqu’ils les avaient tués, ils les mangeaient 
‘ (Lizarraca, p. 552—553). L’exécution du prisonnier 4 coups de fléches est également 
_ pratiquée par les Sipdia du bassin du Xingu. Chez eux cependant, ce sont les adultes 
- qui tirent. 
; 89 Le changement de nom aprés tout meurtre est une précaution indispensable. En 
_ prenant un nom différent, on se dégage de sa personnalité pour en adopter une autre et 
: Yon échappe de ce fait 4 l’emprise de l’esprit de la victime altéré de vengeance. Les 
_ Tupinamba changeaient de nom soit a la guerre, soit aprés avoir tué un homme, soit 
“apres avoir fendu le crane d’un prisonnier. Ses parents l’auraient aussi imité. Les anciens 
_ Guarani. abandonnaient en masse leur ancien nom chaque fois qu’ils avaient fait périr 
‘rituellement un prisonnier. Comme le nombre de fois que Von change de nom indique le 
_ nombre d’ennemis que l’on a tués, il n’y a rien d’étonnant 4 ce qu’un homme qui a recu 
- successivement différents noms, soit réputé brave. Chez les Tupinamba, cette catégorie 
z @individus recevaient divers qualificatifs et étaient honorés. Les chefs de guerre se 
- recrutaient généralement parmi eux (cf. Mérravux [2], p. 163—169). 
: 40 Les noms d’animaux suivis ou nom d’une épithéte abondent dans la liste de noms 
_ propres que portaient les anciens Tupinamba. — «Filiorum exortum parentes trimestri 
_ ieiuno excipint, certaque ciborum abstinentia. trimi pueri; aut quadrimi depelluntur a lacte, 
_ tum eos ad omme crudelitatis genus exercent: bello captos illis permittunt sagittis petendos: 
gui certo ictu expositum interfecerit, laude et praemio, insuper etiam interfecti cognomine 
~ honoratur. hi lusus infantium: haec iuvenum aemulatio: quin et viri ipsi in magno nomi- 
num ambito sunt, pronumero scilicet occisorum in bello, e crudelitate enim ac caede genti 
nobilitas: ad eamque excitari se colunt imipositis nominibus canum, tigridum, aliarumque 
3 -ferarum animantium.» 
a 41 Ce chiffre est probablement fantaisiste. Les Tupinamba, comme les Guarani, 
q croyaient a A Vexistence de génies ou de démons de la nature plus ou moins redoutables. 
Les plus célébres étaient les Afay Korupira, Yeropari etc, Leur souvenir s’est conservé 
dans les populations métissées du Brésil (cf. Mérravux [3], p. 52—78). — «Lunam 
nascentem ingenti clamore, totiusque corporis iactione venerantur. nulli dij nullae deorum 
imagines. nulla formula, aut consuetudo iurisiurandi. religio nulla. septem genera et 
>. ‘ i 12* 
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guerre, leurs fléches tombent, si les cordes de leurs hamacs se rompent, c’es 

pour eux un présage. Les sorciers examinent les fléches, jettent les unes, d 

clarent les autres bonnes. Les premiéres sont maudites et, si on les conse 

elles se planteront dans le corps de celui qui les porte; les secondes sont sfires 

. et ne seront pas lancées en vain 42. ~z 
Lorsque la lune commence 4a s’incurver en croissant, ils se font diverses 

incisions sur les bras pour bien tirer ainsi que sur les cuisses et les mollets 

; pour courir plus vite. Puis ils aspergent ces incisions avec les cendres d 
rapaces ou d’animaux rapides carbonisés. De la méme facon, les femme 

+ s’entaillent la figure, les bras et les jambes et, pour se parer, arrosent leurs 
blessures avec la séve d’un arbre qui est bleue et indélébile 43. 
Cette habitude qu’ils ont de se blesser et de s’inciser le corps est trés” 
| répandue parmi eux, comme chez nous l’habitude de se flageller. C’est par 
la crainte d’un tel traitement qu’on corrige les enfants; je dis les enfants, car 

pour les adolescents et les hommes plus Agés, on ne les corrige pas #4. L’accu- 


- 


> 
: ~ , / 
Pourtant ils sont trés adonnés aux superstitions. Si, lorsqu’ils vont a la 


r 


nominis agnoscunt: eos ut colant, malorum, quae ab ipsis inferuntur mortis etiam, 
timor facit.» ee 4 
- #2 Les Tupinamba étaient, comme tous les Indiens, extrémement, soucieux des pr * 
; sages, notamment lorsqu’ils entreprenaient une expédition. II leur suffisait de rencontrer — 
un animal ou un objet jugé de mauvais présage pour leur faire rebrousser chemin et 
abandonner lentreprise commencée. Les réves revétaient en ces occasions une importance — 
spéciale et influaient sur les décisions des guerriers (cf. Mérraux [3], p. 72—73). : 
%8 La valeur mystique du tatouage est bien conhue. Les Guarayt, aujourd’hui — 
encore, se des incisions sur le bras pour devenir de bons chasseurs (Carpus [1], p. 75). 
Ils se souviennent qu’autrefois ils saignaient les enfants avec un petit arc et une fléche 
pour en faire de bons tireurs 4 l’arx (NoRDENsKIOLD [2], p. 167). Dans le méme but les — 
Katukina se tateuent le bras avec du fiel de lamentin ou de tortue (communication per- 
sonnelle du R. P. Tasrrviy), La séve dont il est question ici n’est que le suc du génipa, — 
substance qui est souvent introduite dans les entailles pour rendre les cicatrices indélébiles. 
Le tatouage des femmes avait sans doute lieu chez les Guarayti a l’époque de la puberté. — 
Cest 4 ce moment que leurs descendants pratiquent sur la poitrine des filles nubiles cer- 
taines raies dans lesquelles ils introduisent du charbon pulvérisé pour les rendre ineffa-— 
gables (Carpts [1], p. 74, et Ornicny [1], t. I, p. 329). Une telle opération étaient — 
infligée réguligrement aux jeunes filles tupinamba lorsqu’elles atteignaient l’époque de leur 
premiére menstruation. — «Sunt tamen superstionibus maxime dediti. ineuntibus bellum, si 
Sagittae deciderint, si lectorum pensilium funes rumpantur, pro omine habetur: venefici 
inspectas sagittas reijciunt, probantue: infelices illae et si, retineantur, haesurae in corpore — 
retinentis: hae certae, et numquam frusta mittendae. ceterum cum se Luna curuare coepit 
in cornua, ut colliment, brachia: ut velerius currant, suras et femora, plurifariam incidunt: qi 
mox pulvere e combustis corporibus ferarum rapacium, aut velocium aspergunt: eodem 
medo mulieres, brachia, faciem, crura, quae postea cuiusdam arboris succo (caeruleus est, 
atque omnino nidelibis) ornatus causa perfundunt.» oN 
“Il est probablement fait allusion ici A la coutume suivanté: chez les Tupinamba — 
un homme parcourait le village armé d’un, instrument tranchant et pratiquait quelques — 
incisions sur les enfants. Ceux-ci éprouvaient pour le personnage investi de cette fonction — 
une vive crainte dont on les menacait lorsqu’ils n’obéissaient pas (STADEN, part. IL 
chap. XX). L’homme muni de la Jancette semble avoir été Pour eux une sorte de croque- — 
mitaine. Le dictionnaire t8iriguano du P. Romano y Cartunar donne au mot Ftog, ‘ 
«diente de conejo» les détails suivants qui doivent étre rapprochés des précédents: «Hay 
entre los chiriguanos algunos ancianos, Ilamados puruincanise, cuyo oficio es agarrar los _ 
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sation de vol est complétement inconnue chez eux. Et ce crime est beaucoup 


| plus évité que si sa punition était a redouter. Rien chez eux ne se vend. Si 
quelquw’un a besoin d’un vétement ou de quelque autre chose, ceux qui en ont 
en abondance, le lui donnent #°. 


Il est interdit de toucher aux corps des morts. Cependant on pleure 


et on se lamente a leurs obséques. Les femmes passent le jour et la nuit a 
se lamenter, elles veillent le cadavre en jefinant; elles se frappent la téte contre 
_ les murs et se roulent sur le sol. Les hommes se comportent avec plus de 
modération. Is exposent l’arc, les fléches et la massue du mort. (Les Guaraya 


_ [Varai] se servent dans les combats de massues trés lourdes 46.) Ils font son 


éloge et rappellent ses exploits guerriers. Ces manifestations de tristesse durent 
huit jours entiers; on passe durant ce temps les nuits sans dormir, ou lorsqu’ils 
dorment, ils recommencent en se réveillant a crier et a pleurer 47. Ils célébrent 


les funérailles par des larmes et des cris, et ils accueillent de la méme maniére 


les arrivants qui leur sont chers, si bien que les nétres apprennent par leurs 


lamentations qu’il y a un décés ou que quelqu’un est arrivé 48. 


- miuchachos, rasgufiarlos con las ufas y sajarlos con un diente de conejo, con el objeto 


de hacerles sacudir la flojera, é inspirarles valentia y virilidad, diciéndoles mientras 


loran: Aguye iyahao, chepinantacue amee co ndeve, ndaqui rico vaena, ndesondaro catu 


rico vaena: No llores, pues te confiero mi fortaleza, para que no seas flojo y para que 
seas valiente. Y mientras los demas muchachos se dan los parabienes, por no haber caido 
én mano del sarjador, el que sale sangrado y rasgufiado, hace, 4 pesar suyo, de necessitad 
virtud, alegrandose, como mejor puede, de pertenecer 4 la fila de los valientes.» — «Sed 
haec eorum consuetudo affigendi punctiunculis corpora, communis est non secus atque 
apud nos flagellis verberandi. hac formidine pueri coercentur: pueri inquam, nom in ado- 
lescentes, et natu grandiores nulla animadversio.» 
45 «Furti crimen apud eos ex ommi memoria ignotum: et ideo magis vitatur, quam 
si veritum esset. nihil venale: si quis veste, aut realia careat, donatur ab his, qui abundant.» 
46 Les massues.des Guarayti rappelaient celles des anciens Tupi. Elles étaient plates 


et s’élargissaient considérablement aux extrémités. Elles avaient plus ou moins la forme 


dune rame (cf. Orpicny, atlas, pl. 9, costumes). 

47 L’éloge du mort précédait chez les Tupinamba !’accomplissement des autres 
pratiques funéraires. Il s’accompagnait de l’expression des regrets qu'une telle perte pro- 
voquait. Cette coutume est tres répandue (Mrrraux [3], p. 114-115). — «Mortuorum 
corpora contingere nefas: eos tamen lacrimis et lamientatione prosequuntur. mulieres, 
continuantes diem ac noctem eiulando, jeiunae cadaveri adsunt, tunduntque parietem 


-capite, et pauimentum crebra corporis volutatione verrunt. mitius viri se gerunt, estendunt 


defuncti sagittas arcum, et clavam (clava enim magni ponderis in proelijs Varai utentur) 


non sine eius laudum, et rerum praeclare gestarum in bello commemoratione, toto dies 


octo peraguntur haec tristitiae imitamenta: noctes interea ducuntur insomnes: aut a 


somno reditur ad vociferationem et luctum.» 
-48 Nous avons 1A une allusion trés nette 4 la salutation larmoyante. Ce rite qui 


 consiste A recevoir les hotes avec des pleurs a une répartition assez vaste en Amérique du 


Sud, Il était ou est encore en usage chez les anciens Tupi, les Guarani, les Apapokuva, 
les TSarua du Parana soumis A l’influence tupi, les Koroado ou Kaingag du sud du Brésil, 
les Puri, les Karaza, les Kayap6, les TSoroti, les Lengua, les Guaté, les Tembé, les Xivaro 
les Yuruna, et les Oyampi (?). Chez les Tupinamba et les Guarani oit ce rite est décrit 
avec le plus de détails, il semble étre en étroite relation avec les rites funéraires (MéErRAUx 
[3], p. 180—188). — «Quibus autem lacrimis et conclamationibus prosequuntur funera, 
ijsdem etiam excipiunt carorum aduentum: ut iam nostri, ab affusa illa comple aeons, 
vel decessisse alas cognoscant, vel accessisse.» 
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Tels sont quelques traits des moeurs des Guaraya (Varai) qui maintenan 
par la volonté de Dieu, commencent a s’adoucif un peu et a devenir humai 
4 mais il reste encore chez eux quelques traces de brutalité. ; q 


On a trouvé parmi eux un homme qui, pouvant avoir plusieurs femmes 
a vécu jusqu’a cinquante ans dans la chasteté et le célibat. On lui demam 
s’il n’avait jamais éprouvé de désirs charnels. «Trés souvent, répondit-il, e 
. de fort violents.» Mais il les avait surmonté, parce que sa conscience lave 
averti qu’il fallait vivre ainsi pour Dieu qui aime la chasteté. Aprés qu ‘il ft t 
baptisé, il persévéra volontiers dans la maniére de vivre qu’il s’était tracée. _ 


Mille deux cent individus furent baptisés et plus de six cent acceptérent 
le joug du mariage monogame. C’est la, chez ces peuples, le pivot de la 
religion chrétienne C’est par la surtout que le Dieu éternel leur par. 
Vennemi acharné des hommes. Le Démon répand sa parole par ses ministr 
qui sont des empoisonneurs et il leur fait croire que tous ceux qui ont été 
touchés par l’eau sainte, doivent mourir bientét. Cependant quelques-uns 
furent baptisés et ’événement montra la fausseté de cette opinion. Deux enfants 
qui, déja instruits, se refusérent 4 recevoir le baptéme par crainte de la mor +t, 
moururent subitement. Au contraire, parmi les baptisés, bien rares furent ce 
qui ne parvinrent pas a une extréme vieillesse 49. x 


Du reste la renommée de la religion chrétienne se répandit dans vingt 
régions différentes et de tous ces pays, les Caciques et les nobles Curacas agés- 
de quatre-vingt dix ou de cent ans, vinrent trouver le Pére avec leurs fils 
et leurs petits-fils pour étre baptisés. Dans ce nombre, il y en avait un qui 
était poussé par la main divine, comme on le vit bien. Enthousiasmé et Vesprit 
transporté, il parla avec force, disant que le temps était venu de chasser les” 
ténébres qui avaient si longtemps couvert ce pays, rendant graces a Dieu, 
auteur de la lumiére, qui l’avait chargé maintenant d’exciter Vardeur de ce 
qui l’écoutaient et de les convertir. Il devait donner a ces hommes un espoir 
plus stir que n’aurait pu le faire lautorité d’un vieillard ou le discours @ un 
homme éloquent. Les chefs, en effet, ont ’habitude a l’aube du jour ou la 
veille au soir, d’encourager les guerriers qui partent pour la bataille 5°. § 

Au méme moment, les habitants des montagnes Chiriguano qui séparent 
la province de Tucuman (Tucumanorum regio) de celle de Santa Cruz et qui 
la ferment de tous cétés, envoyérent des députés a la ville de Santa Cruz pour 
négocier la paix. Le prétre qui, aprés chacune de ses missions extérieures, 
.a Vhabitude de faire un séjour dans la ville pie se reposer et qui se trouvait 
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49 La crainte du baptéme est l'une des plus grandes cfifticutes que les missionnai 4 
eurent 4 surmonter. Les Indiens, constatant que les malades que l’on baptisait in arti lo 
mortis, loin de se remettre comme ils s’y attendaient, n’en mouraient pas moins, clap en 
une relation de cause a effet entre le baptéme et la mort et se refusaient A se so’ 
-a une pratique quiils jugaient éminemment dangereuse. : 


haranguaient chaque matin pour les engager a travailler comme Tavaient fait ia 
-ancétres et en méme temps il leur donnait des indications sur les travaux quiils auraien ; 
f -& accomplir dans la journée, 


* ' 
' 


Un ancien document peu connu sur les Guarayti de la Bolivie orientale. 937 
_justement la, leur parla dans la langue guarayt (varae linguae) que les Chiri- 
/ guano (Cinedaniy parlent trés bien 51 et les toucha tellement que malgré eux 
~ leurs yeux se remplirent de larmes. 


En entendant son discours, un des députés qui dépassait en Age tous 
es autres, s’écria: «Quoi Pétonnant que nous vivions dans une telle barbarie, 
i puisque jamais de telles paroles ne sont parvenues a nos oreilles, paroles qui 
touchent les cceurs' et qui ne disparaissent jamais sans laisser de traces dans 
Vesprit.» 

_ Ils approuvérent fortement et ils louérent notre méthode d’enseignement, 
la décoration de l’église et toute notre discipline ecclésiastique. Si la paix 
et la concorde sont assurées, le prétre ira stirement chez eux pour les instruire. 
Ils Pont demandé eux-mémes instamment. «Il est honteux, ont-ils dit, de 
_réfléchir, de tant ‘tergiverser et de nous préférer des esclaves (ils entendent 
_ par la les Indiens de Santa Cruz) 52 dans une question de cette importance.» 
Voila ce que fit le prétre qui avait appris la langue des Guarayu. 

L’autre qui savait la langue des Gorgotoque (Gorgotensibus), gagna 
au Christ cinq cent vingt hommes. II en tira plus de six cents de la débauche 
dont une partie habitait la ville et autre les villages voisins. Ils furent séduits 
par la vérité et la douceur de la doctrine chrétienne. Le prétre passait sept 
_ a huit heures par jour a ce travail de conversion. Car il est plus difficile de 
yrenvoyer les Indiens que de les faire venir. Ils viennent d’eux-mémes et ne 
3 en vont que si on le leur ordonne. 

Dans un village a quinze milles de la ville, tandis que le prétre instruisait 
dans la piété néophytes et catéchumeénes, on apprit soudain que les Chiriguano 
‘s’approchaient en armes, menacant d’apporter la servitude et la mort. Certains 
prétendaient méme les avoir vus. La terreur se répandit parmi tous, ainsi 
qu’une panique d’autant plus violente que le danger était mal connu. Dans 
ceite situation désespérée oti les bons conseils faisaient défaut, et au milieu 
_ des clameurs, le prétre persuada 4a la foule qui était incapable de se battre, de 
4 fuir le péril et de se cacher. II exhorta les hommes en Age de faire la guerre 
A recevoir les assaillants avec courage. Le Dieu des armées pourvoierait au 

reste. Lui-méme se tenait au milieu des troupes et les encourageait, en atten- 
_ dant issue de la bataille. Mais le bruit et la terreur s’apaisérent rapidement: 

om envoya une reconnaissance qui déclara qu’il n’y avait aucun danger. L’on 
 pensa qu’il s agissait d’une tromperie du démon qui cherchait comme toujours 
a troubler les cérémonies chrétienne. 

Un troisiéme prétre s’occupe des Chané (ekneneann Il a appris leur 
langue 53 que presque aucun maitre n’a étudiée avant lui, aidé seulement par 
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51 Aujourd’hui encore la langue des Guarayti est peu différenciée de celle des 
TSiriguano, Ces deux nations s’accusent mutuellement de mal parler (NorDENSKIOLD 
[2], p. 151). 
: 52 Ces populations d’exclaves étaient sans doute les TSané établis au sud de 
Santa Cruz. 
53 Ces TSané sont les mémes qui aujourd’hui vivent 4 proximité des TSiriguano 
et qui parlent le guarani. Ils me conservent leur dialecte arawak que comme une 
langue secréte. 
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deux Indiens et par l intelligence de notre pére ca outre les Chané s’occupe 
aussi des «Chiuichicoconses» 5+. 
Aprés avoir atteint ce résultat, tous les deux s’en vont visiter chacun de 
leur c6té les contrées voisines a trois cents milles 4 la ronde. Cependant les 
jours de fétes, lorsqu’ils ne sont pas trop loin l’un-de l’autre ils se réunissent 
au méme endroit, Chacun dirige une race d’hommes trés douce, simple, d’une 
facilité de moeurs étonnante, née pour cultiver l’amitié et pour vivre ensemble 
sans s’irriter 5°, 
La, s'il arrive que quelque chose soit volé, méme une épouse, dés qu’elle 
est rendue, le vol est oublié. Ils ont une mémoire étonnante, surtout les enfants 
si bien qu’il suffit d’instruire quelques-uns d’entre eux, de chaque village, et 
lorsqwils retournent chez eux ils enseignent aux Chefs la loi chrétienne; cela 
pour que les nétres aient moins de peine quand ils se rendent dans les villages. 
Les indigénes les vénérent comme des péres, les honorent comme des maitres 
et les aiment comme s’ils étaient nés chez eux, surtout ceux qui savent leur 
langue. Comme on l’a justement remarqué, il n’y a pas de plus grand lie 
pour une amitié qu’une langue commune. : 
Ils gémissent sur le temps passé out ils ignoraient de si grand biens et 
ils se félicitent du bonheur des temps présents. Parmi ce peuple, mille cent 
individus ont adhéré a la foi chrétienne. Quelques-uns d’entre eux moururent 
le jour méme ou le lendemain de leur baptéme. Presque tous furent mariés 
légitimement et répudiérent leurs unions illégales. Parmi les Chané, nombreux — 
étaient ceux qui avaient été baptisés autrefois par un prétre de passage. Mais 
ils étaient ignorants des rites et de la religion; ils n’étaient ni des paiens, ni ~ 
de vrais chrétiens. Ce fut done un grand travail d’abord de les instruire, en- 
suite de les confesser. Cependant a cause du temps qui pressait, on entendit © 
surtout ceux dont la fin approchait. Le pére fut un jour appelé dans un 
village pour confesser une jeune femme. I! trouva la malheureuse vétue de la_ 
tunique mortuaire, devant sa sépulture ouverte, selon la coutume du pays, et 
semblable en tous points 4 une morte. II la fit enlever de 1a, lui toucha la — 
téte avec un fragment de la trés sainte Croix et aussitdt cette femme ayant ~ 
recouvré ses esprits et sa voix put se purifier par la confession des souillures — 
du péché. 
Reste le quatriéme prétre. Pendant qu’il apprend la langue gorgotiogua 
il demeure en ville, se consacrant aux Espagnols. II excite leurs 4mes a la 
piété par de fréquents sermons et il lave leurs fautes. Le Gouverneur se fait — 
remarquer entre tous par sa foi envers Dieu et sa bienveillance pour les nétres. 
On a construit une église assez grande et assez belle pour l’endroit. Les — 
habitants de la région apportent les matériaux et le Gouverneur se charge de la 
main d’ceuvre. On espére l’achever complétement d’ici quatre moissons. 
On a pris soin avec l’aide du Gouverneur de convoquer a chaque féte — 
et pour entendre le service divin les bergers des environs et les laboureurs 


54 La tribu des Chiuichicocenses m’est inconnue. 

55 Les TSané ont toujours passé pour une population douce et pacifique. C’est 
ce qui explique la facilité avec laquelle ils ont été soumis par les Sadana venus du 
Paraguay. | 
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qui ne venaient pas assez souvent a la ville et assistaient trop rarement au 
| sacrifice de la messe. De ce point de départ incommode, on a abouti par une 
_ action heureusement réfléchir 4 d’excellents résultats. Ils viennent en foule et 
_ sans arrét aux mystéres sacrés pour apprendre les préceptes chrétiens. On en 
a compté mille six cents. Ainsi toute Vinertie et la mollesse des campagnards 
ont été chassées. 

Mais Vhumanité du Gouverneur lui-méme me transporte a nouveau. II 
a pour les ndtres un coeur vraiment paternel. Il choie ceux qui sont présents 
- et veille sur les absents. Il a envoyé une lettre pleine de bienveillance au Pére 
"provincial ou il vante le zéle des ndtres qui, dit-il, ont converti dix mille 
hommes aux Christ, et dont la venue a apporté a la ville la lumiére et comme 
un esprit nouveau. Il prie le Pére provincial d’exhorter les nétres et de les 
inviter de sa propre autorité A se donner un peu moins de peine et dans V’in- 
térét méme de leur mission a reposer de temps en temps leur esprit et leur 
corps pour ne pas épuiser leurs forces par de trop grands travaux. Conseil 
| humain mais difficile 4 suivre; la grandeur des services a rendre interdit, en 
effet, ce repos. 

Ce méme pére, dés qu’il a su suffisamment la langue gorgotoque (Gorgo- 
toque) s’est rendu en divers endroits et a ajouté au troupeau chrétien deux cent 
soixante seize tétes. Il a accompli beaucoup d’autres actions chrétiennes qui 
‘sont délaissées parce qu’elles sont communes et pour ainsi dire élimées par 
Pusage. 

On peut a peine croire quel vaste territoire cette province aura ouvert 
a la Société. Par exemple, pour ne pas parler d’autres régions, le Gouverneur 
doit aller avec des soldats chez les Timbt (Timbuos) ®* ot une ville doit se 
construire sur l’ordre du Vice-roi. Si ce projet se réalise, comme on |’espére, 
il faudra envoyer la plusieurs des nétres, de crainte de laisser perdre une vaste 
moisson d’Ames. J’ai parlé de ces choses dans une lettre précédente. Bien 
qu’au lieu de Timbuorum on ait écrit Timbiorum, je ne reviendrai pas sur 
cette faute excusable. 
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Der Zwillingskult bei den Ewe-Negern 
in Westairika. 


Von P. A. WiTTE, S. V. D., ehemaliger Missionar in Togo. 
ie Die Weltanschauung des Ewe-Negers ist durch und durch animistisch. 
_ Mit derselben Konsequenz, mit der wir Christenmenschen sagen, es gibt kein 
| Fatum, es gibt im Grunde nur gottliche Fithrung und Fiigung, sagt der 
' Animist: es gibt kein rein natiwrliches Geschehen; es steckt auch hinter dem 
 Natiirlichsten irgend etwas Supernaturales, mag ich’s im Einzelnen auch nicht 
_ kennen und nicht definieren kénnen. Und das Beste ist immer: ich nehme 
+ Notiz von allem AuSergewéhnlichen und trachte, es mir vom Leibe zu halten 
oder gar fir mich dienlich zu machen. 

_ Kindersegen ist dem Ewe-Neger der héchste Segen; der ist ihm alles. 
BES ist etwas Wohltuendes, zu ebgee | wie diese Naturmenschen »kinder- 


& Btenstand des Leides und der Shibes wird doch als Menschenleint nicht 
_ verachtet. Es liegt was Riihrendes darin, zu beobachten, wie solche Menschen- 
-wiirmer in den sonst so primitiven Lebensverhaltnissen noch betreut werden 
‘yon Eltern und Geschwistern. Amegbeto te vide mele 0, sagt hier ein Sprich- 
' wort: ,,.Das vom Menschen Geborene ist niemals etwas Geringes. Freilich, 
1 zugrunde liegt dieser Wertschatzung des Menschen die animistische Welt- 
anschauung tberhaupt: hinier dem AuBergewohnlichen mag erst recht etwas 
ie -AuBergewohnliches verborgen liegen; darum es achten. 

‘ Wenn nun mal Zwillinge in einer Familie erscheinen, zwei Menschen- 
IP kinder auf einmal!? Natiirlich, da ist 1. doppelte Freude, und 2. Sorge um 
dieses AuBergewohnliche, das eben in zwei Menschenkindern auf einmal sich 
i] eingefiihrt hat! 

a Dieses ,,AuBergewohnliche“ nennt der Ewe-Mann eben: venovi, Zwilling, 
in der Erkenntnis, da8 dem eigenartigen Ereignis etwas Korrespondierendes 

als Ursache Paorinde liege. 

4 Venovi heift der Zwilling = Zweimutterkind, Pl. venoviwo. Viveno 
‘. heiBt die Zwillingsmutter — Zweikindermutter. Der Vater von Zwillingen 
_ wird mit einem besonderen Namen nicht bedacht; er tritt in dem ganzen Kult 
: im Vergleich zur Mutter mehr zuriick. 

% Die Sorge um dieses AuBergewohnliche hat nun einen ganzen Kult des 

_ venovi entstehen lassen. Der mag in diesem und jenem 6rtlich variieren; es 
. liegt aber eine gemeinsame Auffassung von venovi vor, und der nachfolgende 
a Kult ist wohl das allen Gemeinsame. 

4 -Zwillingskinder sind von ganz anderer Art als gewohnliche Kinder. Sie 

q sind ein Doppelwesen, wenn sie auch, jedes fiir sich, ihr eigenes Wesen haben. 
Es sind ,,Uberkinder“ und mtissen ihre eigene Bellandlang haben. Diese An- 

-sicht macht sich schon geltend, wenn bei der Geburt sich zeigt, daB ein zweites 
Kind sich anmeldet. Die Anwesenden werden auf einmal stiller, feierlicher. 
. Kinder, die in rein heidnischen Verhaltnissen versteckt oder auch offen zu- 
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sehen und zuhéren, werden in leiser, aber ernster Warnung ermahnt, nicht 14i 
zu werden. Die beiden Weltbiirger mitssen empfangen werden als eine fr 
feierliche Selbstverstandlichkeit und Zusammengehorigkeit. Die beiden wi 
schon von einander und von ihrer Zusammengehdrigkeit. Venoviwo haben gleich 
einen Verstand und wissen, was um sie und.mit ihnen vorgeht. Wenn 
von , ihrer Selbstverstandlichkeit“ die Menschen so viel Aufsehen mach 
das kénnte ihnen gar befremdend vorkommen und sie peinlich berithren! 
venoviwo sind ihr Leben lang wunderlich und wehleidig, deshalb von vorn- 
- herein die beiden aufnehmen in aller Ruhe und Selbstverstandlichkeit. ; 

Dieser Eigenart der venoviwo tragt man das ganze Leben Rechnung. 
Sie verstehen alles und héren alles und — haben ihr eigenes Empfinden. Sie 
stehen auch unter dem venovi, unter dem eigenartigen Doppelwesen aus dem 
Jenseits, das mit ihnen ist. Zwillinge sind eine Art Darstellung dieses Doppel 
wesens venovi, und es dirigiert diese. Gerade Zwillinge sollen sich kindischer 
und linkischer benehmen als andere Kinder. Zur Entschuldigung sagt man: 
venovie, es ist ein Zwilling! Sie machen auch mehr Dummbheiten; das wird 
ihnen nicht imputiert, sie sind nicht fiir alles verantwortlich, was sie tun; sie 
stehen unter dem mysteriédsen Einflusse des venovi. Man riigt diese Kindet 
nicht gern, sieht sie nicht bitter an, fahrt sie nicht hart an, tut, als wenn 
man manches nicht hérte und nicht saéhe. So ist es besser! Vor allem wird 
man sich hiiten, das eine oder das andere zu schlagen; denn das tate dem 
anderen auch wehe, und es wiirde bitter werden! Ich habe einmal die Ver- 
legenheit beobachten kénnen, in die eine viveno kam, als sie in der Erregung 
eines der Zwillinge mit einer Ohrfeige bedachte. Tatsachlich stand das andere 
da wie versteinert und Tranen rollten ihm itber die Wangen. we Mu 
wuBte in ihrer Not nicht, was sie machen sollte. 

In Kleidung und Nahrung und Erziehung wird das eine genau behandelf 
wie das andere; das Gleichgewicht in diesem Doppelwesen darf nicht gestort 
werden. Wird das eine Kind krank, so ist es nicht gut, wenn die Mutter 
klagt und traurig ist; man macht an Medizin, was so der natiirliche Haus- 
mannsverstand und die Alltagshandgriffe nahelegen. ,,Scharfere“ Medikamente, 
d. i. von ,,Medizinmannern* besorgte Medikamente und Amulette braucht — 
man bei Zwillingen nicht gern — wegen des anderen noch gesunden Kindes. 
Stirbt eines der Zwillinge, so klagt man nicht laut, und weint nicht, wie man 
es sonst wohl tut. Gar nicht trauern und klagen, ware ja auch unnatiirlich; 
aber man beherrscht sich. Und gerade beim Tode eines Zwillingskindes soll 4 
man sich doppelt hiiten zu sagen: eku, es ist tot! Der Ewe-Mann hat eine 
eigene Scheu, besonders in den ersten Monaten nach dem Tode eines Familien- 4 
gliedes zu sagen: er ist tot. Selbst unsere Christen sagen uns das mit diesem — 
Ausdrucke nur leise, als wenn ein unsichtbarer Dritter das héren und iibel- 
nehmen kénnte, und dieser Dritte ware der Tote selber. Fiir gewéhnlich um- 
schreibt man: eja megale o, der ist nicht mehr hier, oder eyi afe, der ist heim: s 
gegangen. Zugrunde liegt hier: das Peinliche, Ungeheure des Gestorbenseins — 
soll dem Verstorbenen, der méglicherweise sich noch in der Nahe zu schaffen — 
macht, mdglichst erspart bleiben. Tote kénnen unberechenbar sein. ‘Hinz a 
kommt beim Tode eines Zwillings noch, daB man nicht weiB, wie das Dee ig 
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. sein Briiderchen oder Sthwesteretren durch den Tod verloren habe und es 
‘selber nur eine ,,Halfte“ sei. So scheut man sogar die vorhin angeftihrten 
'gelinden Ausdriicke noch und sagt etwa: eyi anake fo gbe, es ist ausgegangen, 
ae zu holen. _ Spater — es soe zwar nicht sein — nS F sich die 


ft beiden herankommt, wenn sie heiraten, dada wird notwendig eine Emanzipation 
aus dem urspriinglichen ,,Einssein“ einsetzen. Aber auch da kommt es immer 
| wieder vor, daB man in ganz eigener Art daran erinnert wird, daB venovi 
wohl Zugestandnisse machen kann an die Lebensnotwendigkeiten, er aber auch 
nie ganz vergessen werden will. 
| Das zuerst Geborene von den Zweien ist beileibe nicht als das ,,Erst- 
geborene“ anzusehen, sondern als das jiingere, und das zuletzt Geborene ist 
Raas »Altere“. Bevor sie den Schritt ins selbstandige Erdenleben taten, hatten 
sie — eben als venoviwo — schon ihre Gedanken und Besorgnisse tiber das 

nun Kommende. Der Altere und Kliigere beredete daher — nicht ohne den 
: Bien Alteren zustehenden Nachdruck — den Jiingeren, zuerst den Schritt zu 
tun ins Menschendasein, wohl mit dem Gedanken: geht’s ihm gut, wird es sich 
lohnen, geboren zu werden, dann wiirde er és auch wagen; sonst. . .! 
per 
a Die Namen der Zwillinge. 
Der Name spielt eine zu groBe Rolle beim Ewe-Volke, als daB nicht auch 
a “die Zwillingskinder, diese ,,Wunderdinger“, ihre eigenen Namen hatten. Diese 
variieren allerdings in den einzelnen Landschaften sehr stark. 
In Aneho: zwei Knaben: Akuete und Akuete 

zwei Madchen: Akuele und Akoko 
Knabe und Madchen: Akuete und Akuele 


In Anlo:  zwei-Knaben: Atsu und Etse 
zwei Madchen: Fgi und Egitsa 
Knabe und Madchen: Atsu und Atsupui 
In Agome: zwei Knaben: Afsu und Afsutse 
zwei Madchen: Ewui und Wotsa 
Knabe und Madchen: Afsu und Atsupui 


In Kpandu: zwei Knaben: Atsu und Afsutse 

zwei Madchen: Atawa und Atawakuma 

Knabe und Madchen: Afsu und Atsupui 
Auch die zwei ersten nach einem Zwillingspaar geborenen Kinder er- 
er beziigliche Namen. Das erste Kind, ob Knabe oder Madchen, heiBt 
_ Do oder auch Dovi; das zweite Dotse, resp. Dose, wenn es ein Knabe, Dojui, 
resp. Dope, wenn es ein Madchen ist. Die Etymologie dieser Namen ist aller- 
dings nicht vornehm! Do heiBt Loch, Héhle; Do, Dovi usw. das Kind, das 

den Platz eingenommen, den die Zwillinge phase haben.’ 

; Es wurde schon gesagt, die Behandlung und Erziehung der venoviwo ist 
_ eine sehr delikate, voll Nachsicht und Riicksicht. Da sollte man meinen, die 
_ Zwillinge wiirden darunter leiden und frech und dreist und verwahrlost werden. 
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Ich meine nun beobachtet zu haben, daB dem absolut nicht so ist; ich fas 
Zwillingskinder immer ruhig, gelassen, sittsam. Das mag eben daher kommen 
da sie so ruhig, riicksichtsvoll, fast vornehm behandelt werden. Die Ki nde 

haben offensichtlich das BewuBtsein: was andere tun, schlieBlich tun dii a 
pabt sich nicht fiir uns, und was das eine von uns tate, ware so fast a 
die Tat des anderen! Allerdings kann es auch nicht ausbleiben, daB, je a i 
die beiden werden, sie auch mehr auseinanderwachsen, und sie erleben, 
sie von demselben Fleisch und Blut sind, wie das Durchschnittskind. 

Ich habe es nicht fertig gebracht — es handelte sich um drei Paare von 
Zwillingen, zwei Madchenpaare und ein Knabenpaar, die ich jahrelang t nter 
den Augen gehabt habe — diese von einander zu unterscheiden. Ich nannte 
durchweg den verkehrten Namen, wenn ich eines anredete, so ahnlich waren 
sie sich. In guter Laune sagte ich ihnen mal: Ich will jetzt dem einen von 
euch ein Loch in die Nase und dem andern eins ins Ohr machen, damit ich 
euch nicht mehr verwechsle. Darauf erwiderten sie: ,,Nein, das geht nicht 
wir sind doch venoviwo; wenn du einem ein Loch in die Nase oder ins Ohr 
machst, mu8t du es auch dem andern machen, und — dann kennst du un 
immer noch nicht!“ r 

Nun der eigentliche Kult von venovi. Es ist hier ein Dreifaches zu 
besprechen: 

1. Das Setzen von venovi. Recht bald, wenn ein Zwillingspaar 
zur Welt gekommen ist, wird rechts oder links vom Eingange in die Hiitte oder 
auch innerhalb der Hiitte venovi gesetzt. Es soll ein Mann das tun, der auch 
Zwillinge hat. Man errichtet dort an die Wand gelehnt ein Materdhem aus 
Lehm, etwa 3 FuB lang und 1 Fu hoch und tief. In dieses Mauerchen werden 
je zwei und zwei kleinere irdene Tépfchen eingemauert. Das Ganze verrat auf 
den ersten Blick seinen Charakter als Opferaltarchen fiir venovi. Die Tépfichen — 
enthalten meist einige Kaurimuscheln, und von Zeit zu Zeit wird etwas Wass er 
hineingeschiittet. Selten sah ich indes, daB von Speisen als Opfergabe hinein- 
geworfen wurde. 3 

Sind in einer Familie zweimal zwei Zwillinge angekommen, so wird — 
dieses Altarchen um das Doppelte verlangert, und hat es dann zwei mal vier 
Tépichen. Ist gar ein drittes Mal ein Zwillingsparchen angekommen, so 
wiirden es dreimal vier Tépfchen sein miissen. Bei Drillingen werden ent- 
sprechend drei mal zwei Tépfchen aufgestellt. 

Es ergibt sich hier sofort die Frage: Ist denn venovi ein etro oder ein 
vodu,daB man ihm opfert? Denn nur einem etro alias vodu opfert man. Dera 
Durchschnittsmann verneint beides; venovi ist kein etro und es wird ihm auch 
nicht geopfert, und man hort wohl die Bemerkung: ,,Wenn andere ihn als efro 
ansehen, und ihm opfern, dann ist das nicht richtig.“ Wir haben es hier also 
zu tun mit einem Ehrenaltarchen, auf dem wohl gelegentlich Weihegeschenke _ 
und ein Trunk Wasser prasentiert werden fiir venovi, nicht aber mit einem 
Gétzen und einem Gétterkulte mit Opfern. ; 

Die venoviwo opfern den Gétzen nicht; sie sind ja selber ,,Gétzen“, d. i. 
Uberwesen. Man weiht sie auch keinem Gaizen: wie man sonst so gerhe einem — g 
Kinde einen Gétzen la: den Kopf legt“, damit dieser das Kind als sein 


‘fs 


Der Zwillingskult bei den Ewe-Negern in Westafrika. 947 


_ Eigentum schiitze und bewache; venoviwo haben das nicht nétig. Die venoviwo 
_tragen auch keine Amulette — hdchstens ein Schniirchen mit einer Kauri- 
+ muschel um den Hals; Amulette haben ihnen gegeniiber keine Kraft, kénnen 
aber im Gegenteil venovi lastig sein und beleidigen — eventuell dann schaden. 
| Mit Amuletten und Zauberkraft kann man auch den Zwillingen nichts an- 
' haben; ,denn Feuer brennt sie nicht‘. 
, Des besseren Verstandnisses wegen sei hier eingeftigt, daB der Ewe-Mann 
im Reiche der Ubernatur unterscheidet: 1. Gott, Mawz, den Allerhéchsten, 
Schopfer und Herrn von allem, auch der Gétzen und der unsichtbaren Krafte 
und Machte. 2. Die etrowo oder voduwo, das sind die Gétzen; diesen opfert 
man. Sie sind allgemein angenommen und verehrt; es kénnen aber auch 
Stammesgétter und gar Familiengotter sein. 3. Etwas ftir den 
Menschen Undefinierbares im Reiche der Ubernatur; 
wie gesagt, keine etrowo und doch geistige Wesen, die im Religidsen eine 
groBe Rolle spielen. Darunter gibt es Wesen, die in ihrer Existenz so fast 
abhangig sind von der Existenz und Existenzweise dieses oder jenes Menschen- 
kindes, mit ihm ein quasi-Doppelwesen ausmachen. Zu diesen Wesen 
gehort auch venovi. Es ist klar, daB die Grenze zwischen diesen Wesen 
unter 2. und 3. eine unsichere ist und es vorkommt, daB dieses oder jenes 
f Wesen aus der Kategorie 3 in der Phantasie des Eingebornen wohl mal 
_ einen Sprung hineinmacht in die Kategorie der eigentlichen Gétzen, und er 
_ ihm dann auch Opfer darbringt. 4. Die Krafte—gute und biése — 
indenAmulettenund Medizinen. 5.Dasinnerste Wesen 
eines Dinges, eines Steines, eines Stiickchens Eisen, das du nicht kennst, 
- aber gelegentlich gewahr wirst. Jedes Wesen ist mit Energien geladen; 
 kommst du mit ihm in einer Art in Berithrung, die diese Energie trifft und 
 auslést, so bekommst du wohl einen Schlag, der dir Héren und Sehen ver- 
_ gehen macht. 
Mitunter trifft man einen groBen flachen Holzteller und darauf vier 
; -H6rner von einem Bitffel, ein kleines irdenes GefaB mit Wasser, oder gar 
 statt der Bitffelhérner réhrenartige Gebilde aus Lehm gebrannt, in einer Ecke 
_ im Zimmer stehen. Das ist ein Ersatz fiir das eigentliche Weihealtarchen. In 
der Eile und Not hat man etwa den ersteren nicht sofort errichten kénnen und 
 griff dann zu diesem Ersatz. Wie gesagt, die gebrannten Tonrdéhren setzte 
- man an als einen Ersatz fiir die Biiffelhdrner. Wie aber die Biiffelhoérner 
in den venovi-Kulthineingekommen sind, ist mir nicht klar geworden. Die 
_ Vermutung, die ein Alter aussprach: Zwillinge seien was Seltenes. Es sei 
: nichts Seltenes, daB Schaf und Ziege zwei Junge hatten, wenn aber der Buffel 
Zwei hatte, so sei daB etwas so Aufsehenerregendes, als wenn Zwillingskinder 
geboren maircent war mir doch etwas zu massiv, wenn auch a priori feststeht, 
_ da8 irgendein Mythus hier der Grund sein wird. 
yy 2. Stirbt eines der Zwillinge, so ware dieses Plo ppetaselk 
_ auseinandergerissen; das Uberlebende kénnte nicht mehr existieren, der Ri8B 
mu8 ausgefiillt werden. Man verschafft sich zu diesem Zwecke eine Holz- 
puppe, feiner oder gréber geschnitzt, und diese tritt fiir Mutter und Kind an 
die Stelle des Verstorbenen. Es ist nun nicht immer leicht, sofort eine Puppe 
} Anthropos XXIV. 1929. 13 
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zu erhalten; da tritt denn der Knochen vom Bein einer Kuh oder eines Bi iff 
als Ersatz ein, bis man die Puppe hat beschaffen kénnen. Diese Holztig 
wird nun ganz behandelt und betreut wie das Lebende auch. Es wird @ 
waschen, wird mit Ol und Pomade eingerieben, die Mutter legt es wie : 
Lebende an die Brust, es erhalt zu essen und zu trinken. Geht die Mut Ht 
aus, so tragt sie das Lebende auf dem Riicken gebunden mit, die Puppe stec 
sie vor sich in das auf der Brust zusammengebundene Tragkleid. Zu Haus 
im Gehéfte, wo die Kinder frei am Boden sich tummeln, liegt auch die Pupp 
frei herum. Ist das Uberlebende so weit, daB es herumlauft, so wird es all 
mahlich daran gewéhnt, die Puppe mit sich herumzutragen, falls nicht di 
Mutter sie tragt. % 
Als ich einer viveno diese Puppe abkaufen wollte, erhielt ich zur Antwort: 
Man verkauft doch sein Kind nicht!“, und einen bésen Blick dazu. ) 
In Kpadafe im Palime-Gebiet herrscht bei Zwillingsgeburten folgende 
Sitte: Der Vater der Kinder muf fiinf Monate ein zuriickhaltendes, ein 
faches Leben fiihren: ein dunkles Kleid tragen, eine Anzahl Bastschniire um 
den Hals gebunden haben, deren Ende auf der Brust herabhangen. Er dari 
in diesen Monaten nicht auf einem Bette schlafen, sondern nur auf einer Matte. 
Seiner Feldarbeit darf er nachgehen; nur soll er gegen vier Uhr nachmittag: 
nach Hause zuriickkehren. In seinem ganzen Benehmen soll er zuriickhaltend 
sein, ohne jedoch damit auffallig zu werden. ‘ 
Einige Tage nach der Geburt wird hier fir die Zwillingsmutter ein 
eigenes Essen bereitet. Man sucht irgendeinen eBbaren kleinen Vogel, eine 
eBbare Schnecke, ein gbamido, d. i. eine Made, wie sie sich in den vermodernde en 
Stémmen der Olpalme finden und die als Leckerbissen gelten, und ferner ein 
ataklui, d. i. der Kafer, der sich aus der gbamido-Made entwickelt. Diese vier 
Sachen kocht man leicht, streut Ol und Maismehl dariiber, und die Mutter m 
das essen. Nach den fiinf Monaten der Zurtickgezogenheit ihres Ehemannes 
wird ihr dieses Essen noch einmal gemacht. Wiirde die Mutter dieses Essa 
nicht nehmen, so wiirden die Zwillinge viel leiden unter kleinen, spitzigen 
Geschwiirchen in der Haut, die, aufgegangen, schmutzigrote Wunden hinte er? 
lassen, die empfindlich schmerzen und schlecht heilen. 
Nach fiinf Monaten veranstalten die Verwandten und Nachbarn ein 
kleines Fest, das den Zwillingseltern zu ehren gilt, aber den Festgebern selb st 
am besten zu Nutzen kommt. Das Fest wird eingeleitet durch Trommeln un 
Pfeifen auf den hdlzernen Pulverkapseln, wie sie jeder Ewe-Mann in sein 
Jagdtasche tragt. In einem Nachbargehéfte hebt das an und in Prozession 
ziehen die Beteiligten in das Gehdft der Zwillingseltern. Lieder singt man 
nicht dazu. Nachdem man sich dort einige Zeit ergétzt und geplaudert hat, 
fangen die Eltern an zum Takt der Trommel ein Tanzchen aufzufiihren zum 
Dank fiir die Ovation, und das Fest ist zu Ende. Keiner wird es sich nun 
nehmen lassen, den Eltern ein Geschenk zu geben, 10 oder 25 Pfennig. / r 
einem der folgenden Tage ist dann in dem Gehéfte ein Festschmaus fiir di 
Leute, wozu eine Ziege oder ein Schafbock sein Leben opfern muB. 
Bevor man sich zu diesem Schmause niedersetzt, nehmen Altere Frauen 
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3 Eine Pee ondere Ehrung der viveno der Zwillingsmutter, habe ich nicht 

refunden; nur lokaler Art mag es sein, wenn fiir Vater und Mutter eine Art 
vivenuwo-Zwillingssache gemacht wird, die Kopfhaare z. B. geschoren werden. 
Allein, wie die Fruchtbarkeit des Weibes ihr Héchstes ist, so ist diese Doppel- 
achitharkeit doch ein Grund, sie mit stiller, feierlicher Hochachtung anzu- 
sehen und ihr Titel viveno ist ihr was Liebes und SiiBes. In Liedern und 
»Redensarten kommt das zum Ausdruck: 


1. Akomina, komina! Evi-adzoviwo! 

Wunder, ein Wunder! Kinder zum Stehlen! 

Evi nyo no nu me; munyo asusi nu me o. 

Kinder schon fiir der Mutter Gesicht; nicht schén fiir das Gesicht der Nebenfraw. 
Sinn: Was ist das doch Wunderbares um so ein Zwillingspaar! Die 
Kinder kénnten es einem antun, sie zu stehlen, so schén sind sie. Kind schon 
| fir das Mutterauge = eine Augenweide fiir die viveno; aber in den Augen 


2. Eno hii dji muduna hiima o 

Es lebt auf dem Ad-Baum, ift aber nicht die Blatter vom Aa-Baum. 
te Ebe, hii nedo, ye ano me. 

Es sagt, der h@-Baum mége blithen, damit es darauf wohnen kénne. 
Sinn: ,,Zwillingskinder sind ein rotes Affenparchen“ ist sehr oft das 
Erste, was einem gesagt wird, auf die Frage nach dem Wesen von venovi. 
f p Zvillinge sind ,,Uberkinder“. Wie Affen ,,Ubertiere“ sind, und in ihrem 


Beas an sich, das sonst Menschenfremdes zu sein scheint, und das in manchem 
‘an das Benehmen dieser Affenart erinnert. ,,Zwillinge sind Affen“ mag ur- 
 spriinglich eine Floskel gewesen sein, hat sich aber eingebiirgert in der Vor- 
" stellung der Ewe-Leute, so da® sie nunmehr ein Verwandtschaftsverhiltnis 
zwischen Zwillingen und diesen kleinen possierlichen Wesen sehen. Der rote 
' Affe ist zum Totem der Zwillinge und ihrer Eltern geworden. Man darf das 
Fleisch von diesem Tierchen nicht essen; der Vater und spater das Zwillings- 
‘kind werden nie einen solchen Affen schieBen. ,,Man schieBSt doch sein Kind, 


Fleisch seines Kindes, seiner Geschwister!“ Man i®t auch das nicht, was 
 etwa ein roter Affe schon in den Pfoten gehabt und benagt haben kénnte; 
_,man nimmt seinen Kindern oder seinen Geschwistern doch nicht das Essén 
aus der Hand und ift es selber“. 
Diese Auffassung liegt unserem Liede zugrunde, Die viveno phantasieri 
liber ihre Kleinen im Bilde dieser Affchen. Sie treiben hoch oben in den 
_ Wipfeln des machtigen A&ti-Seidenwollbaumes ihr Spiel; von dem Laube des 
-Baumes nahren sie sich nicht, aber doch wiinschen sie, daB der Adti wieder 
“blithe und Laub bekomme, daB sie dann um so besser da oben ihr Spiel 
_treiben kénnten. 
‘ 13% 


sein Briiderchen oder Schwesterchen nicht tot!“ ,,Man i®t doch nicht das 


Stee vag 


j 


ae a Se eee 


» 


> 
bots 


950 P. A, Wirre, 5. V.. Di, 


3. Dzo le viveno b’adome! Akuete dzo le viveno b’adome; 
Es stammt aus Zwillingsmutter Schofe! Akuete stammt aus Zwillingsmutter Schofe; 
Akuele dzo le viveno b’adome! Eeeee! 

Akuele stammt aus Zwillingsmutter SchoBe! 
Da ka na’m, madu! Akuetle, da ka na’m, madu! 
Koch mir ein Stiick, ich will essen! Akuete, koch mir etwas, damit ich esse! ; 
Akuele, da ka na’m, madu! Eeeee! P 

Akuele, koch mir etwas, damit ich esse! 

Sinn: Die viveno singt das Lied, wenn sie den Leuten ihre Zwillinge 
zeigt. Die Mutter will sagen: Freilich, zwei Kinder auf einmal, das ist ja’ 
Lust und Freude. Aber nun habe ich Hunger — und zwei Kinder! Da soll 
einer nun durchkommen! wird das eine Last werden! Oder eigentlich ist der 
Sinn ein umgekehrter: Freilich das wird was kosten, Arbeit und Sorge; es 
wird aber auch eine Lust sein, diese Last von zweien tragen zu miissen! 


4, Edzi nuawo be, jewo dzi eve. 
Sie gebiert Sachen und sagt, sie gebare zwei. , 
Tsi male, avo-maleto dzi nua be, jewo dzi ve. 


Kauris und Kleid-nicht-habende gebiert Sache und sagt, sie gebare zwei. 


Sinn: Dieser Text ist ein Gegenstiick zu dem unter 3. Die asuSi, die ; 
Nebenfrau, verhéhnt die viveno: Ja, so macht man, man bringt zur Welt 
und rtihmt sich: wenn ich gebare, gebare ich zwei zugleich! Und das sind dann 
Leute, die keine Kauris (Muschelgeld), nicht mal ein ordentliches Kleid haben! 


Aber was ist nun venovi dieses eigenartige Wesen? Wir miissen hier 
zuriickgehen auf die Vorstellungen beim Ewe-Volke iiber die Unterwelt. Die 
nat einen doppelten Charakter; sie ist dem Ewe-Mann tziefe Bleibeplatz, als” 
der Ort, in den die Seele nach dem Tode sich zurtickzieht, und wo sie ihre 
Sippe, die Vorfahren trifft; sie ist aber auch zugleich amedzofe des Menschen 
Ausgangsort, von wo er immer wieder ins Menschendasein tritt. Der Ewe-_ 
Mann glaubt an die Wiedergeburt, an einen bestandigen Kreislauf, in dem 
ihm Geborenwerden, das Leben auf der Welt, das Sterben, das zeitweilige 
Verweilen im tziefe und dann das Wiedergeborenwerden immer wiederkehren. P 
Wie es sonst im Jenseits aussehen mag — das Ewe-Volk hat sich anscheinend 
nicht viel damit befaBt; nur das wei® es: es gibt driiben Beziehungen, und die | 
schwinden nicht ganz, wenn der Mensch wieder ins Erdenleben tritt. Der 
Mensch mag schlieBlich davon nicht mehr viel an Erinnerung daran mit-— 
bringen, aber die in der Unterwelt Zuriickgebliebenen wissen davon und 
leben davon, und lassen nicht davon und machen die Beziehungen gel-— 
tend dem Erdenkinde gegeniiber. Soweit die Idee im allgemeinen. 

Fir unseren Fall nun das Besondere. Ist der Geist schon langer oder 
kiirzer im ¢ziefe im Kreise der Ahnen, so kommt allmahlich die Lust in ihn, 
nocli mal das Erdenleben zu ergreifen. Die Lust wachst sich aus zum Ent- 
schlusse, und den Entschlu8 spricht er den anderen gegentiber aus: ,Ich 
will mir noch mal eine Mutter nehmen“ 90, sagen diese, 


.du willst nochmal eine Menschentour machen? Wie lange bleibst du denn 
-aus?“ Die Antwort mag etwa lauten: ,,einige 60, 70 Jahre; vielleicht auch | 


j 


. 


‘ 


| 
2 


4 
a 
g 


Der Zwillingskult bei den Ewe-Negern in Westafrika. 951 


langer, wenn’s gut geht.“ Dieser ausgesprochene EntschluB 
mon-und-die mehr oder weniger festgelegte Zeit-der 
Erdentour tritt mit dem Schritt ins Erdendasein als ein persén- 


‘liches Mitwesen mit ihm ins Dasein —und hei&Bt sein Ese — 


und ist sein persénliches Schicksal, sein fatum, sein ,,alter ego“. Die beiden — 


der Mensch und sein Ese — sind auf Gedeihen und Ungedeihen mit einander 


verbunden: mit dem Menschen ginge auch sein Ese zugrunde, und wenn Ese 
sich vom Menschen trennen kénnte, gingen sie beide zugrunde. Vielleicht 
* méchte der Mensch nach Ablauf seiner 60 oder 70 Jahre noch gerne langer 
hier verweilen, sein Ese ist aber sein personifiziertes fatum, das sein Dasein 
eben darin hat, daB es durch die ausgesprochene Festlegung der Lebensfrist 
durch ihn selber in Existenz getreten ist. se ist die Uhr fiir sein Leben; 
die lauft — wie gestellt und aufgedreht — ab, und mit seinem Ese zerfallt 


der Mensch, er stirbt. 


So viel muBten wir tiber Ese vorausschicken; Naheres iiber dieses Wesen 
vielleicht ein andermal. 

Venovi erscheint nun-als dieser Ese-venovi als das persénliche Fatum 
dieses Doppelwesens ,,Zwillinge“. Venovi trat ins Dasein, als die zwei 
Menschengeister im tziefe sich kennen lernten, sich aneinanderschlossen, und 
zu dem ausgesprochenen Entschlusse kamen, miteinander 
vereint zu bleiben und sich eine gemeinsame Mutter zu nehmen. Da war 
wenovi schon da und war mit ihnen und trat mit ihnen ins Zwillingsdasein 
und geht mit ihnen, bis das Doppelleben abgelaufen ist. 

- Dieser Gedankengang ist echt animistisch und findet sich immer wieder 
in den Reflexionen iiber Vorkommnisse, wo der Mensch nach den Ursachen 
tastet. 
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Beitrag zur Kenntnis der Sprachen und Dialekte 
, von Seran. 
Von Dr: Opo D. TAUERN j, Freiburg i. B. 


(Fortsetzung.) 


Kurzer Abri8 einer Grammatik der Makabala-Sprache, wie sie in 
Wakolo bei Lissabata gesprochen wird. 


Lautlehre. 


Die Makabala-Sprache hat eine Reihe Besonderheiten, die sie vor allen 

- Seran- -Sprachen auszeichnet. 
In erster Linie ist der geringe Unterschied zwischen den Lauten 6 und 
_w zu nennen. Das w ist namlich nicht wie sonst auf Seran ein fast mit w 
vertauschbarer Laut, sondern ein richtiger w-Laut. Er wird weich gesprochen, - 
7 und zwar nicht mit der Unterlippe und den Oberzahnen, sondern bilabial. 
_ Das 6 ist dem w sehr ahnlich, wird aber hart und gestoBen ausgesprochen. 
- Nur im Anlaut klingt das 6 oft ganz wie im Deutschen. Ich habe der Ein- 
_ fachheit halber besondere diakritische Zeichen vermieden, wie man sie sonst 
beim Zusammendrucken mit anderen Dialekten wiirde anwenden miissen. 
‘ Eine weitere Eigentiimlichkeit ist das Auftreten des gu, eines Lautes, ° 
_ der sich sonst nirgends auf Seran findet. Es handelt sich dabei nicht um eine 
- Buchstabenzusammenstellung, die man auch durch kw wiedergeben kénnte; 
_ denn es wird erstens kurz und gedrangt wie ein einziger Laut ausgesprochen, 
so daB ein Unterschied zu horen ist zwischen kuine und quele. Zweitens 
kommt der Laut gu nur primar vor in Verbindung mit einem folgenden Vokale. 
Bei Worten, die mit kz enden, wird dieses nicht in gu verwandelt, wenn ein 
- Vokal, z. B. i (ihn) angehangt'wird: siku, mit dem Ellbogen stoBen, wird 
g stkut, nicht siqui, ebenso wird liku, tragen, zu likui, nicht zu liqui. 
“4 Ein dritter Beweis fiir die Richtigkeit der Schreibweise gu ist es, daB 
_ dieses gu nur bei Lautverschiebungen auftritt an den Stellen, wo andere 
_ Sprachen ein w haben. Dieses ist gleichzeitig ein Beweis beetiir da8 das 
Makabala-w nicht aus dem gewohnlichen w entstanden ist, sondern seinerseits 
durch Lautverschiebung aus 6 und p. 
4 Viertens zeigt die Betonung, daB es sich bei gz um einen besonderen 
_ Buchstaben handelt, weil niemals ein Ton auf dem w liegen kann, was auf 
dem w von ku der Fall ist. Die Betonung der Worte liegt namlich bis auf 
- wenige Ausnahmen auf der vorletzten Silbe, man betont also /ikwi und sikui 
: und laldgue und indqua, aber nicht lalagie und inaguia. Man kénnte eben- 
- sogut statt gu einfach q schreiben. 

Wie eben schon erwahnt, werden die Worte der Makabala-Sprache auf 
der vorletzten Silbe betont. Die Suffixe verlegen alle den Akzent, bilden 
also mit dem Worte, dem sie angehdngt sind, ein einheitliches couse Aus- 
~ nahmen sind das neutrale Suffix -le, es. Man betont also selie-le, ekde-le. 
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Das immer nachgestellte -mo, nicht, gilt nicht als Suffix, verlegt dalet 
auch nicht den Ton. . 

Wo die Betonung nicht nach der Regel auf der letzten Silbe liegt, habe 
ich einen besonderen Akzent geschrieben. 

Diphthonge werden verschieden gesprochen. ow ist immer ein tichtiger 
Diphthong, wird also niemals auf dem uw betont. kaméule, nicht kamoiile, — 
stumm.. . 

au ist meist Diphthong. Bei sekundarer Verbindung von a mit w werden 
beide Vokale getrennt gesprochen: i-papd-u, er schlagt mich. 

ai wird ebenfalls nie als Diphthong gesprochen, wenn es sekundar ent- 
standen ist: tokd-i, matd-i, tind-i. 

ei ist nie Diphthong. 

In zweifelhaften Fallen ist die Belouniio durch Akzente angegeben (z. B. 
naia, laufen). 

Eine Reihe typischer Lautverschiebungen sind in der Makabala-Sprache 
zu bemerken. Wie schon gesagt, tritt das gu auf, wo andere Sprachen ein 


w haben 
quele =waile (Lissabata-Sprache) 


Siqua = siwa u 3 
requa = rewa * i 
qualu = walu > ‘ u. a, m. 


Das w und 6 findet sich meist an Stellen, wo andere Sprachen ein p, & 


‘oder 6 haben. 


Makabala_ Lissabata Wemale Malayisch ’ 
Stein Batu hatu patu batu 
téten bunu hunu punu bunu 
Frau bina mahina mapina 
Platz unter etw. lewui nehui lepui 
verkaufen abeli aheni hapeli _ (beli) 
zehn bitusa hittusa putusa , 
Feder bulu hunu pulu ; puluh 
Substantiva. 


AuBer normalen Substantiven gibt es solche, die aus Verben durch Vor- — 


setzen des Relativpronomens gebildet werden. 


maka eta tia der Giirtel (was den Bauch bindet), maka ofi der Deckel, maka lete 


der Damm. 


Alle diese Substantiva haben eine aktive Bedeutung (der Gartel 
bindet). Ahnlich werden Substantiva von Verben durch Anhangen von -ne Ze 
gebildet; diese haben eine passive Bedeutung: 


Beispiele: 

tumane das Paket, von ka-tuma einwickeln; ka-lemane das Fest, von ka-lema spielen; — 

metene der Nebel, von mete schwarz sein; lelene die Grenze gehért wohl auch in diese 
Kategorie; matale die Leiche, von mata tot sein, mu8 ahnlich gebildet sein. 


Plural. «Je nach dem Vokal, mit dem die Worte rage aban sie#] 
besondere Pluralformen. . 


: 
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Te ee oe | alte. or eagle at ture a, 
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Schema: 
mata bildet mataja 
idne J idna 
ulate = uldta 
lisi 5 lusia 
luli > lulia 
ulu Fa ultia 


Ausnahmen gibt es folgende: tamata bildet auBer tamataja auch tamata, 
soa bildet auBer sodja auch sda, und pia bildet nur pid. In der Betonung 
bildet eine Ausnahme dssw der Hund, mit einem Plural dssua. 

Teilworte. Es gibt eine Reihe von Substantiven, die nie ohne Prono- 
minal-Suffix auftreten. Sie bedeuten meist einen Teil einer Sache, wie 
buwu-i Ende, fewu-i Raum unter etwas; diese Worte haben keine Pluralform. 
Im allgemeinen treten diese Worte nicht allein, sondern mit einem Bezugsworte 
auf, z. B. pia ai-ni der Sagobaum. Der Plural wird in dieser Zusammen- 
setzung so gebildet, daB das Bezugswort im Plural steht, also pid ai-ni (der 
Stamm der Sagopalmen!). Eine Reihe von Kérperteilen, die auch das Possessiv- 
pronomen anhangen, werden 4hnlich behandelt; z. B. mataja die Augen, aber 
tamata mata-i und tamataja mata-si. Dabei besteht im ersten Falle keine 


- Sicherheit, ob es bedeuten soll: des Menschen Auge oder des Menschen Augen, 


im zweiten Falle heift es nattirlich: die Augen der Menschen. Eine besondere 


_ Pluralendung fiir diese Falle, wie die Endung /z im Wemale-Dialekt, habe 


ich nicht konstatiert. 
Adjektiva. 
Adjektiva werden nachgestellt. Die meisten als Adjektiva gebrauchten 


-Worte sind gleichzeitig Verben, die das Besitzen der betreffenden Eigenschaft 


bedeuten; z. B. mise gut sein, sake eng sein, penu voll sein, roko kurz sein, 


_ mete schwarz sein, ela groB sein, kati bitter sein usw. 


Wenn sie als Adjektiva auftreten, erhalten diese Worte keine pronominale 
Vorsilbe: famata mise der gute Mensch, aber tamata i-mise der Mensch ist gut. 
Auch Substantiva kénnen adjektivisch gebraucht werden und werden dann 
auch nachgestellt: Juma batu, das steinerne Haus. 

Es gibt aber auch eine Reihe richtiger Adjektiva, die aus Verben ent- 


‘standen sind durch Hinzufiigen der Suffixe -te, -ke und -ne: 


mnite diinn kalakute nackt 
misete gut metene schwatz 
sakete eng, schmal rokone niedrig 
elake grof kabalane heiB 

- beluke neu 


-Kanekane, leicht zu tun, ist wohl nicht als Verdoppelung eines hypothe- 


_tischen Wortes kane zu erklaren, sondern aus ka-neka-ne; hierin bedeutet neka 


fertig (sudah), ka ist kausatives Prafix, ka-neka wiirde also heifen: fertig- 
machen, und das Adjektivum ka-neka-ne bedeutet dann etwas, das fertig ge- 


macht werden kann, also leicht zu tun ist. Kamoule scheint aus der Wemale- 


Sprache iibernommen zu sein, in der Adjektiva auf le gebildet werden (kamou- 
mou stumm sein, Wemale). 
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Konjugation. Die Konjugation der Verben erfolgt nur durch 
Vorsetzen eines Personalpronomens oder eines Pronominalprafixes oder durch — 
beides, aber nicht durch Flexion des Wortes selbst. 
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Verba. 


Pronomina und Prafixe siehe spater. 


Tempus. Das Imperfektum wird nicht besonders ausgedriickt, — 
das Perfektum aber wird gebildet durch Nachstellen von pené ode ; 


peneka: u-keuw pené ich bin gegangen. 


Fike und namake sind die Futurpartikel, die vor das Verbum 


treten: eike u-keu ich werde gehen. 
Ein Passivum gibt es nicht. 


Eine Reihe Verben sind medial, d. h. sie behandeln das logische 
Sitbjekt als grammatikalisches Objekt zu einem nicht besonders ausgedriickten — 


unpersénlichen Subjekt; z. B.: 


fuli-ku ich liebe (es freut mich), kisak’ lale-ku ich speie (es wirft mein Inneres heraus), 
boi-ku und u-boi-ku ich stinke. ’ 
Transitive Verben, die mit einem anderen Vokale als e enden, pflegen — 
ein e anzuhangen, welches wegfallt, wenn ein Pronominalsuffix als Objekt an- 
gefiigt wird. Eine Ausnahme bildet das Neutrum Je (es und sie); z. B.: 


betue ausreiBen, kerie bringen, bunue téten, musue aufwischen; u-buni-i ich tote 4 


ihn; aber a-mattie-le du schickst es. 


Ob das e wegfallen mu8, wenn ein anderes Objekt zum Verbum triti, ist — 
mir nicht bekannt. Man sagt in Liedern z. B. biti lissa. . 
. Von vielen intransitiven Verbalstémmen werden auch kausa- — 
tive Verben gebildet durch Zufiigen der Silbe ke. 
wie dieses Suffix scheint die Vorsilbe ka zu haben; sie tritt aber selten auf und ~ i 
ist wohl fremdem EinfluB zuzuschreiben. (Wemale /a-.) ‘ 


Tabelle solcher Verben: 


Intransitiv 


betu aufstehen (bangun) 
aufwachen 
Raitulu sich schnell drehen 


kele stehen 
biti beginnen, gebdren 


tita (Berg) iiberschreiten 


kali graben (mal.: gali) 
lema_ eintauchen 


hali umstiirzen, sich wen- 
den (mal.: balik) 


Transitiy 
betue ausreifen 


bitie im SchoB tragen 


kerie bringen 
kalie vergraben 
; 


papae mit der flachen Hand 
schlagen 


‘ halie wenden 


Die gleiche Bedeutung — 


_ titake treten auf 


+ 


Kausativ 
betuke wecken 


kaituluke ins Drehen brin- _ 
gen (Kreisel) 

keleke aufbrechen f 

bitike aufladen, erheben — 
(Stimme) 


kerike fangen, arbeiten © 


kalema spielen 

lemake beschwindeln ‘ 

kapapae mit den Hele 
schlagen 

katuma einwickeln 


=f bik. aie yer) pe a egy eal 
Ry hes . ‘ ' ‘ 
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: Relativa. ,,Welcher“ heiBt maka; die damit gebildeten Relativsdtze 
haben meist die Bedeutung eines Adjektives oder Substantives. 

By _ Demonstrativa. ,,Dieser, diese, dieses“ und ,,jener, jene, jenes“ werden 
a durch die Suffixe -ré und -meré ausgedriickt. ,,Der da, die da, das da“ heiBt 
; mpeiré. Auf die Betonung der Worte haben diese Suffixe keinen Einflu8. 
& Dieser Mensch hei8St daher tamdtaré. 


Interrogativa: sia wer?, welcher? nal saisa was?, welches? 


Personalia: 
, Normal- Prafix vor 
form Verben 
ich au u- mich -ku . 
du ale a- dich -mu, -ale, -ka 
er, sie : tle i- ihn -ile, -i 
es -= ni- es -le 
_ wir ite ra- uns -ite, -ra 
wir (Kami) ami ma- uns -ami, -ma 
ihr imi mi- euch -imi, -mi A 
sie sile Si- sie -sile, -si % 
~ sie (Neutr.) — ni- ; 
Possessiva: ‘ 
Alleinstehend Vorgesetzt Angehangt A 
mein _ aukue ku- auku- -ku 
dein alemue mu- alemu- -miu 
sein ilenie ni- ileni- -i, nach 7: -ni 
sein (Neutr.) nie ni- id eel ie saa 
unser tterae ra- itera- -ra 
> unser amimae ma- amima- -ma 
euler imimie mi- | imimi- -mi 


eee atin” silesie - Si- silesi- -si 


es Bei einer Reihe von Worten, die einen Verwandtschaftsgrad ausdriicken, 
i einigen Kérperteilen und den sogenannten Teilworten (siehe Wemale- 
prache) werden die Possessiva angehangt (sogenannte Suffixneutren). 


Kérperteile, Verwandte. 


tala — mata telina inu biru i 
sua sele mei nale nie 
om) j by ala uwa lale apu ata 
; solu buse tia use lele 
muli bala silt mala away. 7 
aqua lusu taliki usa ama 
" Figlie luli nawa tina ana t 


Teilworte (Suffixneutren). 


sana-t ai-ni labu-i queli-ni ’ 
re laqua-i tonu-i_ .. ~— aia bala-i - hei-ni 
S ‘ae ~~ tane-i lale-i we-t bawa-i i 
See bata-i lewu-t lei-ni ~  nuru-i 
: — buwu-i toka-i- bala-i A telu-i Re, 
ca. kuhu-i rage ; 23 Re 
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Bei allen Worten, die das Possessivum nachstellen, kann man auSerdem 
noch das Personalpronomen in seiner Normalform vorsetzen. Mein Auge 
heiBt daher mata-ku und au mata-ku. 

Ebenso wie bei der Wemale-Sprache ist eine einfache Genitivverbindung 
ohne Benutzung eines Possessivpronomens oder Possessivsuffixes unméglich, 
Wohl gibt es einfache Kombinationen, wie /uma batu; aber bei diesen handelt 
es sich nicht um einen Genitiv, sondern um adjektivische Stellung des nachge- 
setzten Wortes: das steinerne Haus (siehe oben). 


Partikeln und Konjunktionen. 
Fragepartikel ist das Suffix -pi? 
Koordinierende Konjunktionen sind: kai und; ka oder; poné aber. 
Subordinierende Konjunktionen sind : saka, kée wenn; /éke um zu, und 
sepapu weil; letzteres ist allerdings aus dem Malayischen itbernommen. 


Prapositionen. 


vor uwa- und wa- von weg bei- 

fiir, an efe, kena nach /o-, in Verbindungen 
aus-heraus mai bei- wie loldi, lord, lori usw. 
aus-hinaus bei- in-herein mai-lalei 
in-hinein -/alei in mei- 

mit Rai- zwischen -talaa 

auf mlete- bis (Ort) roma- 


bis (Zeit) Aeti- 

Die Bindestriche sind an Stelle der mit den Prapositionen zu verbin- 
denden Worte gesetzt. Es heiBt also: vor dem Haus wa-luma; aber: zwischen 
den Hausern /umaja-talaa. 

Besondere Bemerkungen. 
Die Makabala-Sprache liebt Kontraktionen und Elisionen sehr; und so 


Ttindet man haufig, daB das i des angehangten und vorgesetzten ni elidiert . 


wird, ebenso wie das w des angehangten mu; dazu kommt haufig Assimilation 
des 1 an 0: 

Ulim’ bud-i von Uli-ni bud-i oder ulimu bud-i; quelin’ statt quelini, putin’ statt 
putine; mitén’ statt miténe; latu m’bina statt latu ni-bina; mei lalé’ statt mei laléi; niqué? 
quelini statt niquele quelini; Mumul’ anai statt mumule anai; utdém’ banae statt utane banae. 


An den angefiihrten Beispielen sieht man auch, daB die Elisionen und 
Kontraktionen auf den urspriinglichen Akzent keinen EinfluB besitzen. 


Tjakalele Murikauwe (Makabala-Sprache). 
(Von Herrn STRESEMANN aufgenommen.) 
Lima lauke Patasiwa, lesi wauwe Kummedate. 
Hand weit  Patasiwa, starker im Verhaltnis za Kommandant. 
Lesi Manu keuwa weie waele Eti, Sapolewa Kumpania. 
Starker (als) Vogel Lorius vom .Flu8 Eti, Sapolewa die Kompagnie. 


Lesi Etia lesi Talaia  solelalua. 
Starker als die Etileute starker als die Talaleute Soldaten. 
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Hono ite seli late seli wea pela hena. 
Machen uns zahlen Kette (rante) zahlen Steuer alle Dérfer, 


Jeta luma tasi wele lete ulate. 
Binden Haus Kaserne (tangsi) dort auf Berg, 
Tati leuwe lopu pesi bita. 

Ausladen ferner Parang Eisen hacken. 


Lala upu-a lala jamaia. 
Weg der Vorfahren Weg der Vater. 


Keu holi nusa, witi latu pati. 
Gehen herum Insel, ernennen latu Patti. 
Holi nusa jeta luma Kompania pela hena. 
Ringsum Insel binden Haus Kompagnie alle Dérfer. 
Lene lori Sapalewa, wuileo hali eka. 
Gehorchen im Osten Sapolewa, umstiirzen wenden verlorengehen. 
Wuileo waele Tala hali eka. 

Flu8 Tala enden verlorengehen. 
Wuileo waele Jeti wuileo kuru i-eka. 

Flu8 Et fest er geht verloren. 
Manu keuwa weie waele Eti sai lia. 
Vogel Lorius von Flu8  Eti rudern vorbei. 
Kumpania jeta luma jelai. 
Kompagnie binden Haus  grof. 
Kena manu keuwa weie waele Eti i-hoti. 
Treffen Vogel Lorius von Flu Eti sein Fliigel. 
Nala-i _ tita Sapalewa. 
Sein Name befehlen Sapalewa. 


Lesi waele Tala lesi lesi souwa. Wooooo, heeeeee. 
Starker Flu8 Tala starker starker Worte. 


Die Hand der Patasiwa reicht weit, starker als sie ist der Kommandant, 
Starker als der Lorius vom Flusse Eti und Sapolewa ist die Kompagnie. 


Starker als die Etileute, starker als die Talaleute sind die Soldaten. 
_ Sie lassen uns stellen Kettenjungen und zahlen Steuer, in allen Dérfern. 


Sie bauen eine Kaserne dort auf dem Berge. 

Sie laden ferner aus eiserne Hacken. 

Weh! Wege der Voriahren, Wege der Vater! 

Sie gehen herum auf der Insel und ernennen Ké6nige und Fiirsten. 
Rings auf der Insel bauen sie Kompagniehauser in allen Dérfern. 


Es gehorcht im Osten der Sapolewa, er stiirzt um und geht verloren. 


Es stiirzt der TalafluB, er stiirzt und geht verloren. 

Es stiirzt der EtifluB, er sttirzt, der starke, und geht verloren. 

Der Lorius vom EtifluB, er rudert vorbei am groBen Haus, das die Kompagnie 
gebaut. 

Sie treffen den Lorius vom Etiflu8 an seinem Fliigel. 

Sein Name herrschte am Sapolewa. 


_Er war starker als der Tala, starker, starker als Worte es sagen. 
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Dieses Lied ist ein. Klagelied iiber die verlorene Macht der drei Saniri-Stimme, 
Insbesondere ist es scheinbar zu Ehren des Lorius vom Etiflu8 gedichtet. Mag sein, daB— 
ein Saniri-Fiirst oder sonst ein groBer Hauptling darunter gemeint ist. 


Sprachlich eigenartig ist die Form jeta statt bole fiir ,,binden“; denn sie stammt 
von der Kiiste (Lissabata: efa). Auch sonst ist die Sprache nicht rein, denn es finden 
sich Wemale-Worte: wauwe an, fiir, zu hin, ist z. B. ein Wemale-Wort. Die Bedeutung — 4 
ist hier aber ,,im Verhdltnis zu (ihnen)“. 


Ebenso finden wir waele statt guele. 


Ich habe die Originalschreibweise beibehalten und bemerke dazu, daB das w in — 
weie, witi und wea der gleiche Laut wie das anfangs definierte 6 ist. 


Begriifung der Saniri-Haupter im Baileo. 
(In Wakolo notiert.) 

1. Taféa! Ina-ku, Ama-ku! Saniliwéi hahu indi, latu Kapaniane, latu — 
Ohane, Anakota telu, Mawena biitusa lisin lua, Ujui, Wene kai tamaéla latua, 
letu lete hutua, latu lau sawa. 

2. Sapu Semi lori Pattilou Laene, Anakota mawen Mosole, ujfui laele 
kai tamaela latua, latu lete mulia, Latu law sawa. 

3. Sapu Tona lojai, Titalou, Makulita, Anakota mawen Nehu, namuni 
namena, Mawena butusa lisin lua, ujui seae, kai tamaela latua, latu lete mulia, 
latu lau sawa. ; 

4. Sapu Sama lori, Sullatu, Sunewara, Anakota mawen Sinohi, Anakota 
mawen Halatu, elak Tamale, elak Tikana Mawena butusa lisin lua, ufui laele, 
kai tamaela latua latu lete mulia latu law sawa. 

5. Leu lolete Anakota mawen Kolie, Latu Wakollo, Latu Patué, Mawena 
butusa lisin lua, ufui kolie, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 

6. Sapu lofai Anakota mawen Halatu, Latu Hata Mawena butusa lisin 
lua, ujui ulate, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 

7. Likeli nwawai Sarimitene, Anakota Mawen Leisiwa, Latua lua, — 
Mawena butusa lisin lua, ufui elie, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu 4 
lau sawa. . ; ’ 

8. Sapu lori, Liline kai Tauke, luma ufui Soamae, Anakota mawen 3 
Liline, Mawena butusa lisin lua, ufui Liline, kai tamaela latua, latu lete mulia, 
latu lau sawa. 

9. Leu lolete Manusa Manue, Anakota mawen Lawalessi, Makaruku 
lolane kai bébute, Latua lua, Mawena butusa lisin lua, latu lete mulia, latu 
lau sawa. 

10. Lew lori tewa Sailue ianaa namena, Anakota mawena telu, Nurua 
kai Latua, Anakota mawen Sahatu, Mawena butusa lisin lua, ujui Hilewe, 
kai tamaela latua, latu lete mulia, latu law sawa. 

11. Lori kena Anakota mawen Tapinau, Anakota mawen Lojinusa, Flak 
Taniwele, Mawena butusa lisin lua, ufui latue, kai tamaela latua, latu lete 
mulia, latu lau sawa. 


12. Lori Latu Masiwé, Latu Lantana: Latu Matofale, Latu Lumamuli d 
ujui Enié, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. > 


a - : va 
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13. Kaputi tefai lori, Anakota mawen Neisiwa, Mawena butusa lisin lua, 
~ Latua lua, ufui latue, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
; 14. Leu lori Anakota mawen Tafinau, Latua lua, Mawena butusa lisin 
lua, ufui latue, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
15. Lori Anakota mawen Menalima, Latua lua Mawena butusa lisin lua, 
ufui..., kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
i 16. Lori kena Anakota mawen Laiului, Latu Olone, Latu Pana, Mawena 
| butusa lisin lua, ufui Monie, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
17. Lori Anakota mawen Selimana, Latu Selimana, Latu Paturuai, 
_ Mawena butusa lisin lua, ufui latue, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu 
lau sawa. 
18. Lori, Elak Silie, Latu Pasinalu, Kapitan Pasinalu, Mawena butusa 
 lisin lua, ufui latue, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
19. Lori Latu Nunue, Latu Manasaite, Latu Matitale Mawena butusa 
___lisin lua, ujui Kamare, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 

20. Lori Wemale, Alune, Latu Kasale, Latu Alia, Latu Matafuli, Latu 
_ Lumairani, Mawena butusa lisin lua, ujui latue, kai tamaela latua, latu lete 
 mulia, latu lau sawa. 
- | 21. Leu lolete Wene, Ulata telu, Latu Lumalatale, Latu Manakuti, Latu 
_ Malihute, Anakota mawen Kaune, Mawena butusa lisin lua, ujui Lisiela, kai 
i tamaela latua, latu lete mulia, latu lau sawa. 
22. Lori Anakota mawen Tanisawéi, Latu Numafine, Latu Aniune, Ma- 
wena butusa lisin lua, ujui latue, kai tamaela latuam latu lete mulia, lati 
lau sawa. 
‘Sa 23. Lori Anakota mawen Lojinusa, Latu Melihute, Mawena butusa lisin 
lua, ujui Kasale, kai tamaela Latua latu lete mulia, latu lau sawa. 
} 24. Likeline batu pelen wawai, Sailbubui Bulia Anakota mawen Lilue, 
_ Luma ujui anamena sajalia, Mawena butusa lisin lua, ujui Nauwe, kai tamaela 
3 ccs, latu lete mulia, latu lau sawa. 
AS 25. Lora wet bubui, Latu Makabala, Latu Rake, Latu Salene, Latu 
_ Matuhulala. Lolete Anakota mawen Lofinusa, Elak Tifiali, Latu Tifiali, Ma- 
P: * wena butusa lisin lua, ujui latue, kai tamaela latua, latu lete mulia, latu 

Lt ee sawa. 


In den 5 Abschnitten der Anrede werden immer die Hauptlinge je einer Gemeinde 
Bs ” angeredet, und zwar die Saniri-Beamten, die Radja Tanah (Elak oder Latu), die Ober- 
 priester (Anakota mawen), das Priesterkollegium von je zwolf Priestern (Mawena butusa 
eis lua), der Regent (ufui mit dem Soa-Namen) und schlieBlich die Kapala-Soa, das 
' sind die Familiendltesten (tamaela latua; hier ist latua nur ein ehrendes Beiwort: Die 
_ Herren Familiendltesten). SchlieBlich werden noch alle vornehmen Leute zusammengefaBt 
in der Anrede: Ihr Herren von dem Lande und Herren von der Kiiste (datw lete mulia oder 
 hutua, latu lau sawa). Die \etzteren (lau sawa) sind diejenigen, die ihre Wiirde der 
Regierung verdanken. 

; In den Fallen, in denen dem Redner die Familiennamen der Regenten nicht bekannt 
__waren, heiBt es wfui latue oder ufui laele, Herr Regent oder Regent der Regierung. 

BY Im folgenden gebe ich noch Notizen zu den einzelnen Abschnitten und nenne hinter 
der Nummer den Namen der Gemeinde. 


ef 
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1. Tajéa = Tabeh, Seid gegriiBt. Noniali. Als erste Anrede an den Kapala Saniri 


Sapolewa, dann die Namen der Latu, des Anakota, das Priesterkollegium, der Regent usw. 
2. Lissabata-Noniali. Es wird jeweils der Weg zum folgenden Dorf beschrieben, 
hier sapu Semi lori: Uberschreite den Semi-Bach nach Osten. Pattilou laene, der weltliche 
Oberherrscher des Sapolewa-Stammes. 
3. Niwelehu — Niquelebu. Uberschreite den Tonabach nach Westen. Titalou und 
Makulita sind Radja-Tanah-Namen, namuni, namena ist unverstandlich. 7 
4. Sisihulu. Uberschreite den Sama nach Osten. Dann kommen zwei Latunamen. 
5. Wakollo, Patué (Patahu). Kehre ins Land zuriick. Beide Orte lagen friiher 
siidlicher. 
6. Mornaten. Gehe weiter nach Westen. 


7. Lumasoale. Der Likeliberg ist oben. Das soll heiBen, daB man iiber den Likeli 


mu8, um von Mornaten nach Lumasoale zu kommen. Sarimitene ist ein Latu. 

8. Liline (Riring). Schreite nach Osten. Liline und (kai) Tauke sind Latufamilien. 
Der Sinn von Juma ufui Soamae, das Haus des Regenten von Soamae, ist nicht ganz klar. 

9. Massa Manohue (Manusa manue). Weiter landeinwarts nach Manusa Manue. 
Lua heiBt zwei. 

10. Lakaela. Gehe nach Osten iiber das Wasser (den Sapolewa). Dann otnent der 
Titel des Pohon Bandera, drei (fel) Hohepriester und die Latufamilien Nurua und Latua. 

11. Taniwel. Ostlich davon erreiche ... 

12. Lassahata. 

13. Hulung. Im Osten jenseits des Kaputiflusses . 

14. Kasieh. 

15. Saweli. 

16. Lukuhai (Nukuhai). 

17. Selimana (Sanimala). 

18. Pasinalu. Der Kapitan Pasinalu ist der Kapitan des Sapolewa-Stammes. 

19. Sohue (Soahu). 

20. Patunuru Wemale Alune (Hatunuru). Ostlich in Hatunuru Wemale Alune . 

21. Wene und die drei Berge (Ulata telu). Wieder landeinwarts in Uwin und den 
drei Bergen... 

22. Paa. 

23. Rumah Sokat. 


24. Bulia (Buria). Der Likelifels liegt im Wege droben, soll heiBen: Uber den 


Likelifels gelangt man... Sail bubui Bulia ist der Udjung Bandera des Sapolewa- 
Stammes, Luma ufui anamena sajalia soll der Name einer Latufamilie sein (?). 

25. Latulake und Lohia. Lora = landeinwarts, wet ast nicht klar und bubui ist das 
obere Ende. 


Anm.: Die in Klammern gesetzten Ortsnamen sind die bisher auf den hollan- 
dischen Karten iiblichen. 


Kurze Grammatik der Sprache von Lissabata. 
Sou Tha. 
Lautlehre. 


Die Sprache von Lissabata ist mit den benachbarten Sprachen der 
Alfuren verwandt, besitzt aber eine groBe Reihe von W ortstammen, die 
ihr als Kiistensprache eigentiimlich sind. So-kennt sie z. B. das Wort jakale 


fiir Wildschwein nicht, sondern sagt @huz und ahnliches. Besonders aber sind 


es eine Reilhe Lautverschiebungen den anderen Seran-Sprachen und 
einigen malayischen Wortstammen gegeniiber, die den Charakter der Lissabata- 


Sprache ausmachen. Dem malayischen 6, dem Makabala-b und dem Wemale-p 


entspricht im allgemeinen ein A; z. B.: 
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Lissabata Wemale Makabala Malayisch 
hulane der Mond © pulane bulane bulan 
hunu toten — punu bunu bunuh 
hatu Stein patu batu batu 
aheni verkaufen hapeli abeli (beli) 


Dem sonst auftretenden / steht in der Lissabata-Sprache ein n gegen- 
uber; z. B.: 


Lissabata Wemale Makabala Malayisch 
aheni verkaufen hapeli abeli (beli) 
nawa-i Platz lawa-i laqua-i 
nanite Himmel lanite lanite langit 
tapene Land tapele 
nehu-i Raum unter etwas lehu-i lewu-i 
hunu Feder pulu bulu buluh 
wanu acht walu qualu 

- nanane Weg larine lalane (djalan) 
4 d nane Herz lale lale 


5. Im Gegensatz zu den meisten benachbarten Sprachen finden wir ge- 
- egentlich den Buchstaben /, der in den entsprechenden Wortstammen der 
___ anderen Sprachen meist als p auftritt. 

~ So heiBt z. B. die Jacke /afune (Makab. lapune). 

Die Betonung der Worte erfolgt immer auf der vorletzten Silbe. 
Allfallige Ausnahmen sind in dem Worterverzeichnis mit einem besonderen 
Akzent versehen worden, wie beispielsweise néuke, zuriick. In den Fallen, in 
denen ein Wort apostrophiert wird, bleibt der Akzent stehen, so daB das Wort 
scheinbar auf der letzten Silbe betont wird. Dieser Fall tritt oft ein, wenn 
das Wortchen -ne (es) an ein Wort angehangt wird. So findet man z, B. 
hanan’ statt hanane. 

Diphthonge gibt es nicht: daher werden alle zusammenstoBenden 
» Vokale getrennt gesprochen. 


/ 


von 


Substantiva. 


Numerus. Die Sprache kennt Singular- und Pluralformen. 
Worte, die mit a endigen, bilden ein Plural auf a-ja: 

S0a, SOa-jq; pesa, pesa-ja; mata, mata-ja. 

x Worte auf e bilden meist ein Plural auf a: 

tapanane, tapanana. 

Worte auf o und w hangen im Plural ein @ an: 

OSSO, OSSO-A; ASSU, ASSU-A. 

Auf i endigen keine Substantivstamme. Nur in Verbindung mit dem 
angehangten Possessivpronomen i und ni kommen Substantiva mit der Endung 
ivor. Eine Gruppe der Substantiva, die das Possessivum anhangen, wird von 
den Teilworten gebildet, die niemals ohne das Possessivum auftreten und meist 
von ihrem Bezugsworte begleitet sind. Sowohl in diesem Falle, als auch sonst, 
wenn ein Possessivpronomen an ein Wort gehangt wird, bildet dieses keine 
_ besondere Pluralform. 

mata-ja die Augen, aber mata-ra unsere Augen; osso-a die Herzen, aber osso-i die 
_ (Baum-)SpréBlinge; unu-a die Kopfe, aber unu-mi eure Képfe. 
Anthropos XXIV, 1929, 14 


’ 


Ty ee ee ee ee oe 


a 


’ 
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Adjektiva. 

Echte Adjektiva gibt es nur in beschrankter Anzahl. Meist sind sie 
aus Zustandsworten entstanden durch Anhangen von ke, fe und ne; z. B. puti 
weiB sein: putike weiB; some kénnen: somete fahig, mutig; maise gut sein: 
maisete gut. Ahnlich sind auch entstanden: kotone zerbrochen, sapalene bunt, 
mitene schwarz u. a. m. 

AuBer den eigentlichen Adjektiven werden auch Substantive und Verben 
in adjektivischer Bedeutung angewendet. : 

So kann manona maise heiBen: der Mann ist schén und der schéne Mann, 
z. B. in der Verbindung manona maise i-raki der schéne Mann geht. 

Luma hatu bedeutet nicht etwa das Haus des Steines oder der Siein des 
Hauses, sondern das steinerne Haus, da es eine eigentliche Genitivverbindung — 
ohne Benutzung eines Possessivpronomens nicht gibt. , 

Adjektiva werden immer hinter ihr Hauptwort gestellt. Steht dieses im 
Plural, so tritt auch das echte Adjektivum in den Plural: soa-ja maiseta die 


schénen Boote, aber mataja kahara die klaren Augen (Sing. mata kahara). 
Pronomina. 
Personalia: 
ich au, u- mich -ku 
du ane, a- dich -mu, -ane, -ka 
er ine, i- ihn -i, -ine 
es n-, m- (vor 6 und p) es -ne 
wir (kita) ite, itera-, ra- uns -ra, -ite 
wir (Rami) ami, amima-, ma- uns -ma, -ami 
ihr jimi, jimimi-, mi- euch -mi, -jimi 
sie sine, sinesi-, si- sie -si, -sine 
sie (Neutrum) = es sie (Neutrum) -ne 
Possessiva: . 
Alleinstehend Vorgestellt Angehangt j 
mein aukue, kue auku-, ku- -ku 4 
dein anemue, mue  anemu-, mu-  -mu q 
sein inenie, nie ineni-, ni- -i, -ni (nach i) F 
sein (Neutrum) _ nie ni- of -ni 
unser iterae, rae itera-, ra- -ra 
unser amimae, mae amima-, ma- -ma ’ 
euer jimimie, mie jimimi-, mi- -mi 
ihr sinesie, sie sinesi-, si- -si y . 
ihr (Neutrum) nie ni- -ni 


und einer Reihe von Korperteilen. Das gleiche gilt von den Teilworten, bei 
denen allerdings nur das Possessivum der dritten Person angehangt wird. 
Solche Worte sind z. B.: wre-i Blume, nehu-i Raum unter etwas, whu-i Ende. 
Wie schon erwahnt, treten diese Worte niemals ohne ein Possessivum — 
auf und werden meist in Verbindung mit ihrem Bezugswort benutzt: lane 
nawa-i der Platz des Hauses. 


Angehangt wird das Possessivum bei ‘ehirevent Werwandisrianasarem ; 
‘2 
4 


be 


Oe CP ae eae eC RAN MR ee ek PE er Mee een Bee St aon yer ad 
Sa PITR 2 ke wat pier ee ts é as . Saye Nh MRE OS ; Mes “4 - 
{ athe Ht 
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7 % Folgende Korperteile und Verwandtschaftsworte stellen das Posses- 
-sivum nach: 


tanaa ~- unu-——s aahwa mata taina inu sua 
gurgantan ji malohote mai ana Sene hatua 
OSSO ata ataufale Ua a. Suse hesa muni 
nima Siu keke hana — uti nasse 

ut at napaa awa tutu usa hua 
nane apa ima ana tete nene ossi 
plu pau ufu 


Die eben aufgefiihrten Worte kénnen auBer dem angehdngten Posses- 
sivum noch eines vorsetzen. Man kann also sagen: mata-ku und ku-mata-ku 
oder auku-mata-ku! 

___ Demonstrativa und Interrogativa siehe Wérterbuch. 

Relativa. Dem Malayischen jang entsprechend: wird maka verwandt, 
ailerdings in sehr sparsamer Weise und mehr um ein neues Wort zu pragen, 
z. B.: maka-eta-tia Giirtel, was den Bauch bindet, maka-konoke Vorsanger, : 
maka-seke der Damm. 

_  Fragepartikeln. Es gibt drei Fragepartikeln, die in Fragesatzen als 
Suifixe gebraucht werden. Es sind dies: -pi, -ji, -ka. Beispiel: Mi-raki-ka? 
ht ihr? 

Verben. 


Konjugation. Die Sprache von Lissabata kennt ebenso wie die benach- 
barten kein Passivum. Die Konjugation erfolgt lediglich durch 
13 Benutzung der Personalpronomina: u-raki ich gehe, nrihu es fliegt, si-hesu-si 


Beispiele: mi-raki pée ihr seid gegangen, ma-hetu pée wir haben geflochten. Ajeike 
raki wir werden gehen. 


if Hilfsverben gibt es nicht. Das Vereum »sein® kennt man nur.in 
der " Bedeutung von ,,dasein“ usw.: maehe, mahe, mehe. 

-* Von manchen Verben werden andere gebildet durch Anhangen des k a u - 

: Bem Suffixes ke, z. B.: von kono ,,singen“ bildet man konoke ,,vor- 
ingen“,.von kene »stehen“ bildet man keneke ,,aufstehen, sich stellen“. ae 
ingen‘ kommt wahrscheinlich vom malayischen kwassa. waike ,,drehen | 
en“ von wai ,,der Wirbel“. Ebenso ist eseke ,,zerdriicken“ von ese ,,fan- 
sé ae Sehr eigenartig ist das gelegentliche Auftreten artfremder Kau- 
: In einem Falle finden wir sogar zwei BO gleichzeitig an- 


; Komparation. 

“Die. Komparation wird auf folgende Weise ausgedriickt: Diese Frau 
ist ‘schéner als ee Soa-re ni-maise (seine Schénheit) nessi (mehr) re. 

» j 14,. 


Ba ee a ee, Se pees 
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Textproben. 


Obwohl ich eine groBe Zahl von Liedern in der Sprache von Lissabata 
anfiige, so sind sie doch nicht so geeignet, den Charakter der Sprache zu 
zeigen, wie die wenigen Ratsel in Prosa, die ich an Ort und Stelle erhalten habe. 

Im allgemeinen geben die Lieder schon deshalb kein gutes Bild, weil sie — 
nicht in der jetzt tiblichen Sprache, sondern in einer altertiimlichen verfaBt 
sind, die sehr viel fremde Worte enthalt. Manche derselben werden heutzu- 
tage nicht mehr verstanden, und von manchen Strophen war es mir iiberhaupt — 
unmdglich, eine Ubersetzung zu erhalten oder auch nur den Sinn zu erfahren. 


Ratsel aus Lissabata, 


1. Kirakira m’pene tuhe, m’pene tuhe tam; 
Usa-i nruma nuni-ni, boleh hanan téa ainéne; 
Kane, konaka tam. 


Was ist ungefahr so groB wie eine Spanne und doch nicht so groB wie 
eine Spanne? Eine Haut umschlieBt den Knochen und man kann es als 
Proviant mitnehmen, aber wenn man es verbraucht, wird man nicht satt. 
(Zigarette.) - 


Anmerkung: Kane heift essen und in den indonesischen Sprachen ,ift“ man den — 


‘Tabak oder ,trinkt* ihn (Minum roko). rama = beherbergen, englisch: to house. 


2. Nrihu kée maniiu, maniu tam; 
Mené-i kée fiola, fiola tam; 
Nsusu kée laluna, laluna tam. 


Es fliegt wie ein Vogel und ist doch kein Vogel, 
Es singt wie eine Geige und ist doch keine Geige, 
Es sticht wie eine Nadel und ist doch keine Nadel? (Miicke.) 
3. Sikuti tenu, salahane mata-i tenu hinane; 
Siha salahane mata-i tenu, srbange tenu hinane. 
Es hat drei Ecken, und drinnen drei Tiiren; 
Offne die drei Tiiren, es sind drei Turbane drin. (Die Rizinusfrucht.) 


4. Saniha rana-i ata, maka eta anune, tono-i ata sa mere hinane waku 


-maisete? 


Sein Kleid hat vier Lagen, das was sein Kleid festbindet, hat vier Win- — 
dungen und was darinnen ist, ist ein gutes Lebensmittel. (Ein Sagotoman, — 
ein Gebinde Sago.) : 


5. Huhu posine, iana posin’ tam? 


Die Reuse ist naB, aber die Fische sind nicht naB? (Das Haus mit 
Menschen.) 


6. Tamata asse i-ka téa sué-i, i-kawdssi hei sua-i? 4 
Es gibt jemanden, der i®t mit dem Munde und sch...t aus dem 


-~Munde? (Der Wasserschépfer.) 


‘ 
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7. Nia ina-i asse, nrue mai talaga nané-i, nana-i matapétu unu-i nka? 


Es gibt eine Schlange, sie sitzt in einem Teiche, und jede Nacht brennt 
ihr Kopf. (Oellampe.) 


Ina-i asse = satu bidji, ina-i ist also nur Zahlwort. nrue und nka, weil die Schlange ~ 


sachlich ist. 


8. Sine hutusa si-siu menjangan nete ulate, si-hunu-ne sine nua mere, 


sine wanu tam. 


Zehn Leute sie jagen den Hirsch auf dem Berge, aber zwei Leute nur 
toten ihn, acht Leute nicht. (Die zehn Finger auf der Lausejagd.) 


” 


9. Ine asse Mulai ina-i ana-i, mere i-asunii saniha, mai heti elake i-kessii 
saniha, 1-kainaku. 
Nur, wenn die Mutter ihn zu gebaren beginnt,. zieht er ein Kleid an; 
wenn er groB ist, wirft er sein Kleid weg und ist nackt. 
Ine asse, er einer = jemand. Die Bedeutung des doppelten 7 in sunii und kesii ist 
nicht klar. Mai = komm! ist im Zusammenhang auch nicht verstandlich. 


10. Sine nua sia niu ta téa, téa, téa, téa, asse i-untunge asse tam. Hett 


_ Walanda asse i-noake baru lalan nriti tetapi sei untunge rewa tam. 


Zwei Leute schneiden einander und treffen sich immerzu, einer siegt, 


_der andere nicht. Bis ein Europader kommt, dann erst flieBt Blut; aber man 
_ weiB nicht wer siegt. (Sirih, Pinang und Kalk.) 


Das fa hinter miu ist in seiner Bedeutung nicht klar. téa = kenal (mal.) getroffen. 


11. Palutu nnoake netemena. tihena, hahutia, tatabuanga nraki 
hanimuni. 

Das Schiff geht vorneweg und die Tifa, der Gong und der Tatabuan 
folgen hinterher. 


} Tatabuan ist ein Schlaginstrument (Xylophon) mit Bambus-Klanghélzern. 


12. Roron unu-i asse nruhu uwe-i noo nete wau-i noo ehe? 
Ein Bambusbusch wachst mit der Wurzel nach oben, mit dem Wipfel 


nach unten? (Bart.) 
Unu-i = Kopf bedeutet hier Busch als Zahlwort. Uwe-i ist der Fu8 des Baumes. 


13. Tamata asse i-piara nia miténe elake, unu-i ulawane i-aussike-i i-rakt 
nai hena nafa i-supu seisi kd, i-heteke atu upu-i. 

Ein Mann pflegt eine lange schwarze Schlange. Ihr Kopf ist aus Gold. 
Wenn er es ihr befiehlt, geht sie in das Dorf, wo sie fangt den, der anbeift. 


~ Dann meldet sie es ihrem Herrn. (Angel und Haken.) 


~ 


Befehlen heift sonst sike-. Piara ist malayisch. 


14. Nima-mu rana ina-i, ai-mu kaite ni-anaa. 
Deine Hand beriihrt die Mutter, dein FuB tritt auf das Kind. (Leiter.) 


15. Ine asse i-piara ni-manua ina-i nua. Ina-i asse nmite, ina-i asse 


P. ‘nputi. Manu paputike mere nretate ana-i tuna nraki, nika, nika heinafanaja. 


- Manu mitene nokote ni-anaa otoa heti elaka, nraki heinaja tam. 


aa? ARAL 2 tot a) a A 
Pa Sar iee es ee 
, 
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Jemand halt sich zwei Hithner. Das eine ist schwarz, das andere weiB, 

Das weiBe nur 6ffnet die Schale der Kiiken und geht herum und sucht ut d 
sucht (sein Futter) tiberall. Das schwarze schiitzt seine kleinen Kiiken mit 
den Fliigeln, bis sie groB sind, und nirgendwo geht es hin. (Tag und Nacht.) 
ve 


Jna-i ist immer Zahlwort. 


Malayische Ratsel (Lissabata). 
(Von Kindern erhalten.) 


1. Lkat di kaju mati, pukul stengah mati, bersuka tra tau hati, apa itu? 


Man bindet es fest an einen Baum, schlagt darauf bis man halb tot ist 
und liebt es doch wie narrisch, was ist das? (Gong.) 


2. Tiga orang pigi mentjuri, satu masok dua djaga, itu apa? (Kama-— 
duan laki!) 


I, Huele (Lissabata-baharu). 
Alte Sprache. 


Budji balu budjang balua maa sahe rangi. 

U Samara njai lata lapuni ku-saniha. 

Bintang(a) loto pelu langite bungabunga soroga. 

U-masala sai ralu weu lete jua mosone tambahalei tihe sina. 
Lai putih (a) lua sena Siale ralu hatua sulirange. 


Oe OND 


1. Der Junggeselle singt Loblieder auf eine Frau, und wiinscht damit, 
ihr Herz zu erkaufen }. 
Budji = pudji (mal.) loben; balu, balua = Witwe, Frau; budjang der Junggeselle 
(mal.); mda wiinschen; sahe kaufen; rangi Herz. 
." 
2. Samara sitzt im Kahn und naht mit Jacke und Sarong. 3 
U =? njai Frau; lata =? lapuni = Jacke; ku = mein; saniha = Sarong. ; 


3. Die Sterne wandeln droben am Himmelszelt, es sind die Blumen des 
Himmels. 


Bintang = Stern (mal.); loto = droben; pelu = wandeln; langit (mal.) = Hanes 3 
bunga = Blume (mal.); soroga = Himmel (sorga mal.). : 


‘ 
: 
: 


i 


4. Was habe ich getan, daB man mich ins Land auf. die Berge gehen 4 
1a8t, so daB ich keine Tifa mehr héren kann? 

U =Ich, masala = Fehler begehen; sai = was? ralu = veranlassen, wortlich = == dem” 
malayischen taruh; weu von eu = ich gehe; /ete = landein, hinauf; jua = vorwarts; mo- 
sone = auf die Berge; tambahalai und sina unbekannt (sina heift vielleicht singen (Centr. 


q 
: 
Seran]); tihe = Tifa. | 
" 


5. Zwei weiBe Segel ziehen in die Bucht von ‘Sial (Huamoal) und: werfen 
gemitlich den Anker aus. : ; 


Lai = Segel; putih (mal.) wei8; lua = 2; sena = eintreten, hineinfahren; ralua = a 
holen; hatua = die Steine, hier die Ankersteine; sulirange = gemiitlich, senang (mal.). ‘ 


.: 
1 Die eingeklammerten Vokale sind euphonisch. Die Ubersetzungen sind nach An- ; 

gabe der Eingebornen gegeben, da viele Worte auch diesen unbekannt sind. Cae 
7 a 

7 + 

. rt 

4 


: i ae 
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Il. Nanu. 
Zu Ehren der Radja von hissabata, alte Sprathe. 


1. Pattiloua i-ele i-peha wonone 
Si-raa, si-penu, Nimanete Teune. 

la. Pattiloua i-ele, peha i-olune, 
i-raa pelu Nimanete Teune. 

2. Si-akiti, si-akete, rete tapene, 
husa naua si-bamiri warua 

3. Pattiloua i-ele rula lahate 
ralu mena téa kota Hatu haite. 

4. Ralu mena nama Kari haite 


; Ralu mena lete Seran ni-huni. 
c 5. I-hete kaule tetu polo naene 
‘a Leli mena-i hale sawa jenete 
+6, J-naniwe nama Kari haite 


I-naniwe Kota Hatu haite 
7. Pattiloua i-ele iraha nahate 
I-naha néuwe ni-wania hena maune. 


p. % Dieser Nanu ist ein Lied zur Erinnerung an einen Zug eines Radja Lissabata nach 
dem Osten Serans. : 


| 1. Pattilou erhebt ote er ruft und schreit, Sie (aber) kommen und 
fillen den Baileo Nimanete ne 
la. ist eine neuere Fassung der Strophe, was daraus zu erkennen ist, daB 
_ iti den Worten onone und penu das n in J tibergegangen ist. 
2. Sie jubeln und trampeln, und hacken mit dem Parang in die Erde, 
Hinaus ans Ufer schleppen sie Warua die Konigsprau. 


“J \ 


i Das Hacken mit dem Parang ist ein Zeichen der Freude, die sie dariiber emiptinden, 
 daB der Radja im Baileo einen Zug nach Ostseran beschlossen hat. 


; 3. Pattilou erhebt sich mit dem Tragtuch tiber die Schulter, Er richtet 


den Bug auf Kota Hatu’s Kiiste. 


es P. erhebt sich im Boot. Das Tragtuch (Sarong), das er schief iiber der Schulter tragt, 

5 ist ein Zeichen dafiir, daB er Sklaven besitzt; rula = mit; Jahate = gendong; ralu soll ,mit* 
heifen. Man miifte also erganzen: er fahrt; mena Bug. Kota Hatu ist das alte Hatue auf 
dem Fels bei Rumah Sokat (jetzt ist Hatue ein Teil von Wahai). 


Bug gen Aufgang nach dem aufersten Seran. 


nama ist der Hafen; Kari ist Hatiling (ein Teil von dem heutigen Wahai); /ete nach 
_ oben, nach Osten; huni muff ,Spitze, Ende“ bedeuten. Es wurde samaskali iibersetzt! 


% ; 4. Er richtet den Bug auf den Hafen am Ufer von Kari, Er richtet den 
; 


: 5. Er erhebt die Hande zum Geliibde an allen Landzungen der Kiiste, 
as wendet den Bug nach Westen ins offene Meer. ° 


hete = angkat erheben, hier die Hande erheben; kaule ist ein Geliibde; tetu Land- 
zunge; polo alle; naene = dem medsigen laene Kiiste; /eli umwenden; sawa ist der Ozean; 
_ jenete = leer. 


6. Er fahrt vorbei am Hafen von Kari, Er fahrt vorbei an Kota Hatu’s - 
- Kiiste. 


os; =~ 
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7. Pattilou erhebt sich und hangt sein Tragtuch tiber. Er fiillt es wieder 
mit seinen Untertanen, wie eine kleine Stadt so zahlreich. 4 


raha = sangkut (mal.) festhaken, hier steht wieder die alte Form nahate statt lahate, 
wie in Vers 3); naha fiillen; neuwe = kombali zuriick, wieder; wania Untertanen, Sklaven; 
hena maune eine kleine Stadt, es dient hier als Vergleichsobjekt fiir die Zahl der Untertanen. 
Unter dem ,In-das-Tragtuch-tun* mu man das ,Unter-seine-Herrschaft-nehmen* verstehen. 
Es handelt sich wahrscheinlich dabei um die Leute, die er als Beute von seinem Zuge mit- 
gebracht hat; denn der Zug hat natiirlich einen kriegerischen Zweck verfolgt. 


Ill. Nanu (Noniali-Niwelehu). 
1. Laulau heie! semana ru-kamba, rua-hia(o), semana rua hia. 
2. Tawa tutuke, karanulu djahinama mitjilaka leue rota lu mitjilaka! 


1. Fahre etwas seewarts weg! Die Ausleger haken sich ineinander und — 
schlagen einander. 


laulau seewarts, heie weg; saman der Ausleger; rua heift eigentlich ,selbst*, feel 
muB es heifen ,einander*; kamba einhaken, hia schlagen. 


2. Verdammte Matte, verfluchtes Kissen! Ihr bringt Ungliick, ihr trii-_ 
gerischen Geschwister, ihr bringt Ungliick. 


Tawa Matte, Karanulu Kopfkissen; tutuke und djahinama sind Fliiches tjilaka ist 
malayisch Ungliick; /eue Geschwister; rota liigen, liignerisch, triigerisch; Ja = 2. 


An diesem Verse sieht man, wie wenig Wert auf eine einheitliche Sprache bei den 
Gesingen gelegt wird. : 


IV. Ai Ukene. 
Zu Ehren von Latu Ahu Inai, dem Kapala Saniri von Sapolewa (Lissabata). 
Latu teru ijele hena Ponie. 
Si ambamouwe nunu jela lehui 
Ni sanini waele Semi Waele. 
Si-amanu pakea ni-pakiana. 
Anakai latu Ahu Inai 
Sine nua latu Nuhu Selane iv 
Nuhu Selan nete naru penusi. 
Simanahu mambuassa, lembea one welea.. . 


Es erhoben sich die drei Radja Tanah in der Stadt Ponie 

Sie waren beschattet vom Schatten des GroBen Waringinbaumes 

Sie beriefen einen Saniri am SemifluB. 

Sie warfen des Kénigs Kleider weg, seine K6nigskleider. 

Es gereichte zum Ruhm dem Kapala Saniri Ahu Inai, 

Ihnen beiden, ihm und dem Radja des neuen Seran. 

Im neuen Beran gen Aufgang waren die Stadte voller Menschen 

Sie wurden Patalima und begannen zu fasten, lembea one welea . . . 

Ijele ist nicht verstandlich, da es sich hier um drei Kénige handelt; es miifte heifen 

siele. Ambamouwe soll heifen ,im Schatten stehen‘. jela gro8; lehui Schatten. Ni eigentlich © 
sein (Poss.); ni sanini wurde aber iibersetzt mit ,sie beriefen einen Saniri*. Amanu fort- 
werfen. Das Fortwerfen det Konigskleider bedeutet, da® der Konig entthront wurde. Anakai é 
== beruntung. Sine nua sie beide. Nuhu neu. Der Konig des Neuen Seranreiches ist der 
verstoBene Kénig, der auch einen Vorteil aus dem VerstoSenwerden zog. Denn mit seinen 
Getreuen griindete er das Reich Passanea und wurde das Oberhaupt aller Patalima. Nete 
Coben, im Osten. maru Ortschaften. penu-su = voll von Leuten. Simanahu = Marika itu 


= 
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djatoh; ,sie wurden Patalima* bedeutet aber Si-manahu hier. Mambuassa = mempuassa 
»iasten* als mohammedanischer Ritus. Mambuassa bedeutet hier also, daf sie Mohammedaner 
wurden. 

_Der Grund, weswegen die drei Radja Tanah den Saniri beriefen und der Radja 
vertrieben wurde, war der, daB dieser die religidsen Sitten und Gebrauche vernach- 


 lassigt hatte. 


Diese Geschichte wurde mir auf malaisch so erzahlt: 

Tiga Radja Tanah Sapolewa ada di negri Poni hatu itu negri Noniali dolo 
ada duduk mupakat dibawa satu pohon Beringin mupakat buat Seniri maka di putus 
tempat seniri itu diatas Gunung dari air Semi, apa maksudnja diluput oleh Radja 
Passanea deri pada pangkatnja di sini bahagian Sapalewa masa dolo dia ada pang- 
hat besar disini tetapi dia rombahkan aturan dari tanah ka maka di user pada radja 
tanah jang lain. Sahinga ia djatun di Patalima trus di masuk laslam dan dia puasa. 

Nach der Original-Niederschrift von D. Pattilou, Tochter des Radja Lissabata, 


4 V. Ai Ukene (Noniali). 


Manua hua-i rima manu minaa 
Rahe lombua hei sei, rahe lombua sei, 
Sei maka-sui maita inete pari 
Ijomine i-jamamoue wenu maua lehu-i 
_ Si-jamanue Nurua itu rale-i 
Manu rimbi Luhua lau Siale soka 

. Letea teuwe maheria. One wele ijoe. 


Hiihner, fiinf Stiick, fette Vogel ; 

Kauften Parangs von wem? kauften Parangs von wem? 

‘Wer war es, der der unruhigen Menge hinauf folgte? 

Der Kopfjager stand im Schatten unter dem kleinen Lolebastrauch. 

Sieben Nuruleute vernichteten sie im Dorfe. 

Eilig flohen die Vogel nach Luhu am Meer in der Bucht von Sial 
(Der Kénig aber) ging hinauf und richtete in dieser Sache. 
i One wele ijoe. 


Anm. Hiihner steht fiir Manner. Die Form inete ist sonst nicht bekannt. Jjomine ist 
Wemale-Dialekt, ebenso jamanue, das auch wegwerfen bedeutet, sonst amanu! Da hier rale-i 
allein steht, halte ich es fiir méglich, da8 der Ubersetzer einen Fehler gemacht hat und daf 
itu Hitu heifen soll: Nuruleute in Hitu. Auch die Deutung, daB die Kopfjager nach Luhu 
flohen, scheint mir unwahrscheinlich; ich glaube eher, die Verwandten der Opfer eilten (rimbi 
= fliegen) nach Luhu, da der Konig von Luhu das Haupt des Saniri hutu von Eti ist, der 
diese Angelegenheit nachher im Saniri richtete. 

VI. Ai Ukene (Noniali-Niwelehu). 
(Entstehung der drei Stimme von Westseran). 

1. Manu tula putike sapalene, rutukeku Nunusaku retui, 
Kahahetu waele teru, waele, Sambalewa Surikamba-Lesie 
Waele Eti Monie Tihu Mitene, Waele Tala Tahisane Samane, 
Runa essi Pattia teru, one welea jo-. Runa essi latua teru. 

Der weiBe Hahn mit bunten Federn kraht auf des Nunusaku Wipfel 
und erweckt der Quellen drei, den Sapolewaflu8 mit der Familie Surikamba 


~ Lesie, den Etiflu8 mit der Familie Monie Tihu Mitene und den Talaflu8 mit 


der Familie Tahisane Samane. Dazu auch sie, die drei Patti, und sie, die 
drei Radja Tanah. 


cs 
x 
re 
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Tula = miannlich, putike = weiB, sapalene bunt. Kahahetu erwecken. Die drei Families 
sind die der Kapala Saniri. Die drei Patti sind: Der Radja Pattilou von Lissabata, der Radja 
von Luhu und der Radja von Latu. Die drei Radja Tanah sind: Latu Passanea, Latu Asauren 
(Asaudi) und Latu Polonunu (Pernunu). Runa = tuna und; essi sie. : 


2. Ite huale Heumuna ijana ite huale 
Nunu kema Nunusaku lehu-i 
Sumbi Hatanaena sia hue matuhina Niwene : F 
Tambia rana-i siwa janae sundale 
Hutu sina uwa-i oha Buru 
Susurambu liti halawane 
Lotia hututenu kihukihuna 
Ni-salaka wana-i sosia pelu rima-i, 
Sambikoko rantea pelu rima-i 
Aitaia ehe pelu jai-ni 
I-sambapili jombi simba marase 
I-husa laulau jasale jamba uli leu 
Nuaséae-Rotasou-Inai, one welea jo .., Nuaseae-Rotasou-Inai. 


Der Sinn dieses doppelten Sechszeilers ist im Anfang nicht ganz klar, da manche Worte 
nicht mehr verstanden werden. 


Huale das Land; Heumuna ist die Stammutter eines Geschlechtes, ijana = Kind; 
Nunu Waringinbaum; Lehu-i der Fu® eines Baumes; kema =? Sumbi = ite sumbi? soll 
heif®en: Wir berichten, daB... Hatanaena eine Familie; hue ein Loch graben; matuhina alte 
Frau; Niwene ist der Name der alten Frau, die in das Loch gestoBen wurde; denn das sollte 
der Zweck des Lochgrabens sein. Nun kommt die Beschreibung ihres Gewandes: tambia 
= Kain, Kleid; rana-i = lapis, Lagen; sundale = geil, mannstoll; hutusina = Chignon; 
uwe-t Fuf, Unterende, es bedeutet die Grundlage des Chignons; ofa Buru soll ein Muschel- " 
ting sein; susurambu ist der Chignonpfeil; liti halawane = vergoldete Bronze; /otia Ohr- 
tinge; Autu tenu = 30; kihukihuna klingeln; salaka Silberarmband; wana-i = batang; — 
wana-i sosia = mit einem Schlitz versehen; penu voll; rima-i Hand, Arm; Sambikoko = 
Ring; rantea = wie eine Kette, soll bedeuten, da8 immer mehrere zusammengebunden waren; 
Aitaia=Zehenringe; jai Bein, Fuf; Sambapili anfassen; jombi Messer; simba, marase = ‘ 
? ?; Ausa heraus, herauskommen; /aulau ans Meer; Jasale oder asale an der Kiiste; Jamba 
ulileu dann ging er (sie) hin und her; Nuwaseae-Rotasou-Inai, warum die alte Niwene ge- 
tétet wird, ist nicht klar, ebensowenig wer das Messer in der Hand halt und an die Kiiste geht. — 


Vil. Ai Ukene (Noniali). 


3. Kuria houwe seae Latue-Monia 
* sena nitonitona sena naenaena 
mirone wae Pane, ja ijo one, O... welerunia. ‘ 
Diese Strophe ist ganz unverstandlich. (mi-rona— ihr wohnt am Wae Pane.) 


4. Nihi marumaru taki mahahela 2 ye 
nihi leute ijana anai herua ruma lae, 
mana ihit ijamene rombi rut. 
Sanamena, Sanamene rutu maita hei Sinawane Nohie 
Rambi rutue senamena metene, aie 5 
I-manahu nusa muni-ni suntea rumbaleue 
Luhu Selane saka kala lai-ni sane. * 


Diese Strophe spielt auf ein Kakihanfest an. Der Sinn ist etwa der folgende: 


is 
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. Fihrt sie langsam, gehet langsam, zahlreich fiihret die neuen Kinder 
ins groBe Haus. Sie schmiicken das Haus mit Blumen von oben bis unten, 
- von oben bis unten das Kakihanhaus Sanamena, das abstammt von Sinawane 
Nohie, mit Blumen von oben bis unten das dunkle Sanamena, das dunkel ist, 
als sei es hinter das Land gefallen. 


Der Rest ist unverstandlich. 


Tjana ana-i herua, die neuen kleinen Kinder sind die neu einzufiihrenden Kakihan- 
mitglieder, die mit verbundenen Augen ins Kakihanhaus gefiihrt werden, darum heift es 
_ auch nihi=hela(m), fiihren; taki gehen; marumaru und mahahela langsam; leute viele; 
mana ihu soll heiBen schmiicken; ijamene = Haus? -rombi oder rambi— Blumen; maita 
_ soll heiBen abstammend (?); ei von; Sinawane Nohie ist der Baileo von Lissabata 
“und Sanamene das Kakihanhaus von Niwelehu; rutw =—habis, ganz und gar; melene = 
schwarz, dunkel; manahu fallen; muni-ni der Riicken, es soll dieser Passus bedeuten, daB 
das Haus innen so dunkel ist, als sei es hinter der Insel Seran heruntergefallen, wo 
das Licht der Sonne nicht hinkommt. 

Luhu ist ein Ort auf Seran = Selane. 


VIII. Ruderlied aus Lissabata. 
Zu Ehren Pattilou’s des Radja von Lissabata, alte Sprache. 


1. Jassu selako jassu somete, jassu somete. 
Somete maa husu laenae, husu laenae. 


2. Kirakira Latu kolane, Latu kolane, 
Baranuhue jama latu Pattilou, jama latu Pattilou. 


3. Mane era lissa lau Puane, lissa lau Puane 
Mane era, haja hua loline, haja hua loline. 


4, Sambalewa ihusa ilawa semise, ihusa ilawa semise. 
_Pattiloua ihori sei ailemae, sei ailemae. 


; ' Diese Verse werden mit starker Betonung gesungen und habe ich deshalb die betonten 
Silben fett gedruckt. Es ist zu bemerken, daf, im Gegensatz zu der sonstigen Aussprache, 
das ow in Pattilou, einem Eigennamen, als Diphthong gesprochen wird. 


1. Wie ein mutiger Jagdhund drangt er sich in das Kampfgewimmel. 
Er kann es mit den Feinden an der Kiiste aufnehmen. (Sehr frei iibersetzt.) 


E 2. Ungefahr ist der Konig von Hatue 
Gleich stark wie der Kénig Pattilou. 
d 


3. Die Vorrate sind erschépft im Kriege draufen bei Boano. 
Die Vorrate sind erschépft, drum muff man von neuem das Sirihorakel 
_-——scbefragen, das Orakel mit den runden Pinangniissen. 


4, Wie der Sapolewaflu8 herausflie8t und an die Kiiste strémt, 
So fahrt Pattilou hiniiber zur Insel (Boano), wer wollte es ihm verwehren. 


; 1. Jassu Hund, dient als Vergleich fiir den Mut; selako = sich drangen; some = boleh 

4 (mal.), vermégen; somete ist das davon gebildete Adjektivum fahig, mutig; maa = wollen? 
husu = Feind?; laene, hier aus euphonischen Griinden /aenae, die Kiiste. 

a 2. Kirakira ist Malayisch, ungefahr; /atw kolane = K6nig, Sultan ist der Titel des 

K6nigs von Hatue; baranuhue = gleich, gleichstark; jama = sama (mal.) wie. 

3. Mane = Proviant; era = sudah habis, alle sein; es kann allerdings die Bedeutung 

. der beiden Worte gerade umgekehrt sein; puane ist die Boano bei Seran; Aaja ist eine Art 

- Orakel, bei dem aus der Farbe der Sirihspucke orakelt wird: hua = PinangnuB /oline = rund. 
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IX. Tanzlieder (Lissabata). 
1. Sopa Jupu taene Pattilou Lesie-surikapa 


rimba latu sanei janau lou laene sima loune lessi. 1d 


2. Lesiama mena muli halawane limalunia 


mantjang jarimau, langilangi tembatola. a 


3. Tihe mahua kolo lae pintu radja ina leua 
i-rulu maina, opo, jala limbe, jala limbe 
tura jana latu, lete talange laloi. 

4. Mu kuruiso kapale wa(o)landa (0) ?, 

Nana-mu ma(o)hale (0), buku(o) 
lelo(o)ngea(o), opo, nana(o)-mu mahale (0) buku 
lelonge janakoda banjak rupa(o). 

5. Ma-labuan radja lama neahia sai 
wararili lama saete(a), sai wararili 
lama saete, ralea lama malanene. 

6. Baloa si-tuma Hatala(i) sirimasa lele temba tahitahijatua jatua hei 
ria Julijaline motia lua talakahi. 

7. Halamasa lelonge mahale Kota(o) 

Tukanga si-rahe balo budjang, rahe baloa satusatu. 

8. Nessa kirise tihi karanulu tihi paina 
si-amanu bantal, si-amanu bantale. 
opo, si-amanu bantale, lu itjere dunia. 

9. Sisir bulan rambut(e) patapata njaia i-balagu 
i-rita bendara (au) njaia i-balagu i-rita bendare 
i-hala tjontoa lima siwa. 

10. Mu-malua Tial(e), Tuilehu ni-sasena 
Suli ta si-suli Waie, sai hassahassa 
Matajurui nusu maina mama hua. 

11. Nukunukue nuku hatalaje sine siwa 
si-manahu bandange (au) sine siwa 
si-manahu bandange lau teta tope djiwa. 


1. Fast ganz unverstandlich. 


Sopa = sumpa, eine Ehrenbezeugung vor einem Fiirsten machen; Jupu laene Herr 


der Kiiste; Pattilox ist der Radja Lissabata; Lesie-surikapa ist die Familie des : 


Kapala Saniri. 


2. Lesiama, das K6nigsschiff, ist vorne und hinten aus Gold, seine 


Gerate sind mit Tigern verziert, und sein Zelthimmel ist schén. 


mena vorn; muli hinten; halawane Gold; limalunia soll heiBen ,,seine Geradte“ 
(perkakas); mantjang—matjan und jorinai = harkmaw: beides bedeutet Tiger; Jlangi- 
langi ist das Sonnensegel. 


3. Der Tatabuan ertént an der Tiire des Radja, die Schwester kommt 


herab zum Tanz, drum spiel und tanz mit dem Kénigskinde, so wie droben 
in den Liiften der Fregattenvogel. : 


2 Die eingeklammerten Vokale sind aus euphonischen Griinden zugefiigt. 
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Tihemahua Tatabuan eine Art Xylophon tie Tifa, mahua fremd; kolo ertonen,; 
dae bei; pinu (mal.); ina leua Schwester; rula herabkommen; maina her; opo hat hier 
wie in den anderen Strophen nichts zu bedeuten; jale du; limbe spielen; tura mit; jana 
Kind; /Jete droben; /aloi tanzen. 


4, Deine Prau ist ein hollandisches Schiff. 
Dein Name steht dort im Vendutiebuch, 
O.. Dein Name steht dort im Vendutiebuch, 
Und Kapitane hast du mancherlei! 
Diese Strophe ist ein Spottlied auf eine kaufliche Frau. Ihr Leib ist das Schiff. 


Kuruiso ist eine Art Prau; apal wolanda ist malayisch nana Name; mahale dort, 
im Westen; buku lelong Auktionsbuch; janakoda oder anakoda (arabisch) = Kapitan. 


5. Dein Kénigshafen ist ein fauler Hafen, drum rudere ich um ihn 
herum zu einem anderen, 
Ich rudere um ihn herum zu einem anderen Hafen und der Deine 
bleibt leer. 
Es handelt sich hier um eine unkeusche Frau. Die letzten Worte kénnten zwar 
‘auch bedeuten in einen leeren Hafen, aber es wurde mir so erklart, wie oben ausgefiihrt 
wurde. Labuan und lama — Haten; neahia —busuk, faul,:stinkend; sai rudern; wara- 
rilli herum; saéte ein anderer; malanene leer; ralea (raleil) drinnen. 


6. Nicht ganz verstandlich. ,,Die Witwen packen eine Sendung und 
darin haufen sie Sirih- und Pinang-Prisen in groBer Menge.“ Das Ende gibt 
keinen Sinn mehr. 

Baloa Witwen, es ist das malayische ,,balu“ mit Lissabata-Pluralendung; tuma ein- 
packen; jatua Paket, Sendung; hatala in der Mitte drin, dazwischen; sirimasa Rollen aus 
Sirihblittern mit Pinang und Kalk; lele hiufen; femba tahitahi soll heiBen: jang rapat; 
hei ria aus, von her; julijaline ist auf Huamoal; motia tot; lua zwei; talakahi mit den 
kleinen Fingern sicheinhakeln, unzertrennlich verbunden sein. 


7. Gestern war Auktion driiben in Ambon und die Handwerker kauften 
unverheiratete Witwen. Witwen kauften sie Stiick fur Stiick. 


Halamasa gestern; mahale im Westen; Kota Stadt, hier: Ambon; rahe kaufen; 
balo budjang malayisch. 


“ 


i 


8. Den Kris reiBen sie heraus und zerschneiden das Kissen, zerschnei- 
den die Matten. Das Kissen lassen sie auf dem Wasser treiben, sie lassen 
es treiben. O.. Sie lassen ihr Kissen treiben und trennen ihr Leben. 
Fs handelt sich um ein Ehepaar, das sich gezankt hat. Nessa herausreiBen; tiki 
zerschneiden; arangulu Kissen; (auch haranulu); Paina Matte; amanu schwimmen, 
treiben lassen, wegwerfen; ifjere trennen (mal.). 


9. Den halbrunden Kamm im gewellten Haare tragt sie, das manns- 
—tolle Weib. Sie lauft auf der StraBe, O.. Das Weib ist mannstoll und lauit 
auf der StraBe und tragt das Zeichen der Patasiwa und Patalima. 

Es ist ein Spottlied auf eine kaufliche Frau, die fiir alle, fiir die Patasiwa und 
die Patalima in gleicher Weise zu haben ist. patapata gewellt; i-calagu = gila, mannstoll; 
Lrita sie geht, lauft; hala sie tragt. 

Ist nicht ganz klar wegen des fortwahrenden Wechsels in den Personen. Es wurde 


. mir erklart in der Weise, daB die Sulier iiberall Schatze hitten, in Tial, Tuilehu und in Wai, 


———— le — SS be im on 
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OO Eee ee 
: 


ad » Gin 


976 Dr. Opo D. TAvErN f, 


10. Deine Jungfrauen sind in Tial und Tuilehu, ihr Schatz ist ein Sulier 
Sie (die Sulier) rudern in den Hafen von Wai an den Tiiren vorbei. n 
herein und kaut Sirih. ‘ ‘ 
Malua Jungfrau. Die vier Orte sind auf Ambon, sasena Schatz; ta ist nicht er- 


klarlich; suli eintreten; Aassahassa vorbei, entlang;-matajurui Ties nusu eintreten; mama 
kauen; Aua Pinang. 


11. Dieser Vers konnte mir nicht iibersetzt werden. is 


X. Tutuhatu (Lissabata). 


Moumoune jJasajurea i-uhu lote moumoune. 
2. Soea nie-i u-ananene manu soea nie-i 
Salajelane haki oja rulu, sala jelane. 
3. Patepale i-ananene tihene hei jehe 
Timitimi rale-i nai sala mu-saniha-lambune. 
4. Ararumbi hatue tehu jai-mu. 
5. Maralimbete ra-wawoi na sia. 
6. Raka tuna soja ra-tabakoa 
Raka sue sele(a) mareirane. 
7. Maimai hatua walaloune, 
Walaloune mai hena ralei 
Hei seia mu tatewa rale-mu. 


—_— 


: 


1. Es wirit Schatten des Jasajurea Gipfel droben, er wirft Schatten. 
Moumoume der Schatten; whu Gipfel; lote oben; Jasajurea Berg bei Asaudi. 


A 


o ; 
© Me i a 


2. Des Burung Siang Stimme hére ich, des Burung Siang, ein braver 
Jiingling stolpert die Treppe herunter. 


Soea ist der vor Sonnenaufgang rufende Burung Siang; nie Stimme; ananene 
héren; sala verfehlen; jelane die Haustreppe; aki junger Mann; oja gut, brav. 


s 
ives > 


Es handelt sich hier um einen Jiingling, der nachts bei seinem Schatz gewesen 
und beim Verlassen des Hauses stolpert und sich so verrit. 


. “i 
oa Ve ae. | 


> 


3. Gerade hort sie die Tifa von unten, und es klopft ihr Herz vor Freude. 
Hol’ dir heraus deine Kleider, deinen Sarong und den Badju. 


Palepale = baharubaharu (mal.) eben; hei jehe von unten; timitimi klopfen, 
buppern; rale Herz; nai herausholen; Sala ist ganz unverstandlich (schnell 2). ~— 


4. Sei vorsichtig, daB du nicht mit dem Fuf an einen Stein st6Bt und 
dein Bein brichst. 


Der Vers scheint unvollstandig zu sein. ararumbi mit dem Fu8 stoBen an; thie é 
brechen. 


AD aie ih? a 


5. Wenn wir ein Fest feiern, mit wem werden wir gehen? 
Maralimbete soll heifSen bermain = spielen, Fest feiern; wawoi geht wandeln, ye 
na=tuna mit. 


6. Dorthin! mit Pinang und unserem Tabak. Dorthin wollen wir zur 
schénen Stimme. 


soja Pinang; sue zu; sele =sene Hals, Stimme; Mareirane schén. 


Tay 


| 


‘ 


5 wahe nena iwa miBverstanden. 


oS 
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Es handelt sich um jemanden, der von weitem einen schénen Gesang hort und 
nun hineilt. 


7. Der Sinn ist unverstandlich. 
mai =—hierher!; hatua Steine; alaloufe haufen; hena Ort; ralei sein Herz; hei 


Von; sei wer. = 


XI. Tenune (Noniali-Niwelehu). 


1. Siale nana-i hale si-taneia palapala, 
nitilatu, Woo si-taneia nitilatu 
2. Mulua hutua lete nuni butare manuru 
wahe tura nena iwawahe tura. 
3. Meti jela(i) lau meti asale. 
Kohu ruti-mu pesa jela lau kohu ruti-mu. 
4. Jani tuhai rulu lefa pake lau 
nau lefa pake lau 
5. Nasi-tunu hola leka hola(i) hanisawa 
nemaleka Huamoale nemaleka. 
6. Sai sele mulia hale waru lahai 
. lohilohi lata telane. 
7. Nawa mi-nanate Latu-Pattia si-tatola 
Niu tula horomate. 


| . Im Westen auf Sial sind die Schmucksachen der Leute aus Gold- 
ae wahrhaftig die Sachen der Leute sind aus Goldbronze. 


_ nanai soll heiBen in (?); hale im Westen; faneia barangbarang = Dinge, Gerat, 
hier wohl Schmucksachen; palapala Draht; nitilatu Goldbronze; woo! wahrhaitig ist nur 
ein Ausruf. 


2. Eine Jungfrau im Walde droben flicht einen Kranz aus Manuru- 
baanen, sei nur vorsichtig damit, daB er nicht falle, sei vorsichtig damit. 


hutua im Wald; lete droben; nuni flechten; butare Kranz; wahe langsam, vorsichtig; 
tura mit nena wurde mir iibersetzt mit supaja (mal. damit), in dem Sinne von: damit er 
uicht falle; iwawahe soll auch heifen langsam. Vielleicht ist das ganze zwischen fura und 


- 3. Am Meer ist tiefe Ebbe ... [Es brechen sich und hindern dich am 
Landen die groBen Wogen im Meer, sie brechen sich und hindern dich am 
Landen. 

Meti Ebbe; jela groB; asale unbekannt; kohu brechen; ruti = pele (mal.) hier ab- 


~ schlieBen, am Landen hindern; pesa jela grofe Wellen. 


4. Der Siidwestwind kommt herbei wie eine Mauer weit her iiber das 


_ Meer, er kommt wie eine Mauer iiber das Meer. 


Jani Wind; tuhai Siidwesten; rulu herabkommen; leja pake wie eine Mauer (was 
heift Mauer, was hei®t wie?); Jaw auf dem Meer; nau weit. 

5. Es schieBen die Leute mit der Flinte. Auf hoher See bricht (knallt?) 
die Flinte und Huamoal ist verschwunden. 

Diese Strophe spielt auf die Hongitochten der Ostindischen Kompagnie an, durch 


die die Bevélkerung von Huamoal vernichtet wurde. Nasi die Leute, heiBt sonst nur si, 
; 


“. le 
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Vielleicht hat na-si noch eine andere Bedeutung (Futurum?). funu schieBen; hola Flinte; 
leka zerbrechen; kénnte hier eventuell knallen bedeuten. Aani im Westen; sawa hohe See; 
nemaleka verschwinden, 


6. Konnte mir nicht iibersetzt werden. 


7. Wenn ihr geht, denkt daran, daB dort die Fiirsten sitzen und geh 
mit ehrfiirchtigem GruBe vorbei. 


Nawa lauien; nanate sich erinnern; pattia, Plur. von patti; tatola sitzen; nia 
voriiberschreiten; Hormate = hormat (mal.) ehrfiirchtiger GruB. 


XII. Mareputi (Noniali-Niwelehu), 
1. Kailatua lete huuna laru lembu 
Hila ilau mananene taru. 
2. lan puti hatu lau lama radja 
Seia sitke-i sohapate ture-i. 
3. Burunge Manu radja manu radja 
manu radja lete talangi laloi. 
4. Kuha mu tabako waimare hetai. 
Heta sio jamba hunie si(o). 
5. Hei riamai hirue musapeu latu radja patti(o) 
Ile i-anai radja patti. 
6. Sou sindire djadi soua keta ine nala mata(o), 
hala dosai nala mata. 
7. Kassake mu tea lawa pelesiri urui rua(o) 
jala heuwe i-urui rua. 


1. In Kailatu im Osten sind viele Alfuren; Hila am Meer ist leer — 
geworden. 

lete oben, nach Sonnenaufgang gelegen; Auuna Alfuren, es kann aber auch al- 
furisch heiBen; laru — jang? lembu viele; ilau am Meer; mananene leer; taru = sudah (?). 
Der Vers bezieht sich auf das Ubersiedeln des Kontrolleurs nach Kairatu! 


2. Ein Kaufmann ist drauBen im Kénigshafen, wer ihn gern hat, mag 
sein Freund werden. 
Ian Fisch; hatu ist Zahlwort = saekor; Ian puti hatu bedeutet einen Kaufmann 


aus dem Ausland; lama Hafen; seia wer (a euphonisch?); sohapate = sobat der Freund; 
ture-i mit ihm. 


3. Der Vogel, der kénigliche Vogel, der Fregattenvogel wiegt sich droben 
am Himmel. 
Lete droben. Talangi der Fregattenvogel. Laloi-menari tanzen. 


4. Der Sinn ist nicht ganz klar und es scheint etwas zu fehlen. Kuha mu — 
tabako heiBt: rolle deinen Tabak (beim Zigarettendrehen). Waimare unbekannt. 
heta Schwester. Heta sio soll heiBen: Schwester arme! Kénnte das o nicht 
wie in den anderen Strophen euphonisch sein? jamba es ist passend; Aunie-si 
sich vor den Leuten verstecken. 


5. Von Osten komm und schlenkere deinen fiirstlichen Hut, 
Eines Radja und Patti Sohn ist er, eines Radja und Patti. 


Beitrag zur Kenntnis der Sprachen und Dialekte von Seran. 979 


* 
te. 


: Hei ria von Osten; mai komm; hirue schlenkern, mit den Armen. schlenkern; 
ty Sapeu = tjapio (Chin.) Hut; ile er; ana Kind. 

i. 6. Spottrede wird ihm schmerzende Rede, und bis zum Tode lastet die 
_ Siinde auf ihm, bis zum Tode. 


‘ 


: Sou Rede; sindir (mal.) spotten; keta schmerzen; ine er, ihn; soiia keta ine wurde; 
_ tibersetzt = bitjara jang sakit dia; hala tragen; dosa Siinde. 


7. Du zwingst dich zum Spazierenlaufen. Zwischen zwei Wegen wahle, 
_ zwischen zwei Wegen. 
kassake zwingen; tea lawa zum Laufen pelesiri vom franzésischen plaisir aus 


dem Hollandischen ins Malayische iibernommen; urui rua zwei Biische, zwei Tro®; hier 
nur Zahlwort; es soll bedeuten zwei Wege; jala er; heuwe = timbang abwigen, wahlen. 


XIII. Kapata (Lissabata). 
Alte Sprache. 


1. Siale teha-i lua mananene 

Sial seine  beiden Teile leer 

{ Kisakisa Lohua lau Tomarala 
Nur Luhu am Meer Hafen von Luhu 
Palalae Pinoa Ratanunua senie 
Hoffen Piru Tanunu tauschen 
ra-katuane. 

fi uns alle. 


Mananene heift heute Auini, senie heifft selee. Der Sinn ist nicht ganz klar, aber es 

wird heifen sollen: 
. ,Sial hiiben und driiben ist ausgestorben, nur Luhu und sein Hafen 
Tomarala hoffen, da8 Piru und Tanunu Sial ergaénzen.“ (Siehe Kapata Eti.) 


2. Mite neha ijele haita Kamarian 
Gewitterwolke dichte erhebt sich an der Kiiste von Kamarian 


Popo laina hoko mite 
Rolle die Segel begriife Gewitterwolke 
Jaline hale mite neha teruaoo 
Wind dort Gewitterwolke dicht 

hoko hat den Sinn des malayischen hormat. 


»Es erhebt sich eine schwarze Gewitterwolke, 
Rolle ein das Segel als Grufi an das Gewitter, 
Denn Sturmwind kommt dort und finstere Wolken. “ 


3. Rita lalano laita malatou-o 
Gehen Weg gro® sehen 
malatou hale tare 
Sehen dort ein Tuch 
Pinjang-e du lusu mai mama _ hua-u. 
Borge -es mir tritt ein hierher zu kauen Pinang. 

Der Sinn ist wohl der folgende: ,Sie geht auf dem grofen Wege und 
sieht dort einen Mann (Kopftuch) und ruft: ,Borge es mir, tritt ein und 
kaue Betel bei mir.‘“ 

Anthropos XXIV. 1929. 15 


980 Dr. Opo D. Tavern f, 


4. Huul  lasisane bokia ria wassi(au), 
Ein Alfur lauert (auf eine) Frau dort laufen, 


solodado jele pele _lalane(au). 
Soldat (Mann) erhebt sich versperrt den Weg 


rota _ bokia assi lawa. 
zum Schein (purapura) Frau ‘lduft Jauft. :. 
Der Sinn der Strophe ist der folgende: ,Ein Mann lauert seiner Ge- 


liebten auf, die in den Wald geht, erhebt sich und versperrt ihr den Weg, 
sie aber rennt davon, um ihn zu necken.“ 


5. /-matulu ajehe rola niate, E 
; Er schlaft unten mit Wunsch, 
hetu poilete rola ni-kalima. 
er erhebt sich empor mit seinem Kalima. 
Ajehe koio nala tikar 
Unten Schlafplatz (!) aufstehen (?) Matte (mal.) 
iberbunga. 
gebliimt (mal.). 


Matulu ist Makabala-Sprache; hetu poilete bedeutet: aufstehen (bangun kaatas); Ka 


lima ist der mohammedanische Ausruf: Allah il Allah... Der Sinn des letzten Satzes " 
nicht véllig klar, iy 


XIV. Kapata von Huamoal. : 

(Von Prof. Dr. K. DENINGER in Lissabata-Baharu erhalten.) r 

pee . 7 

Huamoal au Niniaia ipuna + 
Huamoal = wehe Die Madchen’ weinen? a 
lau ruma leka u Matau weina ¥ 
Meer Haus vernichtet Tranen } y b 
Sah e BAS: , 2 
niniaia husa Djadi waela ura-lau. y i 
Die Madchen hindurchdringen? aufbrechen, (mal.) Gewasser nach dem Meere zu. ' 
stichen? a 

mee gurua luau. 3 


Sehen Eltern _ beide. a 
Wehe Huamoal, Ta 
Vernichtet sind Schiffe und Hauser, ck 
Die Madchen suchen ihre Eltern, , : 


Die Madchen weinen, : : 

Ihre Tranen aS ae 
werden Bache, die zum Meere fliefen. ee 

a a 
-XV. Kapata von Huamoal. ; S e. 

(Von Herrn E. STRESEMANN erhalten.) ‘ 

Lai putia lua ,  Djadi Kapale Berani - (og 
Segel wei8 zwei Werden? . ? ae 
Sena siale, ralu hatua Solodado-a hutu-itu ah, 
Landen Sial,  herauswerfen Ankersteine - Soldaten 70 | i 15 aS u 
Sulirange. ; Na- sirulu hel >) hie oom 
Bezeichnung der Kiiste von Huamoal. : Gleich sie herabsteigen von her Festland — t 
4 Bid ‘ 
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boki  jesi Selie si-pandji-pandji 
Bn Schein (purapura) Frauen flicken ' ihr Banner 
laua. f Selie si-Tauwa role 
Se am Meer. ihre Matte fiir Kopf? 
Nala jua lombi leta. Selie si-tauwa mahu 
Name ? bis zu? oben. Matte weich 
Tjambamauwe lulu — jele Sio sio Patinama 
Sich ducken am Fuf Waringin grof Wehe wehe Patinama 
Selie  si-Pajong latu Patinama toi jea. 
ersetzen ihren Konigsschirm sudah habis? 


A Selie si-Pajong latu 


XVI. Kapata ; aus Sepa. 
in in Saeniar viel gesungenes Ruderlied, dessen Ubersetzung aber den Sangern nicht 
bekannt ist.) 
1. Nanti Maru-maru, nanti mara maru kuru, 
f, Hadji nasrani(e). 
3 2. Jailori jai(e), Jailori jai jela 
_—— rindoa jela, jela(e). 
5 _ 3. Tau teo manu(e), tula lete totu(e), 
— Tau nene hale kale, hatan haliuku(e). 


44 4. Jae tana jae, hoto sio mane, 

% _ Mala loe jata, tana jae. 

+. -‘Tatiu namandate, mano jao kuru(e), 
S lau tin kondaru, nati rumba kana. 

} 


6. ~Bulano burinama, mala hinia djadji, 

_ Mala hinia djadji, amanu sei. 
7. Hoto maru maruke, hoto maru maruke 
_ Na leue bela en. 
8. Latu pati seina, lemba sou mahere leue 
_ Kepraue raue nosé, jolo barananti. 


| Der Text ist wahrscheinlich sehr verkauderwelscht worden. Die einge- 
_klammerten Buchstaben haben nur euphonische Bedeutung. 


(Fortsetzung folgt.) 


15* 


ee ee: 


aeeete Gohl MLL ae. 
. - +e 


4 


ey 
5 


“., ~ 


oP Sef 


“ee em aa 


oe 


< 


Mythes et Légendes du Sud de l’ile Pentecdte. (Nouvelles Hébrides.) 983 


-Mythes et Légendes du Sud de Vile Pentecdte. 
| (Nouvelles Hébrides.) 


Par le P. E. TATTEVIN, S. M., Wanur, Pentecdte. 


Sommaire. 
I° Légende de Barkulkul XII° Légende de la circoncision 
II° » de Marréliil XIII° > d'une étoile 
Iil° > du Serpent XIV° > de Gélébwé 
Iv° » de Mélésia XV° » de Malisitar 
1° Mélésia et la guerre XVI° > dun banian 
2° Mélésia et Barkulkul ou Mélésia XVII° > de la Pierre Burto 
vole la pierre de Barkulkul XVIII° » de Simarugrug 
3° Mélésia et Bunglap XIX® » d’une hache de pierre 
~ 4° » = a Sili XX° > de Témaer 
De » a Santeh ; XXI° » d’un poisson 
6° >» et Barkulkul ou Légende XXII° » d’un pandanus 
du cocotier XXIII° » du Requin 
-7° Mort de Mélésia XXIV? » de la Watun 
V° Légende de Wahger XXV° > de la dépouille humaine 
vI° » de Wahmil XXVI° » du Wa-burang 
vile > des Ignames XXVII° > de la Wa-ial 
Ville » de la mer XXVIII? » du soleil et de la lune 
1X° > du jour et de la nuit XXIX° Le ias du rocher Bangiti 
xe » des piroques ’ XXX° Le ias de Pan-ta-ial 
ice > de Saon-Bwerang ou ori- 
gine du feu 
Introduction. 


Les indigénes racontent ces légendes des aieux a Vépoque de l’année ott 
la plantation de l’igname est terminée. Les tiges délicates grimpent follement 
et capricieusement le long de leurs échalas. Le soir, au clair de lune, les 
mamans noires s’asseoient en groupe devant leurs cases, leurs bébés sur leurs 
genoux ou couchés a leurs pieds. L’une lance ces mots: diindiin si: une 
histoire. Et toutes avec un ensemble parfeit poussent un grognement semblable 
a celui du pore: c’est l’assentiment donné. Alors la conteuse commence son 
histoire au milieu du silence religieux coupé seulement par les cris des bébes 
qui sucent ces légendes en méme temps que le lait maternel. 

A part peut étre celles des Origines, toutes ces légendes tout condensées 
dans un chant, lequel ne renferme qu’une idée. Elles comprennent pour ainsi 
dire deux parties: le chant lui-méme et !’explication de ce chant lequel forme 
le corps de la légende. 

Quant a dire que les paroles de ces chants sont archaiques c’est la un 
de ces brocards comme il en court le monde et qui ne font que fausser les idées. 
Comment voudrait-on que ces primitifs (et tout est primitif en eux et chez eux) 
puissent chanter des paroles quils ne comprendraient pas, alors que ces 
paroles sont le véhicule qui sert a la transmission et 4 la conservation de ces 
légendes. J’ai vu maintes et maintes fois des canaques entendre un de ces 
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ee ces chants soient de tournure et de sens difficiles a saisir pour nous, ‘ 
Européens, d’accord. Mais une fois la maniére connue rien de plus facile a 
saisir et de plus délicieux a entendre. Cette maniére, je l’ai dit, c’est une seule 


sont coupés, et entrémelés de voyelles: ce sont 14 les neumes de la musique 
Canaque. ; 

Done la conteuse avant d’entonner son chant, l’explique, le situe: il 
y avait . . . puis elle chantonne et tous les assistants chantonnent avec elle. 
Et plus tard, quand il aura grandi, le petit canaque, dans la maison commune, 
assis sur ses talons, autour du feur qui rougeoie ou qui fume, prés des hommes 
de la tribu entendra et fredonnera avec les mémes rites les mémes chants qui 
lui donnent l’explication de ses coutumes, usages et fétes. 


Dans les différentes tribus qui peuplent la partie sud de I’ile Pentecéte, 
ces légendes sont les mémes: on les retrouve partout et trés souvent avec les 
mémes mots, les mémes termes, les mémes expressions; chaque tribu se bornant 
a localiser les faits dans son propre territoire, ou a changer le nom des per- 
sonnages. a 

Elles n’ont pas beaucoup de liaison entre elles; parfois méme, elles 
peuvent renfermer des contradictions, au moins pour nous. Mais qu’importe! 
le canaque n’est qu’un grand enfant, il ne se montre pas exigeant sur Ven- 
chainement logique des idées et des faits: la moindre raison le satisfait. 


Elles sont bien un peu «piquantes» aussi, trés «piquantes» méme, au 
moins certaines d’entre elles. Mais quoi le canaque appelle un chat un chat 
et chaque chose par son nom propre: il n’est pas encore parvenu A lage de la — 


préciosité et de la pruderie. . , 
Ceci dit, comme la conteuse ou le conteur je lance ces mots rituels: 7 
dtndiin sii: une histoire! . . . La légende de Barkulkul. . . : 
I° Diin na Barkulkul. I° Légende de Barkulkul. 4 
Ngamomo tan mdu nga pun; bu- Au commencement, la terre seule 
toa mdu; ape atuntun te sii tapo du existait d’elle-méme; les arbres exist- 
ran tan. Ae liul sii mdu, liti siti nga aient aussi; mais il n’y avait aucun e 
Zon ur sii en be <Rebreon»; i ma ngru homme sur la terre. Un cocotier se . 
riinlo. trouvait la, un seul pied, dans un os 


endroit appelé Rébréon; il est dés- 


séché aujourd’hui. “ 

Im bah, ae ma Ingi eses, eses ma Ce cocotier fleurit et donna son 4 

kolo liap. Ae Barkulkul msek lon. spathe, un spathe d’une grosseur — 

Ae eses ma mpa, ae atuntun be lesii ' prodigieuse, Barkulkul se trouvait ' 
msek lon eses. Ae ngan mdu ngamo a Vintérieur. Ce spathe s’entr’ouvrit 

inbe Barkulkul. Ae er ma mra ran tan et six hommes se trouvaient dedans. y 
ngarkes, ae er pat ran lali sii, en du Le premier était Barkulkul. lis. 
pan liul nati. Ae limlim sii ma krine descendirent tous sur la terre et re- 


e a 
i 
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 ér, ape im sek ran eses; ae siiti msal- 
_ sal ae im be nar siis. 


- 


% 
Ae er ma kili ne «mal» ngamo; 
ae him duta; ae er seksek lon mal. 


3 


| Ae atuntun sii, en be Barkulkul, 
_ mpe: ki mer mat, ae ki mete halal, 
_ ae atuntun te sii taper sek ran tan. 
_ Ni mer sekne atuntun te sii baran te 
si mun ba, ae ki mer sek ran tan. 
Ae im pe bane er: ki mete puela mop. 
_ Ae er ba puela mép, msol ne mul. Ae 
Barkulkul mpe: kir bare. Ae er bare. 
Re madran ne im pang, im pe: ki 
mer buisine mop, ae er buisine. Ae 

Barkulkul mpe: ki mete gene, ae er 
_\ma gene. Ae Barkulkul ma le bah 
mop sii, ae i ma opsa wasisin lesua- 
nati, ae i ma Oliit re utin. Ae atun- 
tun enre mdang ae git-kele mép. Ape 
i ma puris, ae i ma git ma krine wal- 
Son, ae im be esen. 


- Ae er ngarkes mpe bane i: o te a 

lon him sti, ae im pi ba lon him si. 

_ Ae er pe bane esen: o te rbe is enre, 

_ ae im tole rah-is. ne et na togur, ae 
ma ptsiptsi. 


J Ae armaner mseksek nga lon mal. 
_ Ae Barkulkul mpe bane er: Rako-lo, 
sa? sa lo! Ki mer kakarmine akit 
anian men sa? Ki mer buis kakar- 
_ mian te sii. Ae i ma heri «lesuanati>» 


poserent sur une feuille de latanier, 
laquelle se trouvait sous ce cocotier. 
Un jeune coco a noix a peine formée 
se trouva la a point, restant attaché 
au spathe; le jus qui coulait leur ser- 
vait de lait. 

Ils se mirent a construire la mai- 
son commune d’abord, puis des mai- 
sons particuliéres. Ils demeuraient 
tous dans la maison commune. 

Celui d’entre eux qui s’appelait 
Barkulkul dit: nous mourrons tous 
et nous disparaitrons et aucun 
homme ne demeurera sur la terre. 
Je vais faire un étre d’une certaine 
maniére: ainsi nous resterons sur la 
terre. Donec, il leur dit: allons tous 
amonter» des chataignes. Et. tous. 
partirent cueillir des chAtaignes et 
revinrent avec leur charge. Et Bar- 
kulkul dit: Faisons les rétir sur la 
braise. Et ils les firent rétir sur la 
braise. Lorsque les chataignes furent 
cuites, Barkulkul dit: Mangeons-les. 
Et ils les mangérent. Barkulkul prit 
alors une chataigne et la lanca sur 


- le «sixiéme» de ses fréres, et elle se 


colla sur les «parties». Cet homme 
se mit 4 pleurer et essaya de décoller 
la chataigne; elle résista d’abord, 
puis se détacha avec les «parties»: 
il était devenu une femme. ; 

‘Tous alors lui dirent: va-t-en dans 
une maison particuliére, et la nou- 
velle femme s’en alla dans une mai- 
son particuliére. Et les hommes 
dirent a la femme: prends cette feuille 
de bananier; et elle l’effilocha en se 
servant de la nervure de la feuille 
du «palmier d’ivoire», et s’en fit une 
ceinture. 

Les hommes habitaient dans la 
maison commune. Barkulkul leur 
dit: Dites donc, ce n’est pas tout. 
Que mangerons-nous avec notre nour- 
riture? allons chercher quelques con- 
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mer sol ap tore ulin er mete piiniin 
ba lon mal. 


Ae arman nati mba lon him ae 
mpe bane esen (esen mbe «Sermop»): 
Ni mer sol ap tore. Ae Sermop mpe: 
«Wamuinik> 1, 0 te hgo ap. Ae i ma 
hgo ap; ae im ba lon mal. Ae atun- 
tun er be lim ma ususi i: om ba hgo 
ap, ae im ka sa re ek? 


Ae atuntun mpe: im ka «wamui- 
nin» re ni. Ae er ma piiniin. 

Barkulkul ma heri «limanans: o 
ta sak tuh. Ae im ba, ae ma ususi 
Sermop: ni mer sak tuh. Ae Sermop 
mpe bane atuntun enre: «Tsiat», o te 
hgo tuh. Ae atuntun enre ma hgo 
tuh, ae mba lon mal, ae er ma ususi 
i mun ba: om ba, ae im pe sa re ek? 
Ae im pe: im ka «<temany-re ni. 


Ae er ma heri «itanan>: o ta sak 
tjin tinge esen. Ae itanan mba, ae 
Sermop mpe bane i: «Utnak>, 0 mer 
pe sa? Ni mete sak tjin. Ae i ma 
hgo tjin ba, ae mba lon mal. Ae er 
pe bane i: om ba, ae im pe sa bane 
ek? Nim ba, ae im ka «<utnan» re ni. 


Er ma heri «tilanan» mer sak u- 
bul. Ae i ma ususi tubul: Sermop, ni 
mer sol tubul te sii. — <Bibi>, o te le 
tubul te sti. Ae i ma hgo tubul ba, 


‘Il y a une confusion sur ce terme de 


diments. I] envoya alors le «sixiéme» 
d’entre eux chercher du feu pour faire 
la cuisine dans la maison commune. 


I] partit donc vers la femme et lui . 
dit (cette femme s’appelait Sermop 
=la chataigne fendue): Je vais 
prendre un peu de feu. Sermop lui 
dit: «mon frére», prends du feu. Et 
il prit du feu et retourna dans la 
maison commune. Les cing autres 
lui demandérent: tu as pris du feu, 
et comment t’a-t-elle appelé? 

L’homme répondit: elle m’a appelé . 
son «frére». Et ils firent la cuisine. 

Barkulkul envoya le «cinquiéme»: 
va chercher des valves de coquillage. 
Il partit et demanda a Sermop: 
Je viens chercher des valves de co- 
quillage. Et Sermop lui dit: «mon- 
pere» prends des valves de coquillage. 
Et cet homme prit des valves de co- 
quillage et revint dans la maison 
commune. Et tous Vinterrogérent. 
Tu es allé et comment t’a-t-elle 
appelé? Il répondit: elle m’a appelé 
«son pere». 

Et ils envoyérent le «quatriéme»: 
va chercher des légumes de la part 
de cette femme. Et il alla, et Sermop 
lui dit: «mon cousin», que viens-tu 
me demander? Je viens chercher des — 
légumes. Et il prit des légumes, et 
retourna dans la maison commune. 
Et ils Vinterrogérent: Tu es allé et 
quel nom t’a-t-elle donné? Je suis 
allé, et elle m’a appelé son «cousin- 
germain». 

Ils envoyérent le «troisiéme» cher- 
cher un bambou. Il demanda le 
bambou: Sermop, je vais. prendre — 
un bambou. — «Mon grand-pére», 


parenté: a) quand le sexe est en vue, sans 


tenir compte de Page, la sceur dit a son frére: wah-muinik; et le frére dit 4 sa sceur: wah- 
inik. — b) quand lage est en vue, de sexe 4 méme sexe, le cadet ou la cadette dit wah- 
tok a son ainé; et l’ainé ou I’atnée dit a son cadet ou a sa cadette: wah-sisik. 


& 
& 
} 


4 ae a Weegee 


ae mba lon mal. Ae er ma ususi i, 
ae im pe: im ka «tibin» re ni. 


Remadran ne tjin ma haman, er 
ma heri duanati: o ta le tas tore. Ae 
i ma ususi tas; ae Sermop mpe: Wan- 
tiik, o tele tas. Aei ma le tas, ae ma 
ma builar er en seksek lon mal. Ae 
er ma ksi ksi ar tjin, ae er pe bane i: 
om ba, ae im pe sa bane ek. Im pe: 
im ka «wantiin> re ni. 


Ae er gan mo nok, ae ngan mbe 
Barkulkul mba du ta, ae mpe bane 
Sermop: Sermop, ni mete le wa tore. 
Ae im pe bane Barkulkul: o te le wa 
tore, <tarit»; o mete le wa sa, «tarit>, 
«loas»? Ae Barkulkul ma nsi i; ae 
ma le wa, ae mul ba lon mal; ae er 
pe bane i: om ba, ae im pe sa bane 
ek? Im pe: im ka «loas» re ni. Ae 
er pe: Mo, o mer kane i. 


Ur pas, er en belim mseksek lon 
mal, ae Barkulkul mama, buila esen; 
ae im kane esen nati. 


Ae atuntun mseksek ran tan ulin, 
ae er pasii atuntun. 


Ile Diin na Marreliil.: 


Wabung sii, Barkulkul ma lsi tas 
ba tu, i ma ri nan bulbul sti, ae mba 
ran ere Bi. Ae remadran ne im ba, 
im pe bane nan esen: o te a lon him, 
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prends un bambou. II prit un bam- 
bou et revint dans la maison com- 
mune. Et tous linterrogérent, et il 
répondit: elle m’a appelé son «grand- 
peére». 

Quand les légumes furent cuits, 
ils envoyérent Vavant-dernier (le 
second): va chercher un peu d’eau 
de mer; et Sermop lui dit: mon fils, 
prends de l’eau de mer. II prit de 
Veau de mer, revint vers ceux qui 
se trouvaient dans la maison. com- 
mune et ils arrosérent leurs legumes 
avec de l’eau de mer, et ils lui de- 
mandérent: Tu es allé et que t’a-t-elle 
dit, a toi? — Elle m’a appelé «son 
fils». 

Quand ils eurent mangé, Barkul- 
kul alla en dernier lieu, et dit a Ser- 
mop: Sermop, je vais prendre un 
peu d’eau. Et elle dit a Barkulkul: 
prends de Veau, «mon trés cher»; 
mais quelle eau prendras-tu, «mon 
ami», «mon sorcier chéri»? Et Bar- 
kulkul se mit a sourire; il prit de 
Yeau, et retourna dans la maison 
commune. Ils lui dirent: Tu es allé 
et que t’a-t-elle dit? Il répondit: elle 
m’a appelé son ami, son sorcier chéri. 
Ils dirent. C’est bien, c’est toi qui 
Pépouseras. - 

Le soir venu, les cinq hommes 
demeurent dans la maison commune; 
et Barkulkul se rendit prés de la 
femme et l’épousa. 

Et ainsi les hommes demeurent 
sur la terre, et se multipliérent. 


II’ Légende de Marréliil2. 


Un jour, Barkulkul vit que la mer 
était belle; il se creusa une pirogue 
et partit a Ambrim. Avant de par- 
tir, il dit asa femme: tu resteras 


2 Marreltil =1e devenu blanc (ma, rre ou dre =clair; et /il = blanc, 
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wahmat, ae esen mba lon him, ae 
Barkulkul korkor-goro i, ae tjiistjlis 
ne ta sii re bulipatjay kukubne tamla. 
Ae im pe bane i: Ni mer mul ma; ni 
mete lsi bulipatjay; ae tan lo mer 
sanga, ae nasti mba lsi ek lon him. 


Ae wasisin Barkulkul sti mbe 
Marreliil. 

Barkulkui ma hola ba Bi, ae mba 
sek ronga re. Ae Marreliil mba tnam 
buisil, ae im pene buisil sii, ae tsip 
mba lon masea, ae mul ma, ae mut, 
ae dek ran him na Barkulkul; ae tsip 
mba lon him, ae esen ma le. Ae 
Marreliil mbuis belankte nan tsip, ae 
i tapo lsii. Ae im ka ba lon him na 
Barkulkul: Wahmat, o ma le nak tsip 
ene ni pen ne buisil ne! Ae Wahmat 
mpe: He he! ni tapo le. — He he! o 
ma le. — Bwe, ni ma rsar, nam tsip 
ngalo. Ae Marreliil mpe: or tuhne 
nak tsip ma u. Ae Wahmat mpe: 
Or ma lon him. Ae Marreliil ma sea 
bulipatjay, ae mba lon him, ae ma le 
nan tsip, ae mpore esen, ae mso-u 
mun; ae im korkor bulipatjay mun, 
ape i tapo korkor tehere. 


Barkulkul ma mra Bi, ae mpe 
bane Wahmat: Si ma sea bulipatjay? 
Ae esen mpe: Testi tapo ba lon him. 
Ae ima pini Marreliil; i tapo pe nan 
duan. Barkulkul mpe: He he! nasii 
mba lon him; i tapo korkor tehere. 
Nan esen ma pini nga, i tapo pe. 


Barkulkul mba lon mal, ae i ma 
ususi armaner: Si mba lon nak him? 


Ae er pe: He he! tesii tapo ba lon 


nam him. Ae Marreliil ma pini nga; 
i tapo pe. Ape Barkulkul ma rme: 


P. E. Tartrevin, 
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son commune, et 


S. M., 


dans la maison wahmat. Et 
kulkul ferma la porte, en faisant, au 
moyen d’une liane, un dessin sem: 
blable a une toile d’araignée. Puis, 
il lui dit: Je reviendrai, et je verrai 
la porte, si ce dessin est dérangé 
defait, c’est que quelqu’un sera venu | 
te voir. ; 
Un des fréres de Barkulkul s’ oneal 
lait Marréliil. ° 
Barkulkul se dirigea vers Ambrim — 
et y séjourna quelque temps. Et 
Marrélil alla a la chasse; il visa un © 
oiseau, sa fléche partit, revint et 
tomba avec bruit sur la maison de~ 
Barkulkul, et la femme s’en empara. — 
Marréliil chercha partout sa fléche, — 
mais sans la trouver. Il appela alors © 
dans la maison de Barkulkul: «Wah-— 
mat», c’est toi qui a pris ma fléche 
avec laquelle j’ai tiré sur un oiseau. 
Et «Wahmat» répondit: Non, non, — 
je ne lai point prise. — Si, tu ten es — 
emparée. — C’est vrai! je mens, ta 2 
fléche est ici. Marréliil lui dit: Jette : 
la moi dehors. Wahmat répondit: 
Viens dans la maison. Et Marré- > 
lil ouvrit la porte, entra et prit sa 
fléche, aprés avoir violé la femme; — 
puis, il sortit, et referma la porte, : 
mais ne la ferma pas bien. % 
Barkulkul revint d’Ambrim, et il — 
dit a Wahmat: Qui a ouvert la ~ 
porte? La femme dit: Personne n’est 
venu dans la maison. Elle ne dé- 
voila pas Marréliil, ne dit rien de — 
son acte. Barkulkul dit: Si, si, — 
quelqu’un est entré dans la maison; 
il n’a pas bien refermé la porte. La — 
femme nia tout, ne dit rien. | 
Barkulkul alla alors dans la mai- 
interrogea les” 
hommes: Qui est allé dans ma mai- | 
son? Et ils dirent: Mais, personne 
nest entré. dans ta maison. ae 


~y 


é 


_ mwé! ni mete kele atuntun en ba lon 
nak him. 


Ae im pe bane atuntun: kir tjiis- 


| tits. Ae er ma tijiistjiis ran bing, ae 


Kako mete tnam bil nga. 


er ma tjiis bapane tamla, ae nar tjiis- 
tjiisan mbe tu. Ae Barkutkul ma lsi, 
ae nar tiiis te sii tapo bapane ngan 


éne im tjtistjiis re bulipatjay. Ae na 
Marreliil mbe bapane na ene Barkul- 
kul ma tjiistjiis ran bulipatjay, ae i 


_ marme: Bwé! Marrelil nga mba lon 
nak him. 


_ Ur mue ran, Barkulkul mpe bane 


er: Ki mete tnam buisil, ngaru mbil, 


ngara mbil.-Ae im pe bane Marrelil: 
Ae rako 
mba tnam, ae rako ma ma lon dam. 
Ae Barkulkul mpe: O te kil dam en- 


| lo. Ae Marreliil mba kil dam en ma 
bra, ae i ma geli bul betlap ulin, ae 
ima gti tan tinge. 


Barkulkul mpe: 
He he! bul tapo blu, o tapo lsi balsi 
dam ba, or kil ronga. Ae Marreliil 
ma geli tan ronga, ae tos ba lon, ae 


i ma rbe dam nati en te bra. 


Ae Barkulkul ma osi Marreliil lon 


bul na dam, ae i ma ri is sti, ae ma 


Ingi lon bul nati. 


Ae er mul ba rahre, ae er ma usust 
Marreliil. Ae Barkulkul mpe: Utsia! 
ni tapo lsi i, nim ba re bur sii, ae im 


ba re bur sii; i mer mul ronga ma. 


Re madran ne bung mbe til, ae is 
ma men. Ae ran bung it nati, Bar- 
kulkul mka nan esen, ae rako mba 


lon dam. Ae Barkulkul mpe bane 


esen: or rate tan. Ae im rate tan 
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Marréliil cacha tout, et ne dit rien. 
Mais Barkulkul se dit: Je connaitrais 
bien homme qui est entré chez moi. 

Il dit alors aux hommes:. Faisons 
des dessins. Et ils firent des dessins 
sur la cendre, des dessins semblables 
a des toiles d’araignées, et leurs 
dessins étaient bien faits. Barkulkul 
les examina, mais aucun ne ressem- 
blait a celui qu’il avait fait sur sa 
porte. Mais celui de Marréliil res- 
semblait au dessin que Barkulkul 
avait fait sur sa porte, et il se dit 
en lui-méme: Tiens, c’est Marréltil 
qui est entré chez moi. 

Le lendemain, Barkulkul leur dit: 
Allons tous a la chasse, deux par 
deux. Et il dit a Marréliil: Allons 
tous les deux ensemble. Et ils par- 
tirent tous les deux ensemble et arri- 
verent dans un champ d’ignames. 
Barkulkul dit: Creuse cette igname. 
Et Marréliil creusa Vigname qui 
était longue, et fit un grand trou 
pour cela, et en enleva la terre. Bar- 
kulkul dit: Encore, le trou n’est pas 
assez grand; tu ne vois pas le bout 
de ’igname, creuse encore. Et Marré- 
lil creusa’de nouveau. Et il descen- 
dit dans le trou et enleva l’igname 
qui était longue. 

Alors. Barkulkul tua Marréliil 
dans le trou de Vigname, puis il alla 
couper un régime de bananes et le 
déposa dans le trou. 

Et ils revinrent au village, et tous 


-demandeérent ot était Marrélil. Et 


Barkulkul dit: Je ne sais pas, je ne 
Vai pas vu, il est allé dans un en- 
droit, et moi dans un autre: il re- 
viendra. 

Au bout de trois jours, les ba- 
nanes étaient mires. Et le quatriéme 
jour, Barkulkul appela sa femme et 
ils partirent tous les deux vers le 
champ d’ignames. Et Barkulkul dit 
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ae ma rngo bon gas. Ae Barkulkul 
mpe: o te le is, ae i ma leis. Ae 
Barkulkul mpe: o mete le is, ae o 
mete gene. Ae esen mpe: He he! bon 
gas. Barkulkul mpe: o mete gene is 
enre, ulin Marreliil mba Isi ek lon 
nak him, ae o ma piri nga; ae o mete 
gene is enre. Aeima gene is. 


Ae rako mul. Ae esen mpe: Bar- 
kulkul ma osi Marreliil. Ae er pe: 
o ma osi i ulinsa?> Barkulkul mpe: 
im mba sil ba lon nak him, ae ni ma 
ususi i, ae i tapo pe, ae esen tapo pe. 
Bung mete lim ae i mer mul ma, nim 
pe bane 1. 


Ae Marreliil ma ma ran wabung 
en mbe lim, ae er ma lsi i, ae bon 
gas. Ae sii mpe: Bom gas, or pi. Ae 
Marreliil mdang ae mpe: ape Bar- 
kulkul mpe ni ma ma, Ae Barkulkul 
ma mra, ae elsi i, ae Marreliil mpe 
bane i: er enlo msirkehse ni ae er pe 
Bok gas. Barkulkul mpe: Mo! or pi 
mun; ae o mer pi ae o taper ma mun, 
o meta sek. Ae kit ngarkes mer mat, 
ae kit ngarkes mete a lon ut ene om 
ba sek re. Ae Marrelil mpi mun, ae 
im ba sek lon nan ere, en be «Lon 
We». Aeitapo mul ma mun. Ae 
atuntun mat. 


Ape Barkulkul lon tape matan. Ae 
im sol nan soksok, ae i ma le dam, 
ae buet, ae beta, ae ul, ae tubu, ae 
barwot ... ae mpi; ae nan esen ae 


orsii msoriitun. Er pi, ae er ma le - 


sal sti lon tas ae er pi pan teh tas. 


eS 


a la femme: Gratte la terre. 


odeur. Et Barkulkul dit: Prends ces 
bananes, et elle prit ces bananes. Et 
Barkulkul dit: Prends ces bananes 


et mange les. Et la femme dit: Non, — 


non, elles sentent mauvais, qui pour- 
rait les manger? elles sentent mau- 
vais. Et Barkulkul dit: Mange ces 
bananes, je le veux, parce que Marré- 
liil est allé te voir dans ma maison, 
et tu me l’as caché; c’est pourquoi 
tu mangeras ces bananes. Et elle 
les mangea. 

Et tous les deux revinrent chez 
eux. Et la femme dit: Barkulkul a 
tué Marréliil. Et tous s’écriérent: 
Pourquoi l’as-tu tué? Barkulkul dit: 
Il est entré dans ma maison, je le 
lui ai demande, et il n’a pas avoue, 
et la femme aussi. Au bout de cing 
jours, il ressuscitera, je le lui ai dit. 


Et Marrélil ressucita le cin- — 


quiéme jour, et ils le virent, mais il 
sentait mauvais. Et quelqu’un dit: 
Tu sens mauvais, va-t-en. Et Marré- 
lil pleura, et dit: Barkulkul m’a dit 
de revenir. Et Barkulkul arriva et 
apercut Marréliil qui lui dit: ils me 
méprisent tous et disent que je sens 
mauvais. Barkulkul dit: C’est vrai, 
va-t-en; pars, mais ne reviens plus; 
pars pour rester. 
tous, et nous irons tous dans ton 
village. Et Marréliil s’en alla et 
demeura pour jamais dans son 
village, qui s’appelle Lon Wé. Il 
ne ressuscita plus. Et les hommes 
meurent. 

Mais Barkulkul ne voulait pas 
mourir. [1 emporta ses affaires, prit 
des ignames, des taros, des fruits a 
pain, des cocos, des amendes, des 
pommes de cythére etc. etc. et partit; 
sa femme et quelques-autres le sui- 
virent. Ils partirent et prirent le 


Et elle@ 
gratta la terre et sentit une mauvaise 


Et nous mourrons — 


3 | : 
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Ae remadran ne Barkulkul ma ma 
eltas, i ma le rah «muila> sii, ae i ma 
osi tas, ae tas ma mpa. 


Ae atuntuner mba sek lon rah ae 
er ma rngo Barkulkul mpi. Ae er 
ma mra, léhleh ne i, ae er tapo Isi; ae 
er sortitun sal ene i ma le, ae er tapo 
lsii. Ae er dang ulin; ae er sek. Ae 
er mat ae er ba lon ut ene Marreliil 
mdu re: «Lon We>. 


Remadran ne Barkulkul mseksek 
builar, anian mbe tlap tamar nga. 
Barkulkul pepe ta nga sti mete du, 
ae im du. Tlon mka anian ma. Ae 
riinlo im pi, anian ma halal nga ti, 

ae atuntun mpakon liap ulin. 


le Din na Taltil. 


Atuntun sii sen mbe Taltil. . Tar- 
ben mbe tarben taltil, ae lontan mbe 
-_lontan atuntun. 

Taltil nati mpasii watloti sii. Ae 
im gal re liaolas, ae butun mpat lon 
erseti sti. Ae li-butoa nati mdu bui- 
lan mal, ae Taltil warwar bane atun- 
tuner. 


Ae atuntuner nga wan nga lon 
bung sii ma puli ne anian, ae er ma 
ma eltas, ulin er met lohlos ba lon 
tas. Menon mdu re wantiin Taltil. Ae 
Taltil mpe bane atuntuner: Kimi te le 
wantiik ba lon tas, ulin menon mbe 
tlap mdu re i, ae kimi mete ksi i. 
Ape er ma mtatne i ulin-menon mdu 
re i, ae er pe: Si mete le i? Lok- 
ma tape, kema ma mtatne i ulin me- 
non mdu re i. 


chemin du bord de mer et ils dis- 


parurent au dela de Vhorizon. 

Quand Barkulkul arriva au bord 
de mer, il prit une feuille d’un arbre 
appelé muila, en frappa la mer, et la 
mer s’ouvrit. 

Et les hommes qui se trouvaient 
dans la brousse apprirent que Bar- 
kulkul était parti. Is allérent a sa 
recherche, mais ne le trouverent pas. 
Ils suivirent le chemin qu'il prit, 
mais ne l’apercurent point. Et ils 
pleurérent, et demeurérent. Et ils 
moururent et allérent dans l’endroit 
ou habite Marrélil: Lon We. 

Quand Barkulkul était encore au 
miliet d’eux, ils avaient de la nourri- 
ture en abondance. Barkulkul disait 
qu’une chose ftit et elle était. Sa 
parole donnait la nourriture. Et 
aujourd’hui qu’il est parti, la nourri- 
ture fait défaut, et il faut travailler 
dur pour s’en procurer. 


Il? Légende du Serpent. 


Un homme s’appelait «Serpent». 
Son corps était le corps d’un serpent, 
la téte était celle d’un homme. 

Ce serpent enfanta un fils. Et il 
était allongé sur un arbre (appelé 
liaolas), et sa téte reposait sur une 
des branches. Et cet arbre se trou- 
vait prés de la maison commune. Et 
le serpent conversait avec les hommes. 

Et un jour les vrais hommes 
firent la cuisine au four canaque, 
puis ils descendirent au bord de 
mer et se baignérent dans la mer. Le 
fils du Serpent avait des plaies. Et 
le serpent dit aux hommes: Portez 
mon fils au bord de mer, parce qu’il 
a beaucoup de plaies et vous l’y 
baignerez. Mais ils avaient horreur 
de ces plaies et dirent: qui le por- 
tera? nous ne le voulons pas; ses 
plaies nous font horreut. 
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Ae atuntun en pi duta ma le wan- 
tiin Taltil, ae i ma ma, ae i ma Ingi 
i eltas ran on; ae lon ta be ngan mete 
ksi i ulin nan menon mbe tlap, ae im 
pe: Lok ta be ngan te ksi i; ni mer 
po pahne i ba lon tas. Ae i ma le 
buela wah-iep, ae ma lngi wantii Tal- 
til baran, ae pahne ba lon tas, ae im 
sal ba lon tas tereut. 


Re madran ne er mul, Taltil ma 
ususi: wantiik e bi? Ae atuntun mpe 
bane i: im sek ronga eltas, ae er en 
sek ronga re mete le ma rari. Ae 
Taltil ma rma ae mpe: Mo! — Ae or 
si mul mun bane ran rari, ae i ma 
ususi: wantiik e bi? Ae er pe bane 
i: im sek ronga eltas; atuntun en du 
ta mer ma ae i mete le ma. Ae re 
madran ne atuntun en du ta mul ma 
rahre, taltil ma ususi i: wantiik e bi? 
ek, o ma ma duta, o ma le ma? Ae 
im pe: He he! ni tapo lsi wantiim ba; 
ni ma lsi atuntun siti en pahne i ba 
lon tas; ae tas ma rbe i ba. Ae Taltil 
mdang ulin wantiin, ne dang, ne 
dang, ae sii-m’tan pet ba re mal. 


Ae ran rari, atuntuner mgan lon 
mal; ae Taltil ma pwela ran butoa sii 
en du bwilan mal ae warwar bane 
atuntuner: kimi mgan, ae kimi taper 
so-u. Ae Taltil mlunglung ran mal. 
Ae er pepe: O! sal bon ti, taltil 
mdang ulin wantiin, ae sii-m’tan 
korkorgoro kit! 


Ape atuntun sii mpe: Mo! i mer 
sek re, ae ki mer kil lon tan; ae er 


nf ter ch ee eee 


—quwil reste 1a, pour nous, creusons 
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Celui qui partit le dernier porte 
le fils du Serpent et descendit et dé 
posa le fils du Serpent sur le sable; 
il ne voulait pas le laver lui-méme, 
tellement ses plaies lui faisaient ho : 
reur. Et il dit: Je me veux pas le 
laver, je vais le jeter a la mer. Et 
il prit une écorce d’un arbre appelé 
wah-iép, mit le fils du Serpent dessus, 
et jeta le tout dans la mer qui l’em-* 
porta aw loin. 


Lorsqu’ils remontérent au village, 
le serpent leur demanda: Ou est mon 
fils? Et les hommes lui répondirent: 
il est encore au bord de mer, ceux 
qui y sont encore le porteront ce soir. 
Et le serpent d’approuver et dire: 
C’est bien! — D’autres remontérent 
vers le soir, et il leur demanda: Ou — 
est mon fils? Ils répondirent: Il est — 
encore au bord de mer; celui qui 
montera en dernier lieu le portera. — 
Et le dernier étant arrivé au village, — 
le serpent lui dit: Ou est mon fils? — 
C’est toi le dernier, tu me le conduis og 
Il répondit: Non, je ne sais ow est 
ton enfant, j’ai apercu quelqu’un qui — 
le jetait dans la’ mer, et la mer Pa _ 
emporté. Et le serpent se mit a 
pleurer son enfant, il pleura, pleura, y 
et ses pleurs coulérent sur la maison 
commune. 


Et le soir venu, les hommes 
prirent leurs repas dans la maison ~ 
commune; et le serpent monta sur 
un arbre qui dominait la maison — 
commune et parla aux hommes: Vous 4 
mangez, mais vous ne sortirez pas — 
@ici. Et le serpent se mit 4 quatre — 
pattes sur la maison commune. Et — 
ils s’écriérent: Oh! le chemin est — 
fermé, le serpent pleure son fils cia 
ses pleurs nous a tous enfermés. ; 

Mais Yun deux dit: C’est bien, — 
x 


f 
’ » 


ma geli tan, ae er ba sasar lon mal. 


Ae Taltil tapo kele atuntuner mo ro; 


ae im seksek nga ran mal; Ae atun- 


tuner pepe: Ki mete hgo nakit soksok. 
Ae er ma hgo nar soksok, ae er mba 
Ingi lon ut ene er sasar re. Ae er sol 
rah ul ma, ae er sol ba lon mal, ae er 
ma Ingi ap re. Ae ap ma gene mal, 
ae egene Taltil ma krine. Ae er ma 
ma, ae er ma Isi ap ma gene mal ae 
taltil. Ae taltil ngar liap, ae i mpe 
bane er: Kimi ma Ingi ap lon mal 
ulinsa? Ae er pe: Ek, 0 msanga. 


Re madran ne taltil mpang mo 
nok, er ba mun ba, ae er ma hgo bar- 

_ Slin, de er pe nar girian. Ae Taltil 
, mba lon ere na Marreliil, <Lon We», 
Marreliil mbe Warsangul lon, ae 
Taltil mbur liap ulin i mpang, ae 


_ atuntun nga sti mat, i mtuhne i lon 


' 


ap ulin. 


IV° Diin na Melesia+. 
“1° Melesia ae Tingin. 


Atuntun sii re ngan er en ma mra 
lon eses mbe Melesia. Lon be sok- 
sok en sanga, lon be tingin tamar 
nga; i mbe warsangul na tingin. Lon 
ta be ngan mer sek bwila atuntuner; 
ae i mpi tinge er ae ma hlu re bur sii 
en be <Uidih». Ae i ma kili ne nan 
him te sii, ae mseksek re. Nan mal- 
gel or sii msek bwilan, ae im sahara 
tingin bane er. — Im sekne nan iis; 
i ma le butoa sii, li-awar, ae ma le 
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la terre; et ils creusérent la terre, et 
sortirent ainsi dela maison commune. 
Le: serpent ne s’apercut pas de leur 
départ et restait accroupi sur la 
maison commune. Ils se dirent: 
emportons toutes nos affaires. Et 
ils les emportérent et allérent les dé- 
poser a l’endroit ou ils sortirent. Puis 
ils amenérent de feuilles de cocotier, 
les disposérent dans la maison com- 
mune et y mirent le feu. Et le feu 
dévora la maison commune et le ser- 
pent. Et ils vinrent, et virent le feu 
dévorer la maison commune avec le 
serpent. Et le serpent leur cria: Pour- 
quoi avez-vous mis le feu a la maison 
commune? Ils répondirent: Parce 
que tu es mauvais. 


Quand le feu eut consumé le ser- 
pent, ils s’approchérent et s’em- 
parérent des ossements qui devinrent 
leurs amulettes. Et le serpent alla 
rejoindre Marréliil, dans le We, 
dont Marréltl est le chef. Et le ser- 
pent est dans une grande rage pour 
avoir été briilé, et quand quelqu’un 
meurt il le jette dans le feu’. 


IV° Légende de Mélésia. 
1° Mélésia et la guerre. 


Un homme, de ceux qui sortirent 
du spathe du cocotier, s’appelait Mé- 
lésia. Il voulait les choses mauvaises; 
il pensait a la guerre toujours; c’est 
le chef de la guerre. Il ne voulut 
pas rester avec les autres hommes; 
il les quitta et vint dans-un endroit 
nommé Ujidih. Il s’y construisit 
une maison, et demeurait la. Plusieurs 
jeunes gens -le suivirent; et il leur 
enseigna l’art de la guerre. — Il se 


* Les indigénes m’ont affirmé que ce feu dont il est parlé dans cette legende n’est 
aucunement du a l’influence de la religion: il est antérieur a l’arrivée des missionnaires. Et 
de fait, cette 1égende a tous les caractéres de l’ancienneté. 


_* Melesia, veut dire «le sixiéme». 


994 P. E. Tatrevin, S, M., 


aula, ae mlangne isiin; ae i ma rig- 
nau butu-u, ae im pen. Ae i ma lsi 
butu-u ma puris, ae lon be i mer pen- 
kele mahalo te sii, Ae i ma ma ran 
ar, ae im pen ne mahalo sii, ae i mat; 
mahalo nati mbe «<isudah>. 


Ae lon be i mer pen ne atuntun 
ran. Im pen ne, ae i tapo bal, ulin 
butu-u tapo sil liap ba, ae i ma Isi 
atuntuner ma kwi butu-u, ae er tapo 
mat, Ae im bwis ta sii mun. Aei 
ma le barsii atuntun en mat, ae im 
pe: ni mer rasi. Ae im rasi, ae im 
kan, ae im pen ne atuntun ne. Ae 
atuntuner ma kwi butu-u, ape u-kan 
msek lon tarben. 


Melesia ma Isi, ae pe: Mo! ni mer 
sekne tingin. Ae im sekne tingin 
bane atuntuner. Atuntuner ma kele 
lis na Melesia, ae er ma Si nar; ape 
er tapo kele u-kan; er pen ne Mele- 
sia, ae Melesia tapo mat, ae Melesia 
pen ne er, ae er mat. Melesia tapo 
mat ulin nar butu-u tapo puris ba, 
ae ulin Melesia pahne tinin lon wa, 
en du lon rah wai. Re madran-ne i 
mul, im golmi tinin mun. 


Ape lon bung sii, atuntuner ma 
lsi Melesia ma Ingi ta sii ran butu-u, 
ape er tapo kele ukan ulin i tapo pe. 
Er ma le li-orbus, ae er rasi, née rasi, 
ne rasi, ae er ringau-ti, ae pen ne 


Melesia, ape i tapo mat. Ae tingin 


mo nok, Melesia mgolmi tinin mun, 
ae im be tu mun ba. 


fabriqua un arc: il prit un bois, j 
nommé /i-awar, prit une liane et 
banda son arc; il se fit une fléche, 
et il tira. Et il vit que la fléche était 
bonne. Et il voulut essayer sa fléche 
sur un poisson. Il vint se mettre sur 
une pierre et tira sur un poisson, et 
il le tua: ce poisson était un «rouget». 


Et il voulut tirer sur les hommes. 
Et il tira, mais aucun ne mourut, 
parce que la fléche ne pénétrait pas 
assez. Il vit que les hommes arra- 
chaient la fléche, et ils ne mouraient © 
pas. Il chercha autre chose. II prit. 
des os de morts, et se dit: je vais les 
aiguiser. Et il les aiguisa, et les 
rendit pointus, et il tira sur les 
hommes de nouveau. Et les hommes 
arrachaient la fléche, mais Vos hu- 
main restait dans la chair. 


Mélésia vit la chose, et se dit: 
Crest bien, je vais faire la guerre. | 
Et il fit la guerre aux hommes. Is 
connaissaient l’arc de Mélésia, et en 
possédaient; mais ils ne connaissaient — 
pas l’os-humain; ils tiraient sur Mé- 
lésia, et Mélésia ne mourait pas. Et 
Mélésia tirait sur eux, et ils mou- 
raient. Mélésia ne mourait pas, parce 
que les fléches n’étaient pas assez 
fortes, et aussi parce que Mélésia 
déposait ses boyaux dans de l’eau, 
contenue dans des feuilles de taro 
sauvage. De retour chez lui, il ava- 
lait de nouveau ses boyaux. 


Mais un jour les hommes virent 
que Mélésia mettait quelquechose au 
bout de sa fléche; ils ne connaissaient 
pas los humain qui était son secret. 
Ils prirent du bois a clayonnage, 
Vusérent, Pusérent, le mirent au bout 
de leurs fléches et tirérent sur Mélé- . 
sia, mais il ne mourut pas. La 
guerre finie, Mélésia avalait ses 
boyaux, et se trouvait bien. 


2° Melesia ae Barkulkul. 

Melesia mlahne at na Barkulkul. 
Lon bung sii, Melesia mba Isi 
Barkulkul lon nan ere. Barkulkul 
don be mahalo, i ma hlu ran ar sii, ae 
_mkane mahalo, ae mahalo ma ma, 
_ ulin er tapo mta. Ae Melesia ma Ist 
_ ae mpepe: Lok be mahalo, ni, ae nim 

pen ne mahalo; ni mete le at na Bar- 
 kulkul, ae ni mete hlu ran, ae ni mer 
3 Rane mahalo, ae er mer ma. Ae Me- 
_ desia ma le at na Barkulkul. 


J 

Im rei, ne rei ba re bur sii en be 
_ «Pon-at-u»; ae im pe: tore ronga, 
_ alin Barkulkul ma ngre ngan mer ka- 
, mulne; ni mer rei ba ut en be «On». 


- Ae im rei ba re, lon ut ene im pat 
 ronga nakmare. 

) Ape Barkulkul ma rngo ne Mele- 
_ sia ma le nan at, ulin im sasa: at 
_ mah liap, ae im sasa ae ele bu nati: 


ete Dye ve lk or ay TT Pree eae 
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2° Mélésia et Barkulkul*. 

Mélésia vole la pierre de Barkulkul. 

Un jour, Mélésia alla voir Bar- 
kulkul dans son village. Barkulkul 
voulait du poisson, il allait s’asseoir 
sur une pierre, et appelait les pois- 
sons, et les poissons venaient, car 
ils n’avaient pas peur. Mélésia vit 
la chose, et se dit: Je veux du pois- 
sons, moi, il faut que je le tue, je 
vais voler la pierre de Barkulkul, je 
m’assoierai dessus, j’appellerai les 
poissons et ils viendront. Et Mélésia 
vola la pierre de Barkulkul. 

Il la tira, tira jusqu’a un lieu, dit 
Pon-at-u; et il dit: un peu plus loin 
encore, car Barkulkul peut la rame- 
ner chez lui, je vais la trainer jusqu’a 
Vendroit dit On. Et il la tira jusqu’a 
cet endroit, ott elle est encore au- 
jourd’hui. 

Mais Barkulkul s’apercut que Mé- 
lésia lui volait sa pierre, car il chan- 
tait: la pierre était lourde et il chan- 
tait le chant suivant: 


Sing, sing, ta leng ro a e, 
T’a leng ro ro gal gal e, 


* ’ Mue ra sa ne, ar sa? 


Mue ra sa ne? ar-kes, a e 
Sing, sing, ta leng ro a e, 
T’a leng ro ro gal gal e. 


Sing, sing, qu’elle aille se placer 1a bas, 
ae Qu’elle aille se placer en rampant, . 


Il tire quoi? la pierre, laquelle? 
Il tire quoi, la pierre-chaise; 
Sing, sing, qu’elle aille se placer 1a bas, 


‘Ae Barkulkul mpe: Melésia mlah 
ne nak at, nak meli-bangbangan. Ae 
im pe: Mo! ut en tu, ut en ma mlas 
mer pat bapan, ae ut en ma kerkere 

_ mer pat bamre; ae Melesia lon mete 


Qu’elle aille se placer en rampant. 


Barkulkut se dit: Mélésia me vole 


ma pierre, ma pierre de récréation. 
Et il dit: C’est bien! le bon cété, le 
coté plat reposera sur la terre et le 
coté conique sera tourné-en haut; et 


_ * Bar-Kulkul, nom de l’étre Supréme = le Tout-Puissant; cf. notes ethnologiques, 


Anthropos XXIV. 1929. 
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be ut en ma mlas, at taper bit. Ae 
Melesia mling-kele at re ut en ma 
mlas, ae i tapo ngre, ae lon ma pri 
ulin. Aeima Alu ran ut en ma ker- 
kere, ae mkane mahalo, ae mahalo 
tapo ma: Ae Melesia lon ta be at. 


Kema mkane at nati: ar-kes. 


3° Melesia ae Bunglap. 


Lon bung sii, Bunglap mba Ilsi 
Melesia, nan bangbangan. Ae Me- 
lesia mpe: Ni mete rsar bane Bung- 
lap. Ae im ba lon nan meli-dam ae 
ma ptsi wah-talua mbe ru, ae im sol 
ne mul ma rahre. Ae im pe bane 
Bunglap: Kako te piiniin, ae im 
pahne wah-talua rako ran ap, ae im 
bwisi-ne, ae im pang, ae i ma hgo 
rako ba ut. Bunglap ma lsi wah-ta- 
lua rako, ae pe: Mete ksa ne tanlo, 
Melesia? Ae Melesia mpe: Nim 
gorti su-rako dasen watloti. Ae 
Bunglap mpe: Ape, dase watloti nati 
mer mat sine. Ae Melesia pepe bane 
Bunglap: O mer gan kes ne nga am, 
selak. Ae Bunglap mpe: Si mete 
gene tanlo? Ae rako ngarkes ma 
gene wah-talua rako. 


Ae Bunglap mpe: ur pas, ni mer 
pi, ur re ut. Ae Melesia mpe: Bwe! 
ur pas ti re, or pi; ae im ba Ingi 
Bunglap. Ae Bunglap mpe: or ma 
lsi ni bung-in ru, ae ni mer gorti su- 
rako nak esen, ae kako mete gene. 


Ae Melesia mba lsi Bunglap; ae 
rako ma piiniin. Bunglap mpe bane 


Melesia: akako tin en lo, kako mete. 


; 


quand Mélésia voudra la redresser, 
la pierre ne bougera pas. Et Mélé~— 
sia essaya de placer le cété plat en 
haut et il ne put pas, et il se-mit cn 
colére pour cela. Et il s’assit sur le 
céoté conique, appela les poissons, 
mais les poissons ne venaient pas. 
Et Mélésia abandonna la pierre. 

Cette pierre, nous l’appelons: la 
pierre-chaise. : 


S° Mélésia et Bunglap *. 

Un jour Bunglap alla voir Mélé-~ 
sia, son ami. Et Mélésia se dit: je 
vais jouer un tour a Bunglap. Il 
alla dans son champ d’ignames, prit 
deux cucurbitacées et revint a sa 
case. Il dit 4 Bunglap: Faisons la 
cuisine tous deux, et il mit les deux 
cucurbitacées sur le feu, et les re-. 
tourna et, lorsqu’ils furent cuits, les. 
retira du feu. Bunglap dit, voyant 
les deux cucurbitacées: Que me 
donnes-tu 14 4 manger, Mélésia? Et 
Mélésia répondit: Ce sont les deux 
seins de la mére de mes enfants que — 
jai coupés. Et Bunglap de dire: 
Mais, la mére de ces enfants va en 
mourir! Et Mélésia dit 4 Bunglap: — 
Mange entiérement le tien, mon ami. 
Il est bien gros pour moi, répondit 
Bunglap. Et les deux compéres les. 
mangeérent entiérement. ; 

Et Bunglap dit: Il fait nuit, je 
vais partir, je demeure loin d’ici. 
Et Mélésia dit: C’est vrai, il fait nuit, 
va-t-en, et il alla conduire Bunglap. 
Et Bunglap lui dit: Or, viens me 
voir dans deux jours, et je couperai _ 
les deux seins de ma femme que. 
nous mangerons ensemble. 

Et Mélésia alla voir Bunglap et 
ils firent la cuisine. Bunglap dit 
a Mélésia: Voici les légumes que 


* Bunglap veut dire le grand soir, le grand obscure (Bung noir, obscure et /ap grand, vaste). 


| piiniin men surako nak esen ene nim 

gorti. Ae rako ma piiniin, ae rako 

_ mkakati surako lon rah men tin, ae 
_ rako ma gene. 


‘Ur pas, ae Melesia mpe bane 
_ Bunglap: ur pas. Ni mer pi, ae im 
- pe: Tarit, sa ene o ma Ingi re ponom 
en lo? Ae Bunglap mpe: Ni mer pe 
ba bini? Bwe! ni mer pe: mbe wah- 
siis na watloti esen en du lon nak 
him. Ae Melesia mpe: Mo! — Ape 
Bunglap ma rsar ne i; ta ene i ma 
Ingi re ponon mbe dasii «bo» nga. 


Ae Melesia mpi; ae mpe bane 
Bunglap: o mer ma Isi ni bung-in 
ru; kako mer rah lok. 

_ Ae Bunglap mba lsi Melesia, ae 
rako mrah lok. Ae Melesia ma Ingi 
wahsiis na nan esen mbe ru re po- 
non, ae lang ma gmwi rako bil. Ae 
Bunglap ma nsi Melesia, ae mpe 
bane i: Sa, ene om sekne elo, Mele- 
sia? Ae Melesia mpe: Ape, ni ma 
ingi wahsiis rako na nak esen mbe 
ra re ponok. Ae Bunglap ma nsi, ne 
ma nsi ne ape, ta ene ni ma 
_lngi re ponok, Melesia, mbe dasii 
«bo» nga; om gorti wahsiis na nam 
esen rako ulinsa? ape rako mer mat 
sine. 


_ Ae rako ma gene lok, ae Bunglap 
mpi. Ae Melesia mul ba rahre, ae i 
_ ma Isi nan esen rako ngarkes mat 
sine. 


4° Melesia ae ta Sili. 


Esen sti ma hlu re bur sii en be 
«Sili>; esen sii tu, ae sun ma mtop, 
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nous mangerons; nous les ferons 
cuire avec les deux seins de ma 
femme que j’ai coupés. Et les deux 
compéres firent la cuisine et mirent 
au four canaque les deux seins en- 
veloppés dans des feuilles de choux 
canaques et les mangeérent. 

Le soir venu, Mélésia dit a Bung- 
lap: Il fait nuit, je vais m’en aller, 
et il ajouta: Mon cher, qu’as-tu collé 
la sur ton front? Bunglap dit: Dois- 
jemeslierdites Onin jetenle vdirar: 
c’est la peau des parties de la jeune 
femme qui est dans ma maison. Et 
Mélésia dit: C’est bien. Mais Bung- 
lap lui avait menti; ce n’était que 
des jeunes pousses d’un arbuste, 
appelé Bo. 

Et Mélésia pariit, et dit a Bung- 
lap: Viens me voir dans deux jours; 
nous raperons tous deux un gateau. 

Et Bunglap alla voir Mélésia, et 
tous deux rapérent un gateau. Et 
Mélésia avait collé sur son front la 
peau des parties de ses deux femmes, 
et le veut les tenait collées ensemble. 
Et Bunglap se moqua de Mélésia, et 
lui dit: Qu’as-tu fait la, Mélésia? Et 
Mélésia dit: Mais, ce sont les peaux 
des parties de mes deux femmes que 
jai mis sur mon front. Et Bung- 
lap se moqua de lui, se moqua de 
lui ... Mais, ce que j’avais mis 
sur mon front, Mélésia, ce n’était 
que des jeunes feuilles de l’arbuste 
Bo; tu as coupé les parties de tes 
deux femmes, mais elles vont en 
mourir. 

Et les deux compéres mangérent 
leur gateau, et Bunglap partit. Et 
Mélésia en revenant chez lui vit que 
ses deux femmes étaient mortes. 


_ 4° Mélésia a Sili. 
Une femme demeurait 4 un en- 
droit dit Sili; elle était forte et belle, 
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ae atuntuner ma ususi i, esen nati 
mbe lalat. Im seksek nga lon him 
na Teman ae dasen, ae rako ngarkes 
mpo buitne i, ae pepe: Bahaba! Mwis 
mau re i. 


Melesia ma Isi i ae pe: ni mer 
kane i; ae lon bung sii tas ma ngru, 
i mlahlah ran tas, i ma Isi tela sii, ae 
i mding-gogone, ae ma le bu nati 
ulin: 

Ki mpen, pen e sa, e? 


: bis 
Ki mpen, pen e fas, e. 


O bin ta o ba, o bin ta Sili, e a e, 

Ni ma rngo ne lom e, ne sun te ngela ngelan e, 
So ran bu le ran, sa sa ut e la me, 

Tas mba ur e, mwe da-ut e ran e. 


Ki mpen, pen e sa, e? 
Ki mpen, pen e tas, e. 


a 


ses seins étaient tombants, et 
hommes la demandaient en mari 
c’était une vierge. Elle était chez s 
parents qui répondaient invariable- 
ment aux prétendants: Bientot. Elle 
avait de la crasse sur elle. 

Mélésia la vit et dit: je vais en 
faire ma femme. Et un jour que la 
marée était basse, il alla a la péche, 
il apergut un «bénitier»; il le charma, 
en chantant le chant suivant: 


Nous tirons, tirons dans quoi? bi 

Nous tirons, tirons dans la mer. 

Que son corps aille 1a, que son corps aille a Sili, 

Je sens de l’amour pour elle, pour ses seins, reluisants de beauté, 
Quw’il aille le chant sur ses bras, qu’elle aille 1a, 

La mer s’en va, elle est sauvée. 

Nous tirons, tirons dans quoi? 

Nous tirons, tirons dans la mer. : 4! 


Ae i mpi ae pe: Pangran esen 
nati met lah ran tas, ae tela mete kte 
lin, ae ni mer ro perpet ma. Ae tur- 
mata nati, esener na ur Sili ma mlel 
ba, ae er lahlah ran tas, ae bwela-t'la 
ma kte li esen nati. Ae tas sun, ae 
esener ngarkes mpi ne mul, ae teman 
. ae dasen esen nati; ae bwela-t'la ma 
kte esen nati, ae teman ae dasen 
ngarngar reseut ulin, ae tas sun, ne 
sun, ae ma ma re bin, ae mul pan 
mitnan: butun nga mput. Teman ma 
heri bane Melesia, ae atuntun en ba 


Jt 
mpe: Teman ae dasen rako ma heri 


ni, Melesia, ulin o mer ma rbe wan- 
tiin rako ulin tela sii'ma kte lin. Ae 
Melesia mba. Ae i ma ma re ut nati, 
msil ba lon tas, ae ele bu nati: 


_ bord de mer, et allérent 4 la péche, 


_ aux épaules, puis atteignit le cou: la 


- chercher Mélésia. L’envoyé dit: Le 


Puis il partit, en disant: demain 
cette femme ira a la péche, et ses 
pieds seront pris par le bénitier, alors — 
j’accourrai vite. De fait, le lendemain, — 
les femmes de Sili descendirent au 


et le bénitier prit les pieds de cette 
femme. Quand la mer monta, toutes 
les femmes s’en retournérent, ainsi 
que le pere et la mére de la jeune 
fille; le bénitier tenait prisonniére 
la jeune fille, et son pére et sa mére 
se lamentaient sur le rivage, et la 
mer montait, montait. . . elle arriva 


téte seule émergeait. Le pére envoya 


pere et la mére m’envoient te cher- 


nae 


Dp 


Ma, ma, ma ne sa e? bi 
Ma, ma, ma ne tas e 

O te tsii tela tinge i e, 
Ae ma rbei ba ut e a, 

I fa lst metsun e. 


Ae tas sar, ae mul pan lin esen 
nati, ae tela ma Ingi watloti esen, ae 
Melesia, tin esen nati rako ma ma 
reseut ae i mpe i mer kane i lon nan 
him. Ae rako mpe: Bwe! o te gele i. 
_ Ae Melesia mpe: ni mete gele i ne 
_ bwi mbe is? Ae rako mpe: o mete 
_ gele waniti-merako ne nul bwi te sii. 
. 

; 


2 
: 


_ Ae Melesia mkane esen nati lon nan 
him, ae pangran nati ma hbwe nul 
_bwi sii: bwi sii mbe ras; bwirmao 

_'mbe ru, loso sii, ae barbat belesii; ae 
i msane nul bati be ru mun. 


5° Melesia ae Ur Santeh. 


Esen sii mpasii watloti mbe ru, ae 
rako mbe esen, ae rako ma mtumtu, 
“ae armaner ma pstlir pslir, ae teman ae 
_ dasen rako mpe: Bahaba! Ae Mele- 
Sia ma rngo, ae i mpe: ni mer kane 
_rako ngarkes. Ae i ma hret ba San- 
teh, ae mba ran ar «gususu-ar-met>. 
| Ae «sii-ul> mbe ru mdeng ne on pan 
_Giat. Melesia mkane rako, ae rako 
_ iso-it, ae i ma hgo rako, ae ma Ingi 
rako lon kilin ran, ae sak bil-ne, ae i 
mding-gogone rako bone esen rako, 
ae i ma le bu nati: 


‘ 
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cher, Mélésia, viens arracher leur 
fille qu’un bénitier tient prise par les 
pieds et Mélésia partit. Arrivé au 
lieu dit, il entra dans la mer en en- 
tonnant le chant suivant: 

Je viens, viens, viens pourquoi? (bi 
Je viens, viens, viens pour la mer, | 
Quwil s’ouvre le bénitier d’elle, 
Qu’elle revienne au rivage, 

Qu’elle aille voir son enfant. 


Et la mer se retira et n’arriva plus 
qu’a ses talons et le bénitier laissa 
la jeune fille, et Mélésia et la jeune 
fille revinrent au rivage, et il dit qu’il 
Vemmenait dans sa maison. Et les 
parents dirent: C’est bien, épouse la 


et paie le prix. Et Mélésia dit: Jela © 


paierai combien de cochons? Et les 
parents dirent: Tu nous donneras 
comme prix de notre fille dix co- 
chons. Et Mélésia emmena cette 


- femme dans sa maison, et le len- 


demain donna les dix cochons comme 
prix: 1 cochon de couleur cendré; 
2 cochons coupés; 1 cochon entier, 
6 truies méres; et il donna en outre 
20 nattes rouges. 


5° Mé'ésia a Santeh. 


Une femme avait deux enfants, 
toutes les deux étaient des filles, et 
toutes les deux étaient grandes, et 
les hommes parlaient d’elles; mais le 
pére et la mére disaient: Bientot. Et 
Mélésia Vapprit et dit: j’épouserai 
les deux femmes. Et il vint a l’en- 
droit dit Santeh, et alla sur une 
pointe dite la «pierre-noire». Et 
deux petits poissons, appelés sd-ul 
troublaient le sable sous une pierre. 


- Mélésia les appela tous les deux, et 


ils sortirent, et il les prit, les mit 
dans le creux de sa main tous les 
deux ensemble, les charma au sujet 
des deux femmes, en chantant le 
chant suivant: 


4 
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Santeh sa? Santeh sa? Santeh ngi re, ngi re, 
Santeh ngi re, ngi re, ngi re, ngi re a e | 
Ul mo roro pan lala sa? pan lala tor o tor ma gemwi e, 


Du pon wor e, tasii msal ma e, 
Ul mo roro, ul mo roro, 

A me te mat e, mete mat e; 

Si leng leng e a e, wi io, 

Ma leng re re a na sa eé, wi o! 


Ma leng rereanasae,rereana bue! 


Santeh quoi? Santeh quoi? C’est Santeh! 
Cest Santeh, c’est lui, c’est lui, c’est lui, { 
Le poisson court, court, sous l’ombre laquelle? sous l’ombre du cohu, le cohu 


| bis 


| bis 


: la attrapé, 


Il est au-dessus de l’eau, quelquechose flotte vers terre, 
Le poisson court, court, le poisson court, court, 


ll va mourir, il va mourir. 
Qui Va mis, mis 1a? wi o! 
La mis la 1a pour quoi? wi o! 


L’a mis 1a 14 pour quoi? pour le chant! 


Ae Melesia ma Ingi mahalo rako. 
ae rako msil pan biat. Ae tas sun; 
ae tas nati mbe tas rari. 


Esen rako, isian mbe Tesal, ae 
tsian mbe Imsal. 


Ae ur mwe ran, tas mut las; ae 
esen rako ma hret ulin rako met lah 
ran tas; ae rako ma Isi sii-ul rako, ae 
rako pepe rako mete hgo rako. Ae 
sii-ul rako ma ma, ae rako mbsisi tas 
ba ne gususu sii en be gusu-ar-piri, 
de esen rako mso-ru-iun sii-ul rako, 
ae erpat mama ne bur sii en be San- 
teh, ae ma ma re bur sii en be Bwili- 
u-lap, ae ma ma Pon-at-u, lon ut ene 
Melesia ma kili-ne nan him. Ae tas 
sun du-tu-rako. 


Ae Melesia ma hret, ae i ma Isi 
esen rako, ae mpe bane rako: mnako 
msorutun sa re? Ae rako mpe: Me- 
rako pepe merako mete hgo mahlo 


t 


Et Mélésia les remit dans la mer; 


et les deux poissons s’enfuirent sous. 
une pierre. Et la mer monta, c’était — 


ja marée du soir. 


Les deux femmes s’appelaient: 
Pune «Tésal», et autre «Imsal». 

Le lendemain, au jour, la marée 
était basse, et les deux femmes 
descendirent pour aller a la péche; 
elles apercurent les deux poissons et 


se dirent: attrapons-les. Les deux — 


poissons étaient 1a et faisaient mous- 
ser la mer se dirigeant vers une 
pointe, appelée la «pointe-rouge», et 
les deux femmes les poursuivaieni, 
et, les poursuivant arrivérent a l’en- 
droit appelé «Santeh», puis au lieu 
dit Bwili-u-lap, puis au lieu dit 
Pon-at-u, oti Mélésia avait sa mai- 
son. Et la mer montait derriére les 
deux femmes. 


Alors Mélésia arriva, il apercut 
les deux femmes, et leur dit: 


Que poursuivez-vous 1a toutes les 


deux? Et les deux femmes dirent: 


\. 


; 


' 
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vako, ape merako topo ngre. Ae Me- 
lesia mpe: mnako kis re ae mnako 
mete hgo rako. Ae Melesia mpe 
ane su-ul rako: mnako par burbur, 
ae i ma le bu sii re: 


Nous voudrions attraper ces deux 
poissons, mais nous ne pouvons pas. 
Et Mélésia dit: Cherchez la avec la 
main et vous les prendrez. Et Mé- 
lésia dit aux deux poissons: Restez 
tranquilles, et entonna le chant sui- 
vant a cet effet: 


Sii ro ro leng o, leng o, leng o, suri a e, 
Sii ro ro leng o, leng o, leng o, suri a é, 
Mo tah mbere-mbere, 

Mwe la la e ne e, sa roro leng e e? 

Tsip pen pen e wor 0, le, le, le, le, 

O do mat e sé é se. 

O mdo mat ne tuh a nge, 

Ma osi ling ro ro sal a e, 


_sun-goro rako. 


Ma osi tah ma pwer e ra e, 
Mpwer bah wah, re-sangul, e, 


Ling ro sal e, ro sal e e, 


Ling ma ne rah, te sil e be ae. 
Si ro ro leng o, leng o, leng o, suri a e! 


Il court, court, un leng, un leng, un leng, vite, 
Il court, court, un leng, un leng, un leng, vite, 


La mer est calme, 


On va a la péche alors, quoi court, court, le leng? 
La fléche tire, tire dans Veau, 1a, 1a, la, la, 


Tu vas mourir pour cela, 


Tu vas’ mourir empoisonné par le th, 
On t’a tué sur ton chemin, 


On t’a tué la mer pleine, 


La mer pleine dix fois (beaucoup), 

Sur le chemin, sur le chemin, 

Elle (la mer) va dans la brousse, elle s’y précipite, 
Il court, il court, un leng, un leng, vite. 


Ae sii-ul rako mpar burbur nga, 
ae esen rako ma hgo rako. Ae esen 
rako mpepe rako mer mul, ape tas 
Ae Melesia mdeng 
ne us, ae us mu us. Ae esen rako 
mpe: Sa om sekne goro merako? om 
deng ne us ae uh mu us, ae tas msun 
goro merako. Merako mer ro bi bane 
sa-merako? Ae Melesia mpe: mnako 
tapo Isi sal en lo! Ae esen rako mpe: 
Bilil ti re! merako mer ro bi? mera- 


Et les deux poissons se tinrent 
tranquilles, et les deux femmes les 
prirent. Et elles voulurent s’en aller, 
mais la marée montante leur coupa 
la route. Et Mélésia fit la pluie, et 
la pluie tomba. Et les deux femmes 
de dire: Qu’as-tu fait la pour nous 
empécher de repartir? Tu as fait la 
pluie et il pleut; et la marée mon- 
tante nous barre la route. Par ou 
nous én retourner? Et Mélésia leur 
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ko mete a bi? us mu us, ae ur pas, 
ae tas msun-goro merako, Ae Mele- 
sia mpe: mnako nga mer po pe; kikil 
te pat lon nak him. Ae esen rako 
mpe: Mo! o te psine na merako him 
te sii. Ae Melesia mpe: He he! kikil 
mer po pat bilnga ... aeimlahne 
esen rako. ; 


Ur mwe ran ti, dase rako ae tema 
rako mbwis belankte wantii-rako, 
mbwis belankte, ne bwis belankte, ae 
ma lsi rako lon him na Melesia, ae 
rako mpe: Mo! rako mpat lon him 
nati, mete ksane? Ae rako mpe bane 
Melesia: Te nam esen rako? Ae Me- 
lesia mpe: Mo! ni mete gele rako 
bane mnako. Ae i ma gele rako ne 
bwi sii baran tsian, ae nul bati sii 
baran tsian. 


6° Melesia ae Barkulkul. 
Diin na ul. 

Barkulkul mpe bane Melesia: 
bwingin ru or ma lsi ni, kako mer 
rah lok bwet. Ae Melesia ma ma Isi 
Barkulkul, ae Barkulkul ma Ingi 
&’sisi tas lon tubul nul sti. Ae Mele- 
sia ma ma, ae rako mrah lok bwet, 
ae ma puline, ae i ma haman, ma 
kwi, ae Barkulkul mpukhne ne b’sisi 
tas ene i ma Ingi lon tubul nul sii, ae 
rako ma gene, ape Melesia ma rngo 
i mkonkon, Ae i mpe bane Barkul- 
kul: bwingin ru or ma Isi ni, kako 
mer rah lok bwet. Ae Melesia ma 
knew ul, i nga ma Isi ul, ul nati mdap 
lon bah li-mwil sii. Ae i ma kuku, 
ne kuku bah ul nul sii, ae ma Ingi 
sii ti lon nul tubul sii. Ae Barkulkul 
ma ma, ae rako mrah lok bwet, ae 


’ C’est bien, montre nous une maison — 
> 


dit: Vous né connaissez pas cé- 
chemin 1a? Et les deux femmes 
dirent: Mais c’est un rocher a pic! — 
par oti nous en retourner? ot aller? — 
il pleut, la nuit arrive et la mer nous” 
barre la route. Et Mélésia leur dit: — 
A vous de décider; venez dans ma — 
maison. Et les deux femmes dirent: 


ou nous coucherons. Et Mélésia dit: 
A quoi bon! nous coucherons tous — 
les trois ensemble . . . et il coucha 
avec les deux femmes. : 

Le lendemain, le pére et la mére” 
cherchérent leurs filles, ils cher~ 
chérent, cherchérent, et les trouvérent — 
dans la maison de Mélésia, et ils 
dirent: Bon, nos deux filles ont 
couché dans cette maison, que faire? — 
Ils dirent A Mélésia: Qu’elles soient — 
tes femmes! Et Mélésia dit: C'est 
bien, je vais vous les payer. Et il — 
paya les deux femmes, un cochon 
pour chacune, et dix nattes rouges 
pour chacune. 


: 
6° Mélésia et Barkulkul. 
Légende du cocotier. . 
Barkulkul dit a Mélésia: Dans 
deux jours viens me voir, et nous 
raperons un gateau de taros. Et — 
Mélésia alla voir Barkulkul, et Bar- 
kulkul avait rempli dix bouts de 
bambous de mousse de mer. Et Mé- 
lésia arriva, et tous les deux rapérent “3 
un gateau de taros, le mirent au four, — 
et une fois cuit, le retirerent du four, — 
et Barkulkul Varrosa de la mousse 
de mer qu’il avait recueillie dans les. 
dix bouts de bambou, et ils le man-_ 
gérent, mais Mélésia le trouva amer. 
Et il dit a Barkulkul: Dans deux 
jours, viens me voir et nous raperons. 
un gateau de taros. Et Mélésia 
gratta des noix de coco, lui seul | 
possédait un pied de cocotier, lequel — 
4 
fe 
x 


Melesia mpuhne sii-ul ene i ma Ingi 
lon tubul nati. Ae Barkulkul mkat 
re lok ae i ma rngo i mdeldel, ae i 
ma ususi Melesia ta en palpal enlo 
ene i mpuhne lok ne. Ae Melesia 
tapo war. Ae Barkulkul ma ususi, 
ne ususi, ae Melesia tapo war. Ae 


_ Barkulkul mpi; ape, bwilan ere, i ma 


le lontan dasen, en be wainin Mele- 
Sid, ae i ma ma ususi ta ene im puhne 


lok ne, ae i mdeldel ulin, ae Melesia 


mpe i ma kuku ul, ae mpuhne sii ti, 
ae i ma ususi ere ul sii ulin i meta 
rwi. Ae Melesia bwitne; i ma ususi, 
ne ususi, ae Melesia msiine ere ul 
sii, Aei mpi, ape mbe Barkulkul 
pan lontan dasen; ae re madran ne i 
ma ma ran on, i mrei an bulbul, ae 
wi ti, ae Melesia mtong kele Barkul- 
kul ma rsar ne i. 


7? Matan na Melesia. 


Ae Melesia mseksek, ae mbang- 


7 bang, ae atuntuner ngarkes mbang- 


bang; apo er bangbang-siisii bwilan, 
ulin er mete kele nan segan. Ae er 


-ma Ingi esen sii bwilan ulin. Atun- 


tun sii ma hri wantiin, ae Melesia 


_ mkane i. Atuntun nati mpe bane 


wantin: o mete a, ae o met lehleh 
pon nan segan. Ae lon bung sii, er 


ma rme esen ma kele riinlo. Ae ta 


‘ 


Kautaser msekne tingin, ae er ma ma 


lsi Melesia. Ae Melesia mrah lok 


bwet, ae i ma lsi ta Kautaser ae mpe: 
Nak wilir en lo! Ae i na Ingi an lok, 
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avait poussé de lui-méme dans le 
fruit d’un pied de cyca. Et il gratta, 
gratta dix noix de cocos, et en remplit 
dix bouts de bambou. Et Barkulkul 
atriva, et ils raperent un gateau de 
taros, et Mélésia V’arrosa du lait de 
coco contenu dans les dix bambous; 
et Barkulkul mangea du gateau et le 
trouva délicieux, et il demanda a Mé- 
lésia quel était ce liquide blanc qu’il 
avait répandu sur le gateau. Et Mé- 
lésia ne dit rien, et Barkulkul Vin- 
terrogea, Vinterrogea, et Mélésia ne 
dit rien. Et Barkulkul partit; mais, 
pres du village, il prit la figure de 
sa mere, qui était la sceur de Mélé- 
sia, et elle demanda ce qu’il avait 
répandu sur le gateau et qu’il Vavait 
rendu délicieux, et Mélésia dit que 
cétait du coco qwil avait rapé et il 
avait répandu le jus sur le gateau, 
et elle demanda un coco germé pour 
le planter. Et Mélésia refusa; elle 
demanda, demanda, et Mélésia donna 
un coco germé. Et elle partit, c’était 
Barkulkul sous les traits de sa mére, 
et une fois arrivé sur le sable, il tira 
sa pirogue et souffla de la conque 
marine et Mélésia comprit que Bar- 
kulkul Vavait joué. 


T° Mort de Mélésia. 

Et Mélésia vivait, et il se récréait, 
et les hommes vivaient tous en amis; 
mais ils vivaient en amis trompeurs 
prés de Mélésia, afin de connaitre 
son secret. Et, dans ce but ils lui 
donnérent une femme. Un homme 
lui donna sa fille, et Mélésia l’épousa. 
Cet homme avait dit a sa fille: va 
et regarde bien ses fagons. Et un 
jour, ils se dirent que la femme sa- 
vait maintenant. Et les gens de la 
tribu Kautas firent la guerre et 
vinrent trouver Mélésia. Mélésia ra- 
pait un gateau de taros et il apercut 
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ae i ma le nan lia nga, i tapo le istin; 
ae nan esen ma Isi ae i mter du tun. 
ae i ma Isi i ma Ingi tnin lon rah 
Wai, ae i mso-u, mpi, ae mpen ne ta 
Kautaser, ae i ma osi nul sangil sii. 


Ae ta Kautaser mpen ne i, ape i tapo 
dal. 


Melesia mpi, ae nan esen mba Isi 
ut ene i ma Ingi tnin lon rah wai; ae 
i ma le butoa sii, ae mpah-ksere rah 
wai, ae wa nati msal mo nok, ae tnin 
ma drudrut ulin. Melesia ma Ingi 


fnin ba lon wa, ae tnin ma miir lon 
Wa nati. 


Ae Melesia mul, ae i ma Isi wa 
msal tinge rah wai, ae i tapo ngre 
agan mer golmi tnin mun. 


Ae i mpe: ni mer mat; si mba lon 
ut ene ni ma Ingi tnin re? Ae esen 
mpe: He! ni tapo lsi. Ae Melesia 
mpe: He! ek nga mba, ni ma Isi ma- 
lin-lim; ek-nga msekne nak matan, 
ae ni mer mat. 


Ae i mpat, ae i mat. 
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les Kautas, et dit: Tiens! mes enne- 
mis! Ft il laissa 1a son gateau deg 
taros et prit son baton sans son arc; 

et sa femme le regardait et le suivait 


ses hoyaux dans de Pea contenue — 
dans des feuilles du taro sauvage, et 
il sortit, s’en alla et fit la guerre aux 


«Kautas», et il en tua un «cent». Les — 


Kautas tirérent sur lui, mais il ne fut 


pas atteint. 

Mélésia une fois parti, sa femme 
alla voir lendroit ott il avait déposé 
ses entrailles dans les feuilles du 
taro sauvage; et elle prit un bois et 
perg¢a les feuilles, et toute l’eau 
s’écoula, et les entrailles de Mélésia 
se desséchérent. Mélésia déposait ses 
entrailles dans leau et Veau les 
faisait vivre. 

Mélésia revint, et il vit que toute 
Peau s’était écoulée des feuilles; et 
il ne put avaler de nouveau ses en- 
trailles. 

Et il dit: Je vais mourir; qui est 
allé dans le lieu oi je les déposais? 
Et la femme dit: He! je ne sais pas. 
Et Mélésia dit: He! toi seul es allé; 
jai reconnu les traces de tes pieds; 
toi seule es la cause de ma mort, et 
je vais mourir. 

Et il se coucha, et il mourut. 


(A suivre.) 
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Das Zweigeschlechterwesen. 
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Einleitung. 


Vor ungefahr Jahresfrist erschien in dem Verlag J. C. HirscHrecp in 
Leipzig das Buch von J. Winrnuis ,,Das Zweigeschlechterwesen“. Der Ver- 
fasser macht darin den Versuch, der Losung der zahlreichen und schwierigen 
ethnologischen Fragen auf einem neuen, bisher nicht betretenen Wege, naher- 
zukommen. Vom primitiven Denken ausgehend, das nach seinem Dafiirhalten 
sich vornehmlich (fast ausschlieBlich) mit geschlechtlichen Dingen befaft, 
zieht er nacheinander die hauptsachlichsten Gebiete der ethnologischen Wissen- 
schait: den Geisterglauben, das Schwirrholz, den Totemismus, Kunst und 
Magie, in den Bereich seiner Betrachtungen, um auf allen den Glauben der 
Primitiven an ein héchstes Wesen, das zweigeschlechtig gedacht ist, nachzu- 
weisen. Die Untersuchungen erstrecken sich hauptsachlich auf die Aranda und 
Kurnai Australiens, doch werden gelegentlich auch kulturarme Stamme anderer 
_ Lander herangezogen, wenn sie die Thesen des Verfassers zu stiitzen scheinen, 

so z. B. die Semang, die Papuas, afrikanische und amerikanische Stamme. 
GréBere Aufmerksamkeit schenkt der Verfasser den Gunantuna Neu-Britanniens 
(frither Neu-Pommern), unter denen er lange Jahre tatig war. Die Ergebnisse 

seiner Forschung sind tiberaus zahlreich; wir heben daraus besonders hervor: 
1. Das héchste Wesen der Primitiven, wie auch das Totem, ist ein Zwei- 
geschlechterwesen. 

2. Héchstes Ideal der Primitiven ist es, ein ebensolches Zweigeschlechter- 
wesen zu werden. ; 

3. Der Erreichung dieses Zieles dienen Kulte und Initiationen. 

Der Verfasser ist der Ansicht, daB alle, die langere Zeit mit primitiven 
Vélkern verkehrt haben, seine Ausfiihrungen unbedingt unterschreiben werden 
(S. 4, 13). Das ware gewiB ein schéner Erfolg, aber ganz so leicht diirfte er 
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meines Erachtens dem Verfasser wohl nicht beschieden sein. Er hat vergessen, 
zu bedenken, daB nicht ein jeder aus derselben Mentalitat heraus arbeitet, wie 
er selbst, und das ist ein Moment, das schwer in die Wagschale fallt, besonidenes 
auf jenen Gebieten der Wissenschaft, auf denen zwingende Beweise nicht ~ 
leicht beizubringen. sind. Jedenfalls wird es gut sein, daB méglichst viele, ; 
Missionare wie Ethnologen, sich zu dem Inhalt des Buches auBern, damit 
Klarheit geschaffen werde. Da es mir vergénnt war, fast 25 Jahre ohne Unter- 
brechung auf Neu-Irland tatig zu sein und daselbst auf vier verschiedenen 
Stellen die Eingebornen zu beobachten, so darf ich mich wohl zu denen rechnen, 
die der Verfasser zu Anwilten seiner Theorie gemacht hat, und er wird mir 
auch ‘ein freieres Wort gewi8B nicht veriibeln. Ich schreibe demnach diese 
Zeilen aus meiner missionarischen Tatigkeit heraus, nicht als Fachethnologe. 
Es kommt mir allein darauf an, daB die Eingebornen Neu-Irlands und der 
Siidsee im allgemeinen, ihre Sitten und Gebrauche im richtigen Lichte 
erscheinen und nicht als das Zerrbild irgendeines Gelehrten. In vielen 
Fallen werde ich deshalb nicht ausdriicklich auf die Widerspriiche hinweisen, — 
die zwischen den Behauptungen WinTHuIs’ und meinen Darstellungen liegen. 
Wer Wintnurs’ Buch gelesen hat, wird sie selbst leicht erkennen. F lieBen 
hie und da Betrachtungen und Urteile tiber ethnolo- © 
gische Verhaltnisse anderer Lander mit ein, dann ist 
dabei zu beachten, daB ich alles vom neuirlandischen 
Standpunkte aus betrachte und vonihm aus bewertet 
habe. Ein in jeder Hinsicht abschlieBendes Urteil 
kénnen deshalb diese Zeilen nicht enthalten. 


1. Zur Charakteristik des Primitiven. 


Der Primitive, wie ich ihn kennengelernt, ist vor allem ein Sinnen- | 
mensch: ganz Auge, ganz Ohr, ganz Gefiihl. Er traut seinen Augen mehr 
als seinem Verstande, und die zwingendsten Beweise sind fiir ihn von keinem — 
Werte, wenn der Augenschein dagegen spricht. Rechnet man einem Markt- 
weibe die Anzahl der Tabakstangen zusammen, die sie fiir die verkauite Ware 
zu bekommen hat: hierftir eine; dafiir zwei; und fiir die drei anderen Posten 
auch je eine: dann wird sie sich schwerlich damit abfinden kénnen, daB man 
‘ihr sechs Stangen in die Hand gibt und sich verabschiedet. Eine solche Be- | 
zahlung bietet ihr keine Gewahr und sie wird also bald hingehen und auf 
jeden Posten die entsprechende Anzahl Stangen legen, um sich zu iiber- 
zeugen, daB es stimmt. So ist der Primitive geartet; auf ihn trifft voll und 
ganz, mehr als auf irgendeinen Kulturmenschen, der Satz der Philosophen 
zu _,nihil in intellectu nisi prius fuerit in oculo“. i 

An die Tatigkeit der Sinne schlie8t sich die der Phantasie. Sie ist die 
geistige Fahigkeit, mit der der Primitive wohl am meisten arbeitet. Sein Auge 
erkennt Bilder und Figuren, wo der Kulturmensch nichts entdeckt1. In den 
Abendstunden, wenn die Sinne ihren Dienst nur unvollkommen tun, dann sieht 
er gespensterhafte Gestalten, Geister, wohin er sich auch wendet; er hért 


1 Siehe auch S, 1024. Was der Primitive in den Mondphasen erkennt. 
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Stimmen und allerlei Geraéusche und fiihlt, wie er beriihrt wird, an die Hand 
gefaBt, ja mitgerissen wird. Von der Wahrheit dieser Eindriicke ist er voll- 
kommen iiberzeugt. Die Vorherrschaft der Phantasie ist es, die das Leben 
des Primitiven so unfreundlich gestaltet, so unruhig und unstet, so voller 
Zweifel, Angst und Bangen. 

Das Denken des Primitiven ist im allgemeinen ein konkretes, d. h. 
es befaBt sich mit konkreten Dingen oder Ereignissen, nicht mit abstrakten 
oder metaphysischen Materien, denen sein Geist wenig Reiz abgewinnen kann. 
Der Primitive konstatiert vor allem; er rasoniert und argumentiert 
weniger oder gar nicht. Doch diirfen wir deshalb nicht sagen, daB seine 
Schépfungen, seien es nun Sitten, Mythen, Riten oder Bildwerke, unlogisch 
sind. Das ware weit gefehlt. Nur zu oft miiBte dieser Vorwurf uns selbst 
treffen, weil wir zu sehr geneigt sind, logische Griinde und logische Zusammen- 
hange tiberall dort zu suchen und zu sehen, wo der Primitive auch nicht im 
entierntesten an solche gedacht hat. 

Wenn der Primitive in Bildern redet, dann sind auch diese konkreter 
Natur; sie sind Vorlagen entlehnt, die er in der Natur geschaut hat. Abstrakte 
Vergleiche liegen ihm fern. Er redet nicht, wie der Kulturmensch vom ,,Lichte 
der Wissenschaft“ und vom ,,Zahn der Zeit“; auch nicht vom ,,Pfeile der 
Liebe“, dem ,,Feuer der Leidenschaft, dem ,,Stachel des Fleisches“ und ahn- 
lichen Dingen. In dieser Beziehung verstoBen mehrere Vergleiche, die WinTnuis 
anstellt, direkt gegen das primitive Denken z. B. Feuer anziinden = libido 
wecken (S. 72, 76), wandern — copula ausiiben (S. 72), die feurig gliihende 
Sonne = Feuer der Leidenschaft (S. 158) usw. 

Das Denken der Primitiven erstreckt sich zumeist auf die Tagesereignisse. 
Die Leute obliegen dem Fischfang und verstehen es, ganz verniinftig dabei 
zu teden. Sie kennen ihr Geschaft. Sie stellen die Netze, jagen die Fische, 
schimpfen und schelten auch wohl, wenn ein Télpel ihnen den guten Fang ver- 


—— dirbt oder schmalert, aber von geschlechtlichen Anspielungen, wie WinTHUIS 


sie uns in seinem Buche bietet, fallt dabei kein Wort. In den Pflanzungen 


wird andauernd und oft schwer gearbeitet. Man hastet nicht, aber alles geht 
seinen Gang. Es werden Baume gefallt und Zaune errichtet; Locher werden 
gegraben, Taro und Yams gepflanzt usw. Im allgemeinen ist man wortkarg. 
Zu anderen Zeiten sind es Hauser- und Wegebau, der Fang eines Wild- 
schweines, die Vorbereitungen zu einem Feste oder anderes, was die Beschaf- 
tigung des Primitiven bildet und das Thema zu seinem Gesprachsstoffe abgibt. 
In den Abendstunden sitzt man auf dem Hofe oder liegt am Strande 
und diskutiert das Programm ftir den nachsten Tag. Man unterhalt sich tiber 
die kleinen Tagesereignisse, tiber eine Geburt, einen Todesfall oder Nachrichten, 
die aus der Ferne eingetroffen sind. So vergehen die Stunden. Wahrend all 
diesen Beschaftigungen, die bei weitem den gréBten Teil des Tages ausfiillen, 
ist das Denken des Primitiven im allgemeinen frei von beabsichtigten ge- 
schlechtlichen Bildern. Es mag ja vorkommen, da der eine oder andere ge- 
schlechtliche Gedanke miteinflieBe, aber nichts berechtigt uns zu der Annahme, 
daB alles und jedes, was dem Primitiven unter die Hand komme, geschlecht- 
liche Ideen bei ihm auslése, wie WinTHuIS es uns schildert. 


i. Th. a4 
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Mehr infiziert das Sexuelle die Phantasie des Primitiven in den MuBe- 
stunden, besonders wenn die ,,richtige Gesellschaft zusammenhockt. Auch 
die nachtlichen Ringelreigen, die sogenannten bot oder vot, die bis tief in die 
Nacht hinein, wenn méglich, sogar bis morgens sechs Uhr dauern, sind nicht 
frei davon. Dabei geht es dann so, da8 der Anfang stets ganz harmlose und 
einwandfreie Themata bringt, das Ende aber, wenn die Gemiiter bereits er- 
hitzt und die guten Lieder erschdpft sind, in schmutzige Schlager und 
obszéne Spasse ausartet. Auch bilden diese nichtlichen Reigen fiir viele 
aus dem jungen Volke die beste Gelegenheit zu einer ersehnten Zusammen- 
kunft. Alles dieses wollen und kénnen wir anerkennen, es andert indessen unsere 
Meinung in bezug auf das primitive Denken nicht. Der leidenschaftliche, 
sexuelle Einschlag im Denken der Primitiven ist weder das ganze primitive 
Denken noch iiberhaupt ein Charakteristikum dieses Denkens, da er 
ja in gleicher Weise auch das Denken der Kulturvélker affiziert. Oder glaubt 
WintHuts Vielleicht, der Kulturmensch sei frei davon oder weniger davon be- 
troffen? Sieht man denn auf den StraBen unserer GroBstadte, in den Schau- 
fenstern und auf den Bahnhéfen gar nichts, was auf Geschlechtliches abzielt? | 
Oder ist etwa unsere Literatur so ganz fleckenlos? Oder sind in gewissen 
Kreisen und Gesellschaften grobe Spasse, obszéne Reden und zweideutige 
Gebarden nicht an der Tagesordnung? Und was versucht man denn heute zu 
rechtfertigen mit den Redensarten von »Natiirlichkeit, ,,Berechtigten Ge- 
nlissen“, ,,Sich ausleben“ usw. Wenn wir den sexuellen Einschlag im Denken 
als ein Charakteristikum des primitiven Denkens gelten 
lassen, dann miissen wir folgerichtig auch eine stattliche Anzahl von Kultur- 
menschen, ja sogar unseren Dichterfiirsten Gorrne unter die Primitiven 
rechnen. Was aber werden erst die Menschen des vierten und fiinften Jahr- 
tausends von uns denken, wenn sie unsere verschiitteten Stadte wieder 
ausgraben? Wiese Hauser mit ihren Schornsteinen und Blitzableitern! Was 
anders als membrum in vagina? Diese riesigen Schlote unserer Werkstatten 
und Zechen; diese schlanken Kirchtiirme und Dachreiter! Offenbar mem- 
brim in vagina! Und weiter unsere Klicker, Balle, FuBballe und Kegel- 
xugeln! Unweit davon findet man auch noch ein paar gut erhaltene Kegel, 
die jeden Zweifel bannen: Kugel = vagina; Kegel membrum! Auch mit 
den Haar- und Stecknadeln wird man sich befassen. Der dicke Knopf jeden- 
falls = vagina und die Nadel = membrum. SchlieBlich entdeckt man in einem 
gut verrammelten Salon auch noch etwas, was von der Decke herunterhangt: 
einen unserer elektrischen Liister, die langst in Vergessenheit geraten waren. ~ 
Ein eigenartiges Ding, das aller Augen auf sich zieht! Unten die Birne, doch 
wohl membrum; die schén geformte Glocke dariiber — vulva; jedenfalls incuba 
und succubus! ... Wie groB wird nicht die Freude der Entdecker sein, selbst 
in dem hyperkultivierten Europa Primitive nachgewiesen zu haben! 

Auch der Primitive verfiigt tiber die Gabe ruhigen, besonnenen Denkens, 
das vom leidenschaftlichen stets zu unterscheiden und von derselben Fahigkeit 
des Kulturmenschen nicht verschieden ist. Wie es arbeitet, zeigen uns die Be- 
grifisbildungen. Die schénen, dichten Rasen von Andropogon aciculatus nennt 
der Namatanai-Mann bulbul hiruo, der Gunantuna kuba na virua. Beide be- 
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deuten Bett oder Lager der im Kampf Gefallenen. Die zierliche Liane Abrus. 
precatorius (Paternostererbse), welche uns die leuchtend roten Erbsen mit 
schwarzem Nabelfleck liefert, hei8t in Lamekot kalismata na usuga, in 
Namatanai tet-na mata na usuro. Beide Namen besagen dasselbe ,,Augapfel 
des Stares“, d. i. Calornis metallica. Desmodium dependens mit seinen charak- 
teristischen Gliederhiilsen wird taka-na-kapul (Namatanai) — Opossum- 
Exkremente genannt; Vitex trifolia matepiu (Lamekot) = Hundsgesicht; Poly- 
podium phymatodes /apar-a-limo = Handflache. Eine Varietat der BetelnuB, 
deren Perigonblatter zu krallenartigen Gebilden auswachsen, bezeichnet man 


~ 


Fig. 1. 
a) Desmodium 6) Areca catechu ¢) Aristolochia d) Ophioglossum 
dependens Buei kan taragau megalophylla vulgare 
Taka na kapul Lom na budo 


als buei-kan-taragau, d. h. Fischadlerfangen-BetelnuB. Andere Benennunger 
betrachten das Objekt unter anderem Gesichtspunkte: 

Lon-hes = \ebt immer, Immergriin, Commeline nudiflora; 

Tadun-Marana = verdorrt nie, Helicia Peekelii; 

Huamal = haftet an den Kleidern, Klette Triumfetta pilosa; 

Tiraiatas — beschaut die See, Peekeliopanax spectabilis; so benannt, weil 
die Krone des Baumes iiber alle anderen hinausragt und somit auf die See 
hinausblicken kann; 

Lapisa na tinari = Akazie der Alangfelder, Cassia mimosoides; 

Kinkinau-kas — versteckt sich in Kérben, eine groBe, graue Spinnenart; 
Kotbeka = fangt (umgarnt) Fledermause, eine groBe Waldspinne, die 

ein metergroBes Netz webt. 

Auch vor Benennungen, die auf Sexuelles Bezug nehmen, schreckt das. 
besonnene Denken nicht zurtick, wenn nur die Ahnlichkeit von Vorlage und 
Bild in die Augen springt. Elaeocarpus edulis hei8t in Lamekot Kova uareia 
= Hodensack des Opossums. In Namatanai bezeichnet man mit demselben 
Namen eine Ficusart: po-na-kapul. Aristolochia megalophylla wird lom na 
budo = Hurenschmuck, Hurenkraut, genannt, weil die Bliten mit einer (un- 
bedeckten) weiblichen Scheide groBe Ahnlichkeit haben. Ophioglossum vulgare 
wird von den Weibern gegessen, um schwanger zu werden. Sie erkennen 


_ namlich in dem Wedel eine weibliche Scheide, in der ein membrum steckt 
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Cypraea tigris heiBt bul, das Lippe, 
bedeutet und sich sowohl auf die Lippen des Mundes als auch auf die Scham- 
Die Strebewurzeln der Pandanaceen nennt man sus — 
(Namatanai), d. h. Zitze oder Brustwarze. a 

Dieselben oder ganz ahnliche Benennungen finden wir bei den Kultur- — 
vélkern, so z. B. Lowenmaul, Ochsenauge, Natternkopf, Grasschliipfer, Immer- — 
griin usw. Namen, die auf Geschlechtliches Bezug nehmen, sind aber auch ~ 
hier in Gebrauch, z, B. Aristolochia, Orchidee, Clitoria, Hymenocallis usw. 


Lippenmuschel 


Wenn demnach Wintnuis uns das Denken der Primitiven so darstellt, 
als wenn es vorzugsweise, ja ausschlieBlich auf das Geschlechtliche gerichtet : 
sei, in anderen Worten, da8 das Sexuelle die Grundrichtung ihrer ganzen 
Gedankenwelt sei (S. iI, 261), dann kann ich dem Verfasser den Vorwurf — 
der Einseitigkeit und mabtoser Ubertreibung 2 nicht ersparen. 


Aiter = vagina 13, 245 

Angelschnur = phallus 256 

Arm — membrum 13, 31 

Auge = vagina 9, 15, 238, 256 

Bauchfett — vulva 30, 67 

Bein = membrum 13, 103 

beiBen = Maul = vulva 256 

Berg = copula 13 

Berg, gebogener Hoéhenzug= vagina 76 

bestreichen mit Fett, Ocker, Blut, Sperma 
—ejaculatio 140 

Blumenkrone von Hibiscus rosa sinensis 
(der Verfasser schreibt Kelch) = vulva 
254 

Blut = semen 32,° 147, 246 

Bogen, Ende des Bogens — Nase — phal- 
lus 253 

Bogen, der Bogen selbst = Mund = vagi- 
na 253 

Boot = vagina 11, 226, 228 

Briillen der Manner = hat 
lichen Sinn 112 

Brustwarze = vulva 224 

Creek — vulva 30 

Darmfett — vulva 30, 67 

Daumen = vagina 33, 244 

Dickicht = Frau = vulva 55 

Erde, feuchte— copula 71 

Erde, Mutter Erde = vulva 259 

Eukalyptuslaub, gebogenes — vagina 76 

Feder, Hahnenfeder = membrum 13, 230, 
244 

Federbiischel — vagina 238 

Felsplatte, gebogene = vagina 76 / 


geschlecht- 


Fett und Ocker = actus generationis 186 
Feuer, heiliges — actus generationis 152 
Feuerflamme, gebogene—vagina 76 
Feuerstock — membrum virile 7, 76, 79 
Finger = membrum 21 
Fisch —membrum 28, 117, 148, 162 PY 
Fischschwanz = membrum 224 
Fleisch = semen virile 176 
fliegen = actus generationis 37 . 
fliegender Hund = actus generationis 237 — 
FluBlauf, gebogener — vagina 76 
Flut = Zeugung 180 
Frosch = das Weibliche 179 
Fruchtkern — membrum 228 
Fii8e— membrum 110 
Gebirgsriicken = copula 73 
Gebirgsschlucht = copula 73 - 
Geradlinige, alles — membrum 12, 15, 219 — 
Griff eines Wasserschdpfers = phallus — 
231 
Grube — genitale muliebre 247 
Grunzen —hat geschlechtlichen Sinn 
Gummibaum — Frau = Brust der Frau= 
vagina 24, 28, 31 : 
Giirtel — vulva 245 es I 
Haarknoten = vulva 237 : 
Habicht, kleiner = membrum 69 i# 
Hahnenfeder auf dem Kopf —membrum 
230 
Héhle — das Weibliche 66 
Hiille, jede = vagina 106 
Hiille des Dukduk — vagina 37, 167 
Kahn — vagina 7, 41 ; 


Fett das Weibliche 243 4 


u 


* Damit der Leser sich eine Vorstellung davon machen kénne, wie es nach 
Wintuuts in der Phantasie eines Primitiven aussieht, miissen wir notwendigerweise eine ; 
‘kurze Ubersicht der sexuellen Symbole bringen, die der Verfasser anfiihrt. Die Ses 


‘heziehen sich auf die Seiten. des Buches. 


~ Kamm = phallus 221 
_ Kanu —vagina 224 
K4anguruhspeeren = actus generationis aus- 
iiben 161 
Kokoswasserflasche — testiculi 7 
Kocher — vulva 221 : 
_ Kopf=vagina 68, 230, 238, 256 
Kopf des Nashornvogels = vulva 227 
_ Ko6rper, ganzer — membrum 17, 181 
Kreis, jeder — vagina 17, 27, 28, 66 
Kreis bei Tanzen vulva 258, 259 
Krokodilsschwanz — phallus 223 
Lanze —membrum 4, 258 
Larve—membrum 28, 68 
Loch — vulva 103, 110, 247 
Made = membrum 67 
Magen — vulva 244 
Magenkreis — vulva 67 
Mann, der ganze = membrum 37 
Menschenkopf = vagina 117, 237, 238 
Mund, Maul — vagina 9, 237, 238 
Nabel — phallus 11 
Nase =membrum 9, 237, 238 
Nasenknochen (Schmuck) =membrum 68 
Nierenfett— vulva 30, 67 
‘Ocker = das Mannliche 243 
‘Ohr = vagina 13, 237 
-Opossumschwanz = membrum 27 
‘Ovales — vagina 12, 15 
Rachen = Mund = Auge= vulva 238 
Ranke (Tnelja) = membrum 55 
Regen = semen 127 
Rinde = membrum virile 28 
Ring = uterus 175 
_ Ringe = vagina 238 
Riicken — vulva 245 
runde Form des- Vogels —das Weibliche 
235 
Sand, weiBer = vulva 67 
Schale (Becken) = vulva 231 
Sichelartige, alles vagina 219 
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Scheibe — vulva 224 

Schiifsschnabel = Kopi des Nashornvogeis 
=vulva 227 

Schild, runder = vagina 31 

Schildkréteneidotter — das Weibliche 33 

Schlange = membrum 41, 108, 117, 134, 
260 

Schltisselbein — membrum 160 

Schnabel — vagina 221, 224 

Schnabel — phallus 256 


Schwanz—membrum 13, 29, 68, 235, 


237, 69 
Schwanz des Vogels = phallus 227 235 
Schwarzfarben der Zahne—vulva 221 
Speer = membrum 13, 31, 224, 256, 258 
Spinngewebe = vagina 37 
Spirale = membrum erectum 27 
Spirale= vulva 117 
StaubgefaBréhre mit dem durchlaufenden 
Pistill von Hibiscus rosa sinensis (der 
Verfasser schreibt ,,Stengel“) = mem- 
brum 259 i 
Steinhaufen — vagina 102, 103 
Stirnband — membrum 68, 69 
Stécke im Kanu = membrum 224 
Strich = phallus 257 
Stiick Holz = membrum 227 
Tanze = Darstellungen des act. gen. 231 
Taroknolle = vulva 235 


_ Taroblattstiel = membrum 235 


Tragstock — membrum 9 

Turm = phallus 230 
Vogeldaunen = das Weibliche 33 
wandern = Kopula ausiiben 72 
Wasserloch = vagina 66, 110 
Wasserwelle, gewolbte — vagina 76 
Zahn = membrum 220, 221 
Zauberstab — membrum 81 

Zehe — membrum 21, 220, 222 
Zunge —membrum 9, 123, 134, 237 


Bewertung des Geschlechtlichen. 


Wie bewertet der Primitive das Sexuelle? Die Eingebornen des Bismarck- 
Archipels bezeichnen alles Sexuelle, seien es Kérperteile, Handlungen (Be- 
riihrungen, Blicke, Worte) oder bloBe Gedanken, stets mit dem Ausdruck 
»das Bése, das Schlechte“®. Die diesbeziiglichen Vokabeln lauten: 


a kaina Gazelle-Halbinsel 

@ sakena Namatanai-Pala 

a sak Bitmusuan (Siid-Neu-Irland) 

a sat Lamekot und ganz Nord-Neu-Irland. 


3 Siehe PEEKEL, Religion und Zauberei, S, 10. \ 


Anthropos XXIV, 1929, 
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Nun verhalt es sich mit den genannten Wértern so, daB ihre substanti- 
vische Form ausschlieBlich nur fiir Sexuelles gebraucht werden kann, wahrend 
die adjektivische die ganz allgemeine Bedeutung von ,,bése, schlecht“ hat. 
So sagt man z. B. im Gazelle-Dialekt (Gunantuna): J ga pait ra kaina; i ga 
gire ra kaina; i ga nuknuk upi ra kaina er hat Boses getan, angeschaut, 
dariiber nachgedacht, womit immer ein sexuelles Vergehen gemeint ist. Fir 
jemanden, der gelogen, gestohlen oder Mord veriibt hatte, ware diese Aus- 
drucksweise unzulassig. Der Gebrauch der adjektivischen Form ist dagegen 
ein ganz unbegrenzter. Man kann sagen: ; 


A varbili i kaina Gazelle Unkeusche Beriihrungen sind schlecht { 
A kinkinau i sakena Namatanai Diebstahl ist schlecht 

A bitan a sat Lamekot Die Liige ist schlecht q 

4 

Ferner: | 

Ana i kaina Gazelle Der Pfad ist schlecht { 

A lalon i te sakena Namatanai Die Pflanzung ist schlecht 
A tas a sat Lamekot Die See ist schlecht. 


Hieraus geht mit aller Deutlichkeit hervor, daB das Sexuelle fir den 
Primitiven (Siidseeinsulaner) das ,,Malum xazr’e€oy7v“ ist, das absolut Bése. 
Was aber bése und schlecht ist, soll man nicht tun. Diese Regel gilt auch bei 
den Primitiven und somit sind alle sexuellen Handlungen verurteilt. Schwer be- 
straft werden Blut- bzw. Totemschande, ferner Ehebruch und Inzest. Zwischen 
ledigen Personen ist der Verkehr ein freierer, und Verfehlungen unterliegen: 
keiner strafrechtlichen Verfolgung. Daraus haben viele voreilig geschlossen, daB. 
derlei Handlungen erlaubt oder gar gutgeheiBen wiirden. Das ist weit gefehlt. 
Ich hatte in Lamekot lange Zeit einen Plantagenaufseher neben mir wohnen, 
einen ganz menschenfreundlichen Herrn, dem etwa hundert Arbeiter von tiber- 
allher unterstellt waren. Als Hausdiener hatte er sich aus den vielen einen 
schlank gewachsenen, recht schmucken, dazu gut talentierten Burschen von 
Lamekot auserwahlt, auf den er groBe Stiicke hielt. Da geschah es eines Tages, 
daB er mit einem Arbeiter in eine kleine Unterhaltung geriet, in deren Verlauf 
sie auch auf den Hausjungen zu sprechen kamen. Der WeiBe lobte selbstver— 
standlich seinen Diener wie gewohnlich, aber der Schwarze machte ein ver- 
dutztes Gesicht und zog die Unterlippe breit zum Kinn hinab. Das machte den 
Herrn stutzig. Er erkundigte sich weiter und erhielt als Erklarung den ganz ein- 
fachen Satz: J no gat papa belong en! Der hat ja keinen Vater! Des Abends. 
kam er zu mir heriiber und teilte mir seine Entdeckung mit, die ich nur be- 
statigen konnte. Dieser gute Herr war namlich sehr indigniert dariiber, daB 
uneheliche Kinder in der Heimat ,,gedchtet“ seien, das ,,unehelich“ durch alle 
Papiere hindurchgeschleppt wiirde, und jetzt muBte er die Erfahrung machen, 
da8 die schwarzen Menschen auf dem weltentlegenen Neu-Irland ganz der- 
selben Ansicht waren. Einen ganz ahnlichen Fall habe ich selbst mit einem 
meiner fritheren Schiiler erlebt, dem ich ahnungslos ein gutes und hiibsches, 
aber uneheliches Madchen zur Ehe anriet. Uberhaupt geht aus der Be- 
nennung unehelicher Kinder zur Geniige hervor, wie das Volk sie einschatzt. 
In Namatanai heiBen sie ,,Wegekinder“ a nat na mas; bei den Gunantuna 
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schimpft man sie: @ nat na lig = Grottenkind oder U tamam toia? = Wer ist 
denn dein Vater? Das ist deutlich! Wenn aber die Kinder gebraridmarkt sind, 
dann wird man auf keinen Fall die Handlung rechtfertigen wollen, durch die 
sie ins Leben gesetzt werden. Man vergleiche einmal, was Wintuuts. iiber 
diesen Gegenstand in seinem Artikel ,,Die Bildersprache des Nordoststammes 
der Gazelle-Halbinsel“ geschrieben hat. ,,Anthropos“, Band IV, Heft I, S. 23 
u. 24. Das klingt doch ganz anders als seine jetzigen Aufstellungen. 

SchlieBlich will ich, um eine richtige Beurteilung des Sexuellen zu er- 
méglichen, noch auf die Schmahreden hinweisen, von denen die argsten alle 
dem Gebiet des Sexuellen entlehnt sind. Es geniigt, einem Manne ein ,,du 
 geiler Mensch“, ,.du Hurenpeter“, ,,du Dirnensucher (Zuhalter)“ an den Kopf 
zu werfen, um ihn augenblicklich aus dem Felde zu schlagen. Wiirden die Ein- 
gebornen in den besagten sexuellen Ausdriicken nichts Obszénes, nichts Ehren- 
rihriges erblicken, dann ware fiirwahr kein Grund vorhanden, sich so sehr 
dartiber aufzuregen. 

Da8B Kinder mit den Geschlechtsorganen spielten, habe ich mehrmals be- 
obachtet, aber ich kenne keinen einzigen Fall, wo sie von den Eltern ad per- 
ficiendam copulam aufgefordert worden sind, wie Wintnuis S. 13 berichtet. 
Was in diesem lateinischen Absatzchen gesagt wird, kann ich wieder nur als 
maBlose Ubertreibung bezeichnen. Der Fall ist geradezu undenkbar, weil er 
eine Blut- bzw. Totemschandung in sich schlieBt, auf der die Todesstrafe steht. 
Die Kinder werden im Gegenteil angehalten einen derartigen Verkehr zu 
fliehen. . 

In Anbetracht dieser Tatsachen ist es mir unbegreiflich, wie WINTHUIS 
schreiben konnte, daB in den Augen der Primitiven, abgesehen vom Ehebruch, 
gar nichts Obszénes, nichts Unsittliches im Geschlechtlichen liege (S. 14). 
Da mu8B man doch sagen, daB diese Behauptung in diametralem Widerspruch 
zu allen Tatsachen und zu den Anschauungen und Sitten des Volkes steht. 
WintuHuis widerlegt sich ja selbst, wenn er ein paar Zeilen hoher von 45 6ffent- 
lichen Frauen berichtet, von denen die meisten sehr beriichtigt waren. B e- 
riichtigt sein will doch nicht sagen, in Ehren und Ansehen stehen und 
ein ehrbares Handwerk tiben! Nein, sie waren geachtet ob ihres lockeren 
Lebens, woraus wir mit vollem Recht schlieBen dirfen, daB geschlechtliche 
Vetfehlungen auch in den Augen der Kulturarmen als obszén und unsittlich 
gelten. Kleine,nebensachliche Einzelfacta betont der Verfasser 
tibermaBig, um sie als allgemeine Veranlagung hinzustellen, aber 
dem wahren, tieferen Empfinden der Volksseele schenkt er gar keine Beach- 
tung. Fiir die Primitiven der Siidsee ist und bleibt alles Sexuelle a kaina, das 


~Malum xar’eEoy yy. 


Animismus und identifizierendes Denken. 


Auch mit dem Animismus hat es so seine Bewandtnis. Nimmt man ihn 
nicht mit den nétigen Reserven hin, die einer falschen Einstellung vorbeugen, 
dann wird man nur zu leicht zu falschen Konklusionen kommen. Vor allem 
wollen wir nicht unterlassen, im Leben der Primitiven zwei voneinander ver- 
schiedene und stets zu trennende Gebiete zu unterscheiden. Das erste ist das 
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Gebiet des ,,gesunden Menschenverstandes“, des ruhigen, besonnenen Denkens, 
das sich tagtaglich im reellen, praktischen Leben auswirkt. Das zweite ist das 
Gebiet religiéser Uberzeugungen. Beide stehen einander feindlich gegeniiber, 
und an Aussdhnung ist nie zu denken. So kann es geschehen, da ein Ein- 
geborner hic et nunc uns allen Ernstes beteuert, daB ein gewisser Gegenstand 
lebe, und einen Augenblick spater das Gegenteil davon behauptet. Diese 
doppelte Einstellung des menschlichen Geistes ist indessen kein Charakte- 
ristikum der Primitiven. Wir finden sie in gleichem MaBe auch bei 
den Kulturvélkern. Wie manchen gebildeten WeiBen habe ich in der Siidsee an- 
getroffen, der sich der Freiheit des Geistes riihmte und trotzdem das alté, ver- 
schlissene Hufeisen nicht von seinem Schreibpulte oder seiner Zimmertiir 
entfernen konnte. Das besonnene Denken hatte sie gewiB nicht gelehrt, daB 
dieses Ding ihre finanzielle und soziale Lage verbessern werde; da lagen tiefere 
Griinde vor. ,,Sehen Sie, Herr Pater, ich glaube ja nicht daran, aber ich kann’s 
nicht lassen, und wer weiB . . .!“ : 

Auf dem Gebiete des praktischen Lebens unterscheidet der Primitive 
scharf und richtig zwischen lebenden und toten Dingen. Mensch und Tier leben, 
sie fuhren ein Sinnenleben, und weil sie leben, kénnen sie auch sterben. 
Man sagt von ihnen @ to lunai; fo mat; ri fo punuk e, d. h. er lebt noch; er ist 
tot; man hat ihn ermordet. Die Baume und andere Pflanzen haben ebenfalls 
ihr eigenes Leben. Auch von ihnen heiBt es: a to, fo mat oder fo maian, er lebt 
er ist tot, oder er ist verdorrt. Ferner lebt und stirbt das Feuer: a fata a to; a 
jata jo mat. In neuerer Zeit werden dieselben Pradikate auch fiir Uhren, Motore; 
Maschinen, Kompasse und dergleichen gebraucht. Hier ware leben® gleich- 
bedeutend mit ,,sich bewegen“. Tot sind nach Auffassung der Primitiven die 
Steine, Stiicke Holz, Erde, Wasser, Gerate, Bildnisse usw. Tot ist der Leichnam. 
Er wird verbrannt (bzw. begraben). Tot ist ferner der Kadaver, und unter 
keinen Umstanden wird der Primitive sich herbeilassen, das eben geschlachtete 
Schwein noch ein zweitesmal zu schlachten. c, 

In das Gebiet religidser Uberzeugung gehéren als belebte Wesen die . 
Geister. Dringen sie in Tiere und Baume ein, dann fiihren diese ein Doppel- 
leben. Aber auch von anderen, an und fiir sich toten Gegenstanden, wie 
Steinen, Hélzern, Bildern u. a., kénnen sie Besitz ergreifen. Sie wohnen dann 
darin, durelidriggen die Materie, so daB man mit einigem Recht sagen kann, 
daB ie betreffenden Gegenstande belebt seien oder leben. Diese Art Leben ist 
indessen von dem natiirlichen wesentlich verschieden, was auch aus dem Sprach- 
gebrauch hervorgeht. Von derartigen Dingen heiBt es namlich nicht, daB sie 
»ster ben“, sondern, daB der Geist sie verlassen habe. Da Winruuls 
das Beispiel von To Mora anfithrt (S. 18), wollen auch wir dabei verbleiben. 
Heutzutage liegen diese gefiirchteten Iniet-Bilder in den Museen und auf den 
Veranden der Missionsgebaude herum und sind ,,recht zahm“ geworden. Nie- 
mand fiirchtet sie mehr. Fragt man die Eingebornen nach dem Warum, dann 
erhalt man zur Antwort, daB der Geistaus gefahrensei. 

Die Geister, die in den Objekten wohnen, sind doppelter Art. Sie foes 
stammen éntweder dem Menschen und sind Seelen oder sie sind selb- 
standige Wesen, zumeist astraler Natur. Im ersteren Falle haben wir 
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Seelensteine, Seelenhdlzer, im zweiten Geistersteine, Geisterhélzer. Wird der 
innewohnende Geist als héchster Geist, héchstes Wesen aufgefaBt, dann haben 
wir als dritte Art Gottersteine, Gotterhélzer usw. Ob es auBer diesen Lebens- 
formen noch andere gibt, lasse ich dahingestellt sein, ebenso, welcher Natur 
dieselben sein kénnten. Bis zur Stunde habe ich keinen triftigen Grund, anzu- 
nehmen, da8 nach dem Denken der Siidsee-Bewohner alles und jedes, jeder 
Stein, jedes Stiick Holz oder Schnitzwerk, jede Maske, Totengeige oder 
Trommel, ja selbst Schmuckstiicke und Bemalung, belebt bzw. beseelt seien; 
eher muB ich die gegenteilige Ansicht als die wahrscheinlichere vertreten. Sie 
zwingt sich einem unwiderstehlich auf, wenn man dem Treiben der Leute zu- 
schaut. WintHu!s hat uns nicht verraten, wie er den Animismus, das Belebt- 
oder Beseeltsein auffaBt. Um ihn uns plausibler zu machen, weist er auf den 
europaischen Knaben und das europdische Madchen hin (S. 18), fiir die ja 
auch das hdlzerne Pferd bzw. Puppe nicht tote, sondern lebende Wesen seien. 
Dem einen oder anderen mag diese bequeme Begriindung gentigen, mich selbst 
befriedigt sie nicht. Der Knabe redet mit seinem hélzernen Pferd, der Zimmer- 
mann mit den Brettern, die er bearbeitet, den Nageln, die er eintreibt; der 
Gartner redet mit den Blumen und der Skribent mit seinen Scharteken oder 
mit der Feder, die keine Tinte flieBen 1a8t. Alle reden, ohne da® einer aus ihnen 
auch nur im entferntesten an ein wirkliches Belebtsein der angeredeten Dinge 
denke. Mit mehr Recht kénnte man hier von Monologen sprechen. Der Hin- 
weis auf die europaischen Kinder ist somit fiir den Animismus keine gliick- 
liche Empfehlung. 

Betreffs des identifizierenden Denkens ist zu bemerken, dafS WinTHuIs 
einen Faktor nicht beachtet, der mehr als alles andere in die Waagschale fallt: 
namlich die Furcht. Wo geheime Gesellschaften oder Zaubereien mit im 
Spiele sind, da handelt der Eingeborne nicht aus Uberzeugung, sondern unter 
dem Drucke der Furcht. Wenn die Tzbuan geurteilt hat, sei ihr Spruch auch 

- noch so streng, dann unterwirft sich selbst der starke Mann, nicht weil er von 
der Gerechtigkeit des Urteils iiberzeugt ist, sondern weil er wei8, da8 im Falle 
der Weigerung ihm noch viel Schlimmeres bevorsteht. Ebenso ist es letzten 
Endes nicht das identifizierende Denken, nicht der Kalkstaub oder die malira, 
die das Weib zwingen, sich zum Manne zu begeben, sondern die Angst. 
Von zwei ihr bevorstehenden Ubeln wahlt sie das kleinste und tut damit, was 
jeder Naturmensch in ahnlichen Fallen zu tun pflegt. Falle, in denen es sich 
um wirkliches identifizierendes Denken handelt, sind mir keine bekannt. 


2. Die Mondmythologie. 


In dem Artikel ,,Udi und Uli-Feier 4“ habe ich den Mondkultus des 
mittleren Neu-Irlands, wenigstens in einer seiner Formen eingehender be- 
handelt, ebenso auf diesbeziigliche Zusammenhange mit dem Norden und dem 
Siiden der Insel sowie mit Neu-Britannien kurz hingewiesen. Die Zukunft wird 
zu diesen erzielten Forschungsresultaten noch manches hinzuftigen, anderes in 
anderem Lichte sehen, es entsprechend umgestalten, erganzen oder auch fallen 


4 Konnte bisher noch nicht erscheinen. 
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lassen, aber die groBen Linien der Darstellung werden wohl immer dieselben 
bleiben. 


Die Mondverehrung war, von sparlichen Resten Alterer Uberlieferungen . 


abgesehen, die erste groBe Religionsform der Neu-Irlander und deren Vor- 
fahren. Es muB eine Religion von reicher Fruchtbarkeit und gewaltiger Kraft 
gewesen sein, die den ganzen Menschen in seinen religidsen, sozialen und 
ethischen Beziehungen erfaBte. Jetzt ist ihre Zeit dahin. Auf Nord-Neu-Irland 
wird sie iiber kurz oder lang in den Ahnenkult tibergehen, indem das astrale 
héchste Wesen, der Schdpfer, d. i. der Vater und Ahne der Menschheit, jetzt 
als menschlicher Vorfahre aufgefaBt wird. Auf geistigem Gebiete hat sich 
der Umschwung bereits gréBtenteils vollzogen, aber Jahrhunderte werden noch 
vergehen, bis die tiberlieferte religidse Kunst, die Riten und Mythen sich den 
neuen Verhaltnissen angepaBt haben. Auf Mittel-Neu-Irland, im eigentlichen 
Gebiete der Uara, Vavara hat sich in jiingerer Zeit an den Mondkultus der 
Sonnenkult angelehnt. Ihm wird keine Bliitezeit beschieden sein, da auch hier 
der Ahnenkult als jiingste Religionsform eingesetzt hat. Im Siiden der Insel 
finden wir Reste von Mond- und Sonnenkult, dazu geheime Gesellschaften, 
die beide in verunreinigter Form weiterpflegen. Am schlimmsten war der Zu- 
sammenbruch der urspriinglichen Religion auf der Gazelle-Halbinsel, wo alles 
unter einem wahren Wust von Leidenschaften: Habgier, Ziigellosigkeit, 
Vollerei und Zauberglaube begraben liegt. Geheime Gesellschaften haben sich 
der iiberlieferten Riten bemachtigt, um sie als Initiationen und Zaubereien zur 
Befriedigung ihrer niedrigen Triebe und zur Terrorisierung und Ausbeutung 
des Volkes zu benutzen ®. 

Die Entstehung der Mondverehrung als Alteste Religion und ihr allge- 
meines Aufblithen liegen in der Natur der Primitiven selbst, in ihrer sinn- 
lichen Veranlagung, begriindet. Das milde magische Licht des nacht- 
lichen Gestirnes, an dem das Auge sich nicht satt sehen kann, seine stets ab- 
wechselnden Phasen, die der Phantasie des Schauenden immer neue Reize zur 
Schépfung von allerlei Bildern bieten, muBten auch den Geist in seinen 
Bannkreis ziehen. Auge! Phantasie! und Zustimmung des Geistes! Der Sonne 
dagegen schenkt der Primitive, besonders in den warmeren Gegenden, keine 
Aufmerksamkeit ©. Sie ist ewig dieselbe, und niemand vermag sie anzublicken. 
Ihr Kult, der in spaterer Zeit die Mondverehrung verdrangte bzw. damit ver- 
schmolz, beruht auf dem Verstandessch1uB, daB sie die Spenderin alles 
Lebens ist. In den kalteren Zonen, wo Sommer und Winter abwechseln, lag 
dieser SchluB naher, aber der Primitive in den Tropen macht ihn nie. Ihm gilt 
als Spender des Lebens der Regen, wieder aus demselben Grunde, weil er 
sieht, daB nach seinem Falle alles gedeiht. 

Allmonatlich vollzieht sich auf Neu-Irland ein’ Schauspiel, das schon 
mancher Forscher beobachtet, aber nicht geniigend gewiirdigt hat..Wenn am 


°* Um dieses zu verstehen, lese man nur die ,,Mythen uud Sagen eines Melanesier- 
stammes“ von P. KLEINTITSCHEN, M.S. C. ,,Anthropos‘-Bibliothek, Bd. II, Heft 4, St. Gabriel, 
Médling bei Wien 1924. 

®° Man mdége mir nicht die Feier der Sonnenwende entgegenhalten, denn sie be- 
statigt nur meine Behauptung, da auch sie einzig und allein im Schauen begriindet ist. 
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ersten, zweiten oder dritten Tage nach Neumond im Westen die leuchtende 
Mondsichel am Horizont erscheint, dann erschallt aus allen Gehdften ein 
| freudiges /ulululululu oder luruluruluru. Die Augen fest auf das Gestirn ge- 
_Tichtet, stehen diese Naturkinder da und kénnen ihrer Freude iiber sein Er- ' 
scheinen nicht genug Ausdruck geben. Ihren Jubelrufen fiigen sie auch wohl 
_ die scherzhafte Bitte hinzu: U han huat mol, bia nu pet hatamat ra nugu nat na 
bore! Nam. ,,Du kommst gewiB (oder bist gekommen), um mein kleines 
Schweinchen gro8 zu machen!“ Damit ist die schlichte Feier zu Ende 7. Hier 
haben wir in seiner schlichten, einfachen Form das urspriingliche Vorbild der 
Mondfeiern, die alljahrlich auf Nord-Neu-Irland und den vorgelagerten Inseln 
von Mai bis Oktober mit groBem Pomp: der Enthiillung der Mondbilder, 
-Tanzen und Festmahlern, stattfinden. Zergliedern wir den eben geschilderten 
Akt. Wir hatten da 
. 1. eine spontane, feierliche, freudige Huldigung; 
2. das Wesen, dem sie gilt; es ist der Mond; 
3. Anrufung des Wesens in Form einer Bitte; 
4. Auffassung des Wesens als Gliickbringer. 
Figen wir noch als fiinftes, ebenfalls wichtiges Moment, die Art und 
Weise hinzu, wie die vorgebrachte Bitte zustande kam. Der Leser mag glauben, 
daB sie dem Innern des Bittstellers entquollen ist, so nattirlich scheint sie in 
seinem Munde. Und doch! Wir wiirden uns tauschen, wenn wir dies an- 
nahmen. Die Bitte entspringt seinen ,,A ugen“; er hat sie nicht erdacht, 
sondern erschaut. Jeden Monat hat er beobachtet, wie das kleine Mond- 
schweinchen (die Sichel der ersten Tage) innerhalb 10 bis 14 Tagen zu einem 
feisten Schweine heranwachst, und das war es, was ihm seine Bitte in den Mund 
gelegt hat. 
: Natur des Mondes in der Mondmythologie. 


Um den Mondkultus zu verstehen, miissen wir die Natur und Eigenheiten 
des nachtlichen Gestirnes etwas naher’ betrachten: 

1. Der Mond ist vor allem ein wanderndes Wesen, nicht in irgend- 
einem metaphorischen, sondern im wahren, eigentlichen Sinne des 
Wortes. Er wandert 

a) von Westen nach Osten, indem die zunehmende Sichel, die zuerst am 
unteren westlichen Horizont steht, mit jedem Tage um ein Sttick nach Osten 
vorgeschritten erscheint. Diese Wanderung endigt zur Zeit des Vollmondes, 
wo der Planet abends 6 Uhr im Osten aufgeht. 

b) Zweitens wandert der Mond von Osten nach Westen. In den Abend- 
stunden und wahrend der Nacht senkt er sich (als Sichel oder Halbmond) zum 
westlichen Horizont hinab, bis er am 14. Tage als Vollmond von abends 6 Uhr 
bis morgens 6 Uhr den ganzen Halbkreis des Himmels vom 6stlichen bis zum 
westlichen Horizont beschreibt. 

c) Endlich wandert der Planet als Dunkelmond von Osten nach Westen 


| 7 Dieser Brauch besteht auch auf der Neu-Lauenburg-Gruppe und auf Neu- 
Pommern. 
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unter Neu-Irland her. Im Osten verschwindet er als abnehmendes, im Westen 


erscheint er als zunehmendes Gestirn. 

2. Der Mond ist ein zweiteiliges Wesen. Er besteht aus zwei ver~ 
schieden gearteten Halften, der einen ,,hellen“ und der anderen ,,dunkeln“, die 
beide in den Mythen als selbstaéndige Wesen aufgefaBt werden. Und doch sind 


diese beiden Wesen eigentlich nur ein und dasselbe Wesen, so daB man mit — 


gutem Recht vom Monde sagen kann, daB er z wei, aber auch ein Wesen sei, 


Der helle Mond wird mit einem Feuer, einem weiBen Schweine, einer weiBen — 
Frau, einem weiBen Hahne verglichen, die Sichel insbesondere noch mit einer — 


gelben Banane, einem Nashornvogel, einem Feuerbrand (gliihendes Holzscheit) 


oder feurigem Pfeil usw. Den dunklen Mond faBt man als schwarzes Schwein, — 
Kanguruh oder Opossum auf (der kahle Wickelschwanz ist die Sichel) oder als. 


Hund, Rabe (Krahe), Dicranostreptus usw. 

3. Der Mond ist ein polymorphes Wesen. Mit einiger Phantasie 
kann man in seinen Phasen die verschiedenartigsten Bilder erkennen, wie 
bereits oben angedeutet wurde. Die Sichel ist ein Jiingling oder Madchen, 


ein Fisch, eine Schlange, eine Eidechse oder ein Leguan, eine Riesenmuschel, ein — 


Brachvogel (Strandlaufer, Schnepfe), eine Banane, eine Pandanusfrucht (Pan- 
danus Englerianus), eine ausgestreckte Zunge, ein StoBzahn, ein Kahn, 
Muschelmesser, Bambusmesser, Armkérbchen, Stirnband, eine Schleuder oder 
Schlinge usw. Der Hal b mond ist ein Mann oder Weib, ein weiBes Schwein, 
ein weiBer Hahn, Nashornvogel oder Lori, ein Feuer usw. Vom Halbmond 
dehnt sich dann das Bild auf den Dreiviertel- und Vollmond aus. Der Dunkel- 
mond ist ein Mann oder Weib, ein schwarzes Schwein, Kanguruh oder 
Opossum usw. Besonders haufig wird er mit dunkelfarbigen oval- bis kreis- 
formigen Objekten verglichen 8. Er ist eine Schildkréte, ein Schadel, ein Spinn- 
gewebe, eine Taro oder Yam, ein Porytes, eine Trommel, Kokos-Wasserflasche 
oder Keule usw. 


4. Der Mond ist ein sich verwandelndes Wesen. Der Jiingling © 


wachst zum Mann heran; der Hai wird zu einem Menschen (Haifischtanz) ; 
das Weib (das er geheiratet) enthiillte sich als ein Schwein (Mythus); ebenso: 
aus dem Fische ward ein Schwein (Mythus), ein Ei zerbrach, und ein Knabe 
kroch hervor (Mythus) usw. 


Polymorphismus. Tautologie. 


5. Die Wandelbarkeit und Vielgestaltigkeit des Mondes haben in den 
Mythen zu einer Tautologie der Ausdriicke (Benennungen), in der Plastik zu 
einer VerschweiSung oder Kombination der Formen gefiihrt. Die gemeinte, fiir 
Mondmythen charakteristische Tautologie liegt darin, daB die auftretenden 
Personen oder Dinge, so verschieden sie auch seien, immer nur ein und dasselbe 
Wesen sind, namlich der Mond in einer seiner Phasen. Ich habe dies in Ui und 
Uli-Feier an einer Baining-Mythe weitlaufig erlautert. Um mich nicht zu wieder- 
holen, sei hier nur ein ganz kurzes Beispiel angefithrt, das die Sache ver- 


8 Weil der Dunkelmond an den Horizonten immer eine breit-ovale bis kreisférmige 
Gestalt hat. 


Fig. 3. Maradan-Kopf. 


Darstellung des Dunkelmondes, a Piu-Hund 
genannt. 


Stellt das Mondwesen als ,Mannhund* dar. 


Fig. 5. Uli-Salabunin. 


Bildliche Darstellung des Mondes. In der Mitte 
Hell- oder Dunkelmond; zu beiden Seiten die 6st- 
liche und westliche Sichel. Letztere werden ent- 
weder durch zwei Jiinglinge oder Madchen, oder 
durch zwei Speere, zwei Kristalle dargestellt. 


Fig. 7b. Darstellung der Mondbahn. 


In der Mitte eine durchbrochene Kugel, die den Vollmond versinnbildet. Die zwei Manner 

sind der zu- und abnehmende Hellmond. Die zwei Spitzen der Stabe sollen besagen, daf 

die Stellung des Hellmondes vor und nach Vollmond verschieden ist. Mit anderen Worten: 
im Vollmond macht der Mondmann kehrt. 


Anthropos XXIV. 
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standlich macht. Denken wir uns eine Mythe ®, in der es heiBt: ,,Der Jiingling 
ging an den Strand hinab. Da sah er einen Fisch im Meere. Er nahm einen 
Speer, stieg in ein Kanu und speerte ihn. Dann kochte und af er ihn, aber 
er erkrankte und starb.“‘ Diese ganze Darstellung ist nichts anderes, als eine 
wiederholte Schilderung der Mondsichel und ihres Unterganges am 6stlichen 
Horizont in immer neuen Formen. In Bildern geschaut, wiirde sie sich wie folgt 


darbieten: 
\ 
Fig. 2. 
Der Jiingling Da sah er Er nahm seine Stieg in ein Er a8 ihn, 
ging an den einen Fisch Lanze Kanu und aber er star 
Strand im Meere speerte den daran 


Fisch 
Auf dem Gebiete der Plastik finden wir diese Tautologie in der haufigen 
Anbringung (Anwendung) polymorpher Wesen oder aber in einer bloBen 
Agglomerierung der astralen Symbole. Fiir die erste Art der Darstellung 
muBten Formen geschaffen werden, die beispielsweise Mann und Frau in 
einem Bilde zeigten; desgleichen Mann-und Hund in einem Bilde, Mann 
und Hahn, Mann und Schwein, Mann, Fisch und Vogel, Opossum, Leguan 
und Vogel usw. Die Lésung der Frage war gewif nicht leicht, aber in vielen 
Fallen ist sie dem Primitiven recht gut gegliickt. Mann und Weib in einem 
Bilde ergab einen Zwitter (Uli) oder ein Doppelgesicht. Ein Kahn, der ein 
Nashornvogel ist, wurde in der Weise dargestellt, da8 man den Kopf des 
Vogels am Bug, den Schwanz am Heck anbrachte. Das nebenstehende Mara- 
dan-Bild (Fig. 3) a Piu, d. i. ,, Hund“ genannt, soll den Schwarzmondmann 


Fig. 4. Mannhahn. 


mit seinem Hunde darstellen. Beide sind aber dasselbe Wesen, und deshalb ~ 
sieht man die Ohren des Hundes. auf dem Kopfe des Mannes. Um die Gleich- 
heit oder Einheit beider noch mehr hervorzuheben, halt der Mann einen Hunde- 
kopf im Munde. Einfach, aber wohlgelungen, ist die Darstellung eines Mann- 


® Solcher Mythen gibt es mehrere. 
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Hahnes auf einem Vaval (Schild) des RauTENSTRAUCH-JoEsT-Museums in 
Koln (Fig. 4). Ich mache ausdriicklich darauf aufmerksam, daB es sich bei all 
diesen Darstellungen um zwei gestaltige bzw. vielgestaltige, nicht 
aber um zweigeschlechtliche bzw. vielgeschlechtliche Wesen 
handelt. Das Geschlecht der Dinge kommt iiberhaupt nicht in Betracht. Bei 
den Tieren unterscheiden wir fiir gewohnlich das Geschlecht nicht. Wir sagen 
kurzweg: ein Pferd, ein Hund, ein Kanguruh. Beim Menschen jedoch unter- 
scheiden wir es immer und sagen: es stand ein Mann auf der StraBe; es war 
eine Frau im Laden usw. Die Tiere gelten demnach als ein Wesen, der Mensch 
als zwei Wesen: Mann und Frau. Bei Kombinationen erhalt man 


Mann + Hahn = Hahnmann Mann + Hund = Hundsmann 
Weib + Schwein = Schweinweib Opossum + Leguan = Leguanopossum 


So wird es deutlich, daB die Bilder vom Geschlecht ganz und gar absehen. Ein 
Hahnmann, ein Schweinweib sind nicht doppel geschlechtige, sondern 
doppel gestaltige Wesen. Ebenso verhalt es sich mit dem Mann und Weib, 
die zu einem Bilde kombiniert werden. Sie ergeben ein Mannweib, ein 
doppelgestaltiges Wesen, nicht aber einen Zwitter im eigentlichen Sinne des 
Wortes, weil die Zweigeschlechtigkeit ein rein zufalliges, nicht intendiertes 
Ergebnis der Kombination ist. Noch deutlicher wird der Sachverhalt, wenn wir 
Kombinationen dreier Wesen betrachten. Opossum + Leguan + Vogel, Mann 
+- Fisch + Vogel, Mann + Weib + Schwein, kénnen doch nur ein drei- 
gestaltiges, niemals ein dreigeschlechtiges Wesen genannt werden. 

Die zweite Art, die polymorphe Natur der Mondgottheit plastisch dar- 
zustellen, bot geringere Schwierigkeiten. Man begniigte sich damit, die personi- — 
fizierte Gottheit von allen Seiten mit den astralen Symbolen zu umgeben, wobei 
die Wesenseinheit durch bloBe Adhasion zum Ausdruck gebracht wurde. In 
anderen Fallen strebte man nach einer Darstellung, die innigere Vereinigung 
anzeigte. Als solche erkennen wir z. B. das Festhalten mit den Handen oder 
Zahnen sowie das gegenseitige Sich-VerbeiBen der Tiere. Ein Mann, der mit 
beiden Handen eine Schlange vor der Brust halt, a Lasisi, stellt die Mond- 
sichel dar, die Mann und Schlange ist. Ebenso sind der Nashornvogel und die 
Eule zu verstehen, die eine Schlange im Schnabel tragen. Sie sollen besagen, 
daB aus der westlichen Sichel (Schlange) der Halbmond (Nashornvogel) bzw. 
der Vollmond (Eule) entsteht, die alle drei nur ein Wesen sind. Das Bild des 
Hahnes, der einen Mann im Schnabel halt, ist gleichbedeutend mit der oben 
erwahnten dimorphen Darstellung (Fig. 4). Hahn und Mann sinnbilden das- 
selbe Wesen: den leuchtenden Halbmond. Ein Weib, das eine Kokos-Wasser- 
flasche im Arme tragt, ist die Mondgéttin: die weiblich gedachte Sichel mit dem 
runden Schwarzmond. In noch anderen Fallen ist die Vereinigung der Dinge in 
einer diesbeztiglichen Mythe begriindet,, So hat Luaana, das weibe Riesen- 
schwein (Vollmond), eine Taro im Maule, weil es die Pflanzungen verwiistete. 
Ein Mensch, Mann oder Frau, steht in einer Riesenmuschel, weil nach der 
Mythe die Mondgottheit (Schwarzmond) in die See tauchte und dort von einer 
Tridacna (die Sichel) erfa8t wurde. Ein Mann, der auf kurzen Speeren steht, 
sinnbildet den Mondgott, der in eine mit Speeren besteckte Grube fallt, d. h. in” 
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die Unterwelt hinabsinkt. Der Speer ist die Sichel. In solchen Fallen kénnen 
: a die betreffenden Mythen vollen Aufschlu8 geben. Hat man diese nicht zur 
“Hand, dann mag man sich vorlaufig mit dem allgemeinen Resultate begniigen, 
paab die Bilder Mondverhdltnisse schildern. 


3. Die Kunst der Primitiven. 


" 
; Ihre religidse Natur. 


Wahrend meines langjahrigen Aufenthaltes auf Neu-Irland hatte ich 
mehr als jeder andere Gelegenheit, die neuirlandischen Kunstwerke ‘zu 
studieren. Ich habe hunderte, vielleicht tausende solcher Schnitzwerke gesehen, 
nicht als tote Statuen in den Museen, sondern als echte, religidse Bilder, um- 
geben von all dem Pomp und all dem Zeremoniell, das ihnen gezollt wird. So 
: wird es mir niemand verwehren, auch in dieser Frage, wenn nicht ein ent- 
_scheidendes, so doch ein leitendes Wort zu sagen. 

Die Kunst1° der Neu-Irlander ist eine ausschlieBlich religidse 
Kunst, deren Ursprung und letzter Zweck einzig und allein die Feier und Ver- 
herrlichung ihres héchsten Wesens, der Mondgottheit, ist. Dieser Kult ist es, 
der sie ins Leben gerufen und zu einer solchen Héhe der Entwicklung, zu einer 
-solchen bewunderungswiirdigen Fiille der Formen und Kombinationen gefiihrt 

hat. Es ist eine iberlieferte Kunst. Der jetzt lebende Eingeborne ent- 
-wirft oder schafft nicht; er halt sich streng an die tiberlieferten Formen, die 
jederzeit fertig in seinem Geiste liegen. Ein jeder Kiinstler schnitzt nur die ihm 
eigenen (zustehenden) Bilder und hiitet sich angstlich, in das Gebiet seines 
PKollesen tiberzugreifen. Sein Nachfolger erhalt das Erbe im selben Rahmen. 
So kann man heute auf Neu-Irland ganz dieselben Bilder entstehen sehen, die 
schon vor 30 Jahren und langer in unsere Museen gewandert sind. Die 
Bliitezeit des Mondkultus ist dahin; er ist in Vergessenheit geraten und mit 
ihm das Verstandnis fiir die Bilder, die.er geschaffen. WINTHUIS mag mir 
hundertmal wiederholen, da8 die Eingebornen ihre Kunstwerke recht wohl ver- 
stehen, niemals wird er mich davon iiberzeugen kénnen. Kiihne Behauptungen 
‘sind namlich noch lange keine Beweise. Wir héren und sehen ja taglich, wie 
die Eingebornen diese Bilder auf ihre verstorbenen Verwandten 
deuten und trotz der horrendesten Widerspriiche und Geschichtsfalschungen 
nicht davon ablassen. Der Primitive ist eben nicht der Mann logischen 
Denkens. 


Notwendigkeit des Schauens. 


Fiir denjenigen, der diese Kunst studieren und verstehen will, gibt es 
nur eine Regel: Schauen, lernen! Schauen! Nochmals 
Schauen und wieder Schauen! Der Primitive ist ein Natur- und 
Sinnenmensch. Er erdenkt nichts. Er schafft nichts aus seinem Innern heraus, 
wie der europdische Kiinstler, sondern kopiert, stilisiert und kombi- 
niert. Mehr tut er nicht. Wenn wir an einem schwiitlen Sommertage am 
fernen Horizonte die Gewitterwolken aufsteigen sehen, dann erkennen wir in 
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diesen weiBen Massen die verschiedensten Bilder, phantastische, groteske Ge- 
stalten, die das Auge fesseln und in andere Formen tibergehen. Wir sehen da 
Menschenképfe, einen Léwen oder Drachen, ein Kamel oder was es auch sei. 
Nicht selten geschieht es auch, daB® der eine dieses, der andere jenes in den 
Vorlagen erkennt, der eine sie in dieser, der andere in jener Weise kombiniert. 
Hier haben wir ein Beispiel, wie es der Primitive mit den Phasen des Mondes 
macht. Wenn diese Leute von abends sechs bis in die Nacht hinein am Strande 
liegen, den Blick auf das freundlich leuchtende Gestirn gerichtet, dann wird 
ihre.Phantasie rege und erkennt darin die sonderbarsten Gestalten. Was sie da 
in stillen Abendstunden geschaut, das haben sie uns in ihren Mythen, 
Bildwerken und Tanzen aufbewahrt. Erstere schildern die Mondvorgange in ~ 
Worten, die Schnitzwerke tun es in plastischer Darstellung und die Tanze in 
lebenden Bildern. Also lernen wir schauen! Um was fiir ein ethnologisches 
Problem es sich auch handeln mag, sei es nun Schwirrholz oder Geisterstein 
(tjurunga), Beschneidung oder Zahnausschlagen, die erste und wichtigste 
Frage ist immer: ,Wo ist die Vorlage zu diesem Ding, zu 
diesem Brauch ?“ So lange sie nicht gefunden, sind die Aussichten auf 
eine gute Lésung nicht groB. Winrnuis ist kein Meister im Schauen. Das zeigen 
uns die Auseinandersetzungen titber WintHuIs’ Concha venera (S. 17711). Er 
merkt nicht einmal, daB er meistens nur rasoniert. Ein frappantes Beispiel da- 
von haben wir auf S. 47, wo er das Zweigeschlechterwesen aus dem Regen- 
bogen beweist. Der untere Reflex des Regenbogens ist der Schwager, 
der obere die Schwiegermutter, folglich ist der Regenbogen ein Zwei- 
geschlechterwesen! Was sagt nun der Naturmensch zu dieser Logik? 
Er schaut einfach. Am Himmel sieht er zwei vollstandig voneinander 
getrennte Bogen, die in der Hauptsache einander gleich, aber doch 
etwas verschieden sind. Der untere ist ein Mann, der obere eine Frau. Mehr 
nicht! Wenn aber Mann und Frau auf der StraBe nebeneinander stehen, ist 
das etwa ein Zweigeschlechterwesen? Nochmals: Winrnuis schaut wenig, 
rasoniert um so mehr. Er hat gute Prinzipien, die er leider niemals beob- 
achtet. Er erinnert daran, daB der Naturmensch die Motive seiner Ornamentik 
aus der ihn tmgebenden Natur entlehnt (S. 217); daB im Denken der Primi- 
tiven die Form das Entscheidende ist (S. 17), aber wie oft miissen wir héren: 
ein ganz geringes Zeichen gentigt, ein gerader oder ovaler Strich (S. 11, 12, 
224, 257). Von.dem Augenblick an, wo Wintnuis die Bildahnlichkeit zwischen 
Objekt und Symbol als nicht erforderlich hinstellt, ist der Willkiir der Deutung 
Tir und Tor gedffnet. Alles wird subjektiv! Oder was fiir ein objektives 
Kriterium wollte Wintuuis noch aufstellen, das uns bei der Deutung der Sym- 
bole als Richtschnur dienen kénnte? Ferner wird durch dieses Vorgehen 
Wintuuis’ die Bildahnlichkeit zwischen Objekt und Symbol eine rein ge- 
dankliche, d. h. alle Vergleiche, die,er anstellt, und alles Deuten sind pure 
Verstandesarbeit, nichts anderes als das raffinierte Denken eines 
Kulturmenschen. Der Gebirgsriicken — copula; die Gebirgsschlucht (das 
Gegenteil) ist ebenfalls copula. Dickicht vulva, Steinhaufen = vagina, 


11 Siehe weiter oben S. 1062 f. 
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Welle = vagina. Fleisch ist semen virile! Der Kopf des Nashornvogels = ~ 
vulva, der Schwanz== membrum. Anderswo ist ja auch wohl der Schnabel 
== membrum, aber so genau darf man das nicht nehmen. Am Bogen sind die 
Enden = membrum, die Kriimmung = vulva usw. Wohin kommen wir denn, 
wenn wir eine solche unbegriindete und wohlfeile Deutungsweise zulassen ? 


Regeln und Winke zur Beurteilung und Deutung der Kunstwerke. 


Um auf dem verschlungenen Pfiade der Forschung nicht irrezugehen, 
ist es notig, folgende Kautelen anzuwenden: 

1. Jede Deutung religidser Bilder oder Riten muB im Zusammenhang 
geschehen mit der spontanen religidsen Huldigung, die dem héchsten Wesen 
allmonatlich gebracht wird (S. 1017). 

2. Ebenso mtissen Mythen und Tanze, weil sie religidsen Charakter 
haben, mit der Deutung der Bilder in Einklang stehen. 

3. Die Bildahnlichkeit mu8 in den Vergleichen und Deutungen so viel 
als méglich gewahrt bleiben. 

4. Es gentigt nicht, Teile eines Bildes zu deuten, einzelne Szenen eines 
Tanzes oder Abschnitte einer Mythe; das Ganze muf als Ganzes gedeutet 
werden. 


Es wiirde zu weit fiihren, wenn ich hier die Kunstwerke Neu-Irlands 


eingehend besprechen wollte. Ich beschranke mich deshalb darauf, einige 


Punkte, die das Verstandnis der Bilder erleichtern, kurz hervorzuheben und 
nur das Fischsymbol, weil es das haufigste ist, etwas ausftihrlicher zu be- 
handeln. So Gott will, werde ich dann seinerzeit einen speziellen Aufsatz 
uber die Malagan Neu-Irlands schreiben, wie es fiir die Uli bereits ge- 
schehen ist. 


1. Bei der Beurteilung eines Malagan sollte. der erste Blick stets das 
Postament treffen. Ist da unten nichts besonderes zu sehen, dann hat man 
meistens nur eine allgemeine Darstellung der Mondgottheit vor sich, der eine 
Anzahl erlauternder Symbole angeheftet ist. Das unterste Ornament nimmt 
Bezug auf einen Mythus wie bereits S. 20, 21 angedeutet wurde. Wir sehen 
la: Ze 


a ) einen Eberkopf —Lunana: wie der leuchtende Mond den Sternhimmel 


- verwiistet; 


b) einen Nashornvogel = wie ein Knabe (Sichel) einen Nashornvogel 
(Sichel) schnitzte, ihn belebte und auf ihm durch die Luft zum jenseitigen 
Strand flog, wo er ihn wieder zerschlug: Mondlauf von Westen nach Osten; 

c) eine Schildkréte = wie die Schildkréte das Kanguruh durchs Meer 
tragt: wie der Schwarzmond von Osten nach Westen wandelt; 

d) ein Fischmaul = wie ein Seeungeheuer einen Menschen verschluckte: 
wie die Sichel den Schwarzmond verschluckt; 

e) ein Porytes = wie ein Stammvater (Mond) in die See tauchte, ertrank 
und in eine Madrepore verwandelt wurde; 

j) ein Totenkopf = wie ein Menschenschadel am Strande verweste: 
Schwarzmond im Osten; 


" a 
‘ 
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g) Speere—wie ein Mann in eine mit Speeren garnierte Grube fiel; 
Schwarzmond und Sichel im Osten. 

Ferner dienen als Postament die Riesenmuschel (Tridacna gigas), der 
Kugelfisch (Tetraodon), der Seehecht, das Kanguruh, das Opossum, die 
Murane, ein Kahn, eine Wasserflasche usw., die alle in den Mythen auf den 
Mond bezogen werden. 

2. Viele Bilder und Masken sind dreiteilig. Das Mittelstiick stellt den 
Hell- oder Dunkelmond dar oder schildert eine Mythe; die Seitenstiicke, die 
sogenannten Ohren (a tanana) sinnbilden die westliche und dstliche Sichel. 
Die Anordnung ist dieselbe wie bei den Uli-Salabunin (Fig. 5). Die Ohren 
sind an ihrem Umfange fast immer mit glanzend weiBen Federn oder Daunen 
garniert, die das Leuchten der Sichel darstellen sollen. Wenn die Bilder nach 
Europa gelangen, sind diese Federn fast nie mehr vorhanden, weil sie von den” 
Mausen vorzeitig abgenagt werden. An kleinen Masken macht man die Ohren 
init diinnen Stabchen oder Kokosfiederrippen, die dann mit Federn verdickt 
werden. Den oberen Abschlu8 der Bilder bildet meistens ein Hahn, ein Nas- 
hornvogel, eine Eule oder Taube, die Embleme des leuchtenden bzw. des Voll- 
mondes sind. 

3. Standbilder, die Mann iiber Mann (bzw. Frau tiber Frau) darstellen, 
sinnbilden die Mondsichel am westlichen Horizont in den ersten Tagen nach 
Neumond. Gewdhnlich sind es zwei bis drei Personen, von denen die unterste 
die Sichel des ersten Tages bedeutet, wenn sie eben tiber dem Meeresspiegel 
steht. Die zweite bezeichnet die Sichel des zweiten Tages usw. Oben auf dem 


Fig. 6. Die vier ersten Tage des neuen Mondes. 


Bild kann ein Hahn, ein Nashornvogel, eine Eule oder Taube sitzen, die das 
Symbol des Vollmondes sind. Diese Schnitzwerke haben eine Lange von 
2 bis 5 m. 

Die Bilder fiir dieselben Mondverhaltnisse im Osten sind ebenso, nur ist 
die Mondgottheit (vielfach) weiblich dargestellt, weil der Schwarzmond als 
Weib gedacht wird. Den AbschluB bildet dann eine Krahe oder ein Drongo, 
Dicranostreptus. 


Das Zweigeschlechterwesen. 1025 


4, Mehrere konzentrische Kreise in abwechselnden Farben (rot, weiB, 
schwarz), eine Rosette, Wirbelrosette oder eine Kugel in durchbrochener 
Arbeit, stellen, wie manche Sachverstandige mir ‘sagten, ,,Feuer“ dar, d.h. die 
Vollmondscheibe. In diese kreisférmigen Gebilde stoBen von beiden Seiten eim 
Drongo, Dicranostreptus, hinein, der ein Symbol des Schwarzmondes ist. Die 
Bedeutung des Ganzen ist, daB das leuchtende Mondwesen auf seiner Wande- 
rung am Himmel vom Schwarzmond angegriffen wird, abwechselnd von der 
einen, dann von der anderen Seite. (Siehe Mondbahn.) Wo das kreisférmige 
Ornament fehlt, ist an der betreffenden Stelle ein Loch, das bei der Enthiillung 
der Bilder durch ein bemaltes menschliches Gesicht ausgefiillt wird. Die Be- 
deutung bleibt dieselbe. 

5. Die Mondbahn wird von Meistern der Kunst nicht als gerader (durch- 
laufender) Stab oder Speer dargestellt, sondern durch einen gebrochenen. Ar 
der Bruchstelle laufen die Enden nebeneinander her oder greifen hakenférmig 
ineinander. Also nicht so 


oder so 


sondern so —{(-}—— 


Fig. 7. Darstellung der Mondbahn. In der Mitte der Vollmond. 


Das soll besagen, daB der am westlichen Himmel aufsteigende Halbmond. 
am vierzehnten Tage seine Stellung wechselt und am éstlichen Himmel auf der 
anderen Seite der Mondscheibe erscheint. Vor Vollmond stand er auf der 
_ rechten, nach Vollmond steht er auf der linken Seite. 

6. Die Kata (symmetrische Schilde) und Vaval (asymmetrische Schilde) 
werden auf 5 bis 7 m langen Stangen ausgestellt, so daB der Zuschauer sie 
gegen den Horizont (Himmel) projiziert sieht. Hiedurch wird angedeutet, 
daB das gefeierte Wesen am Himmel wohnt, nicht auf der Erde }2. 

7. Eine groBe Erleichterung ist es fiir den Forscher, wenn er wei, wie 
der Primitive das Licht oder das Leuchten darstellt. Er tut dies auf zwei 
Weisen: mittels glanzender, weiBer Federn oder mittels Farben. Die Federn, 
Daunen oder Kérperfedern, nicht Schwungfedern, werden am ganzen Umfange 
der Kata, Vaval und Tanana (Ohren) angebracht und sollen das Ausstrahlen 


12 Vergleiche das Sitzen auf hohen Banken bei den Initiationen; oben S. 1033. 
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des Lichtes versinnbilden (Fig. 8). Wie bereits S.. 1024 bentferkt, sind sie an den 
Stiicken der europaischen Museen nicht mehr vorhanden. Wo die Federn plan- 
maBig nicht vorgesehen sind, da ist der Rand haufig eingekerbt oder hat 
Zapfen. Einmal sah ich auch ein Standbild, das, von Daunen umgeben, wie in- 
mitten dicker Schneeflocken stand. An unsichtbaren Faden hatte man in Ab- 
standen von 20 cm Daunen befestigt und erstere dann kreuz und quer in alle 
Richtungen um das Bild herumgeleitet. Diese Einrichtung sollte wohl die hell . 
erleuchtete, nahere Umgebung des Mondes andeuten, den Hof. 

Mittels Farben geschieht die Darstellung des Lichtes in der Weise, daB 
man sie méglichst viel abwechseln 14Bt (rot ,weiB, gelb), so daB die Zeichnung 
bisweilen auf das Auge den Eindruck eines zitternden Gewimmels macht. Die 
Linien sind hierbei gerade, bogig oder schneckenférmig und laufen groBenteils 
parallel. Viele Objekte eignen sich sehr gut zur Darstellung des Lichtes, so 
z. B. ein Palmwedel, ein Hahnenschwanz oder die Fischschuppen, die alle ver- 
schieden bemalt werden. Besser als Worte machen hier gute Photographien die 
Sache verstandlich. Auch das Dreieck findet haufig Verwendung (Fig. 9). 
Das urspriingliche Motiv dieser Darstellungsweise ist Wahrscheinlich das 
flackernde Feuer. 

8. Das Fischsymbol. Als Kronzeuge seiner Zweigeschlechterwesen- 
Theorie gilt Winrnuis der Fisch. Er reprasentiert immer durch seine Gestalt 
und besonders durch seine zuckenden Bewegungen das membrum virile. So 
S. 27, 28, 117, 137, 148, 162, 221, 224, 226, 229, 235239, 252, 256. 

Wenn ich bei der Wahrheit bleiben will, dann mu8 ich sagen, daB ich 
hundertmal mehr solcher Fische gesehen habe als Winruuls, aber niemals ist 

mir dabei der Gedanke gekommen, daB er den Phallus reprasentiert. ee ade 
wir das Symbol an der Hand von Bildern. 


Fig. 10 und 11: Ein weiBer Fisch (Fischkopf), der eine schwarze Kokos- 
Wasserflasche verschluckt. Das Symbol wird bei den Mondtanzen in der Hand 
gehalten. Es stellt die leuchtende Mondsichel mit dem Dunkelmond am west- 
lichen (bzw. 6stlichen) Horizonte dar. In natura. 


Fig. 10 und 11. Mondfisch, der eine Wasserflasche verschluckt. 


Fig. 12: Dasselbe Instrument mit derselben Bedeutung in anderer Aus- 
fihrung. Der Fisch in ganzer Gestalt st68t mit dem Maul auf die Wasser- 
flasche. Das soll das Verschlucken und die Vereinigung (Einheit) bedeuten. 
(Fig. 12.) 

Fig. 13: Dieselbe Darstellung wie Fig. 12; der Fisch stoBt auf den Kopf 
eines Mannes. Bedeutung wie oben. 


Fig. 8a. Darstellung des Lichtes mittels Federn. 
In der Mitte: Tanala-Ohrengeist, d. i. die 
Mondsichel am Horizont. 

Rechts: Wie der Mondmann in eine mit Speeren 
garnierte Grube fallt. 


Fig. 86. Darstellung des Lichtes mittels Federn. 


Mondmaske. Rechts und links die sogenannten 7anana- 
Ohren, d. i. die 6stliche und westliche Sichel. 


NB. Am Innenrand der Ohren fehlen die Federn 
bereits. 


Fig. 9. Darstellung des Lichtes mittels Farben. 


Oben a Vaval, ein Hahn, der einen Mann im Schnabel halt = Hahnmann, d. h. Mondhahn 
und Mondmann sind ein und dasselbe Wesen. 


Anthropos XXIV. 
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Fig. 11 und 12. Mondsymbole, die bei den Tanzen in der Hand gehalten werden. 
Fig. 11: Ein Fisch, der eine Kokosflasche verschluckt. (Siehe Fig. 10.) — Fig. 12: Ein Fisch, 
der in eine Kokosflasche beift. Der Sinn ist in beiden Fallen derselbe. 
Fig. 13. Darstellung der Mondsichel mit dem Dunkelmond. Der Fisch beift in einen” Menschen- 
kopf, d.h. der Fisch verschluckt einen Menschenkopf. 


Fig. 14 und 15. A Vak = das Gerippe. Darstellung der Mondverhaltnisse am éstlichen Horizont. 
In der Mitte: Wie der Mondfisch den Mondmann verschluckt (Sichel und Dunkelmond). 
Zu beiden Seiten: Das Gerippe, von den Wellen bespiilt, aber ohne Fisch, d.h. der Dunkel- 
mond steht am letzten Tage vor Neumond wie ein Totenschddel auf dem Meeresspiegel, aber 
die Sichel (der Fisch) ist nicht mehr sichtbar. 


Anthropos XXIV, Photos: P. G. PEEKEL, M. S.C. 
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Fig. 17. Mondfisch mit Fltigeln. 
Die Fliigel sinnbilden das Licht. Der Nashornvogel ist das Emblem des zunehmenden Mondes. 
Der Mann im Fischmaule sinnbildet den Dunkelmond. 


Fig. 18. Darstellung des abnehmenden Mondes am 6stlichen Himmel. 


Kopf und Fliigel sinnbilden den leuchtenden Halbmond. Die Gradten des Hinterteiles sinn- 
bilden den Dunkelmond. Die Languste oder Pagurie soll besagen, da der helle Mond immer 
mehr aufgefressen wird. 


Fig. 19. Die zwei Fische bezeichnen die westliche und Gstliche Sichel. Die zwei Manner 
sinnbilden den zu- und abnehmenden Hellmond. In der Mitte: eine Kokosflasche, um die sich 
eine Seenatter wickelt, d.h. Dunkelmond und Sichel unten am Horizont. 


Anthropos XXIV. Photos: P. G. PEEKEL, M.S. C. 
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Fig. 20. Vier einfache Fischornamente auf einer Holztrommel. 


Nimmt Bezug auf den Mythus, wie der Mondfisch eine Trommel verschluckt. 


Anthropos XXIV. Photo: P. G. PEEKEL, M. S. C. 
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Fig. 14: A vak. Im Rachen eines Fisches steht ein zur Halfte ver- 
sschluckter Mensch, von dem nur mehr der Kopf und Rippen zu sehen sind. 
Bedeutung wie bei 1—5. Das Bild wird Gerippe, Skelett genannt. 

Fig. 15: A vak. Dasselbe Bild, wie Fig. 14, jedoch ohne Fisch. Das 
Gerippe wird von Wellen bespiilt. Bedeutung: Der am Strande liegende, von 
‘den Wellen bespiilte Schadel stellt den Schwarzmond auf dem Meeresspiegel 
dar; der Fisch (Sichel), der gestern noch daran fra, hat sich zurtickgezogen. 


Fig. 8: Ein Fisch, der den Geist Tanala = Langohrgeist tragt. Der 
Langohrgeist ist die Mondsichel; der Fisch, der ihn tragt, ist ebenfalls die 
Mondsichel. Also: Die Mondsichel tragt den Mondgeist. Das ganze Bild 
‘stellt alle Phasen des Mondes dar. 

Fig. 16: Der Mondfisch. Darstellung der Mondsichel am westlichen 
Horizont. Der Schwarzmond wird nicht beachtet. Die farbigen Schuppen sollen 
‘den Glanz versinnbilden. 

Fig. 17: Mondfisch. Dieselbe Darstellung wie Fig. 16, aber Fisch mit 
Fligeln, die das Licht bedeuten. Ferner hat der Mondfisch Fligel, weil er ein 
fliegender Fisch ist. Er halt sich nicht unter dem Meeresspiegel auf, 
sondern fliegt iiber demselben am Horizonte hin. 

Fig. 18: Mondfisch, der zur Halfte von Langusten aufgefressen ist, so 
-da8 von seinem Hinterteil nur mehr die Graten iibrig sind. Bedeutet den Halb- 
mond, speziell den abnehmenden Halbmond. Die Mondfische sind fiir ge- 
wohnlich mit gelb gefarbten StoBzahnen versehen und strecken die rote Zunge 
im Bogen nach oben heraus (W., S. 239). Beide Ornamente sind Symbole der 
Jeuchtenden Sichel. (Tautologie der Ausdriicke und Agglomerierung der 
Symbole.) 

Fig. 19: Ualik. An den beiden Enden je ein Mondfisch, d. h. die west- 
liche und 6stliche Sichel. In der Mitte eine schwarze Kokos-Wasserflasche, um 
die sich eine Seeschlange, Platurus colubrinus, wickelt, was den runden Dunkel- 
mond mit der Sichel darstellen soll. 

Flederfische in natiirlicher Gestalt. Weil die Mondsichel wie ein fliegender 
Fisch tiber die Oberflache des Meeres dahinschwebt, hat man letzteren zu 
ihrem Symbol gewahlt. Ist auch die Kérperform gestreckt, so deuten seine 
sichelartigen Flossen und sein Schweben in der Luft doch recht gut auf das 
nachtliche Gestirn hin. Man findet sie fast an jedem Malagan. 


Manche kleineren Ornamente, in denen man schwerer einen Fisch er- 
kennen kann, sind doch als solche zu deuten. In Fig. 8 sieht man Ornamente, 
die wie Haarkamme aussehen. Der Bogen stellt die Mondsichel, den Fisch dar; 
der Muscheldeckel ist sein Auge. Die Zapfen sinnbilden das Ausstrahlen des 
Lichtes. Siehe S. 10257. Es ist nicht ausgeschlossen, daB dem Kiinstler tat- 
sachlich ein Kamm als Motiv vorgeschwebt hat. 

Fig. 20 zeigt eine Trommel mit 4hnlichen Fischornamenten. Es soll da- 
durch die Mondsichel dargestellt werden, die eine Trommel verschluckt.. 

Fig. 21 zeigt die einfachsten Fischornamente, wie man sie haufig auf den 
Schnitzwerken beobachten kann. 

Anthropos XXIV. 1929. 18 
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Wie sehr diese Darlegungen den Theorien WiNTHUIS widersprechen, 
wird der Leser wohl selbst erkennen. Das Fischsymbol. ist doch etwas gehalt~ 
voller als der Verfasser glaubt, wenn er schreibt: ,,Der Grund fiir die sa 
haufige Darstellung des Fisches wird der sein, weil der Fisch fiir den Primi- 
tiven, zumal durch seine zuckenden Bewegungen, am besten das membrum 


< 


Fig. 21. Einfachste Fischformen. 


virile darstellt“ (S. 236). Wie viele Unklarheiten und Ungereimtheiten liegen 


nicht in diesem Satze! Der Mondfisch wird oft als Kugelfisch oder als Fisch 
mit kurzem, gedrungenem Kérper abgebildet, so daB er dann gar keine 
Ahnlichkeit mit einem membrum aufweist! Oder er hat gestreckte Gestalt, dazu 
aber Fliigel und StoBzahne! Warum das? Oder er wird als Federfisch abge- 
bildet! Warum? Der Grund, den Winruu!s angibt: weil der Mann beim actus. 
generationis gleichsam fliegt (S. 37), dtirfte jedem verniinfti¢ — 
denkenden Menschen einfach lacherlich scheinen. Nach Winrnuts ist in Fig. 11 
der weiBe Fisch = membrum, die schwarze runde Wasserflasche = vagina, 
denn Fisch und Hell sind (S. 154) Symbole fiir das Mannliche, Kreis und 
Schwarz (S. 154) sind Symbole fiir das Weibliche. Leider paBt das hier aber 
nicht, denn das membrum verschluckt doch nicht die vagina, sondern umge- 
kehrt! Da wissen wir indessen Abhilfe. Wir drehen die Sache einfach um, — 
denn nach Wintuuis ist ja Mund oder Maul = vagina.. Also: Fischmaul = 
vagina; Wasserflasche — membrum. Ob das Winrnuis befriedigt? . 
Kommen wir zu einem SchluB. DaB Wintnuis bei den Gunantuna ~ 
sich ttber das primitive 4 Denken erkundige, weiter bei den Aranda und 
Kurnai ein Zweigeschlechterwesen feststelle und daraufhin die neuir- 
landische Kunst als Darstellungen eines Zweigeschlechterwesens und des. 
actus generationis deute — das sind Gedankengange und Beweisftthrungen, 
die mir, offen gestanden, nicht einleuchten. Dasselbe gilt von den Tanzen, die 
nach Wintuuis (S. 17) ebenfalls den actus generationis darstellen sollen. Es ist 
dies eine wohlfeile Behauptung, die jeder realen Grundlage entbehrt, und fiir die 
Wintuuis auch nicht den geringsten Beweis beigebracht hat. Die Tanze ge- 
héren zum religidsen System der Neu-Irlander und nehmen wie dieses auf die 
Mondyorgange Bezug. Man lese hieriiber meine Aufsatze Lan-Manu in Fest- 
Schrift P. W. Sctmipt und Religiése Tanze auf Neu-Irland. Die so haufige 
Bemerkung: Man muf die Primitiven nur verstehen; man muB ihre Kunst 
nur zu deuten wissen !5, wird der Leser schlieBlich mit sehr gemischten Ge- 
fiihlen hinnehmen, Deuten ist firwahr keine Kunst, die Hauptsache ist 


doch, daB man richtig deute. 


14 Richtiger: leidenschaftliche. 
15 In dieser und ahnlicher Form, S. 214, 238. u. a. 
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Die nicht-religidse Kunst; Thalamus. 


Von den Schépfungen der nicht-religidsen Kunst soll hier nur eine er- 
wahnt werden, weil sie in den Bereich dieser Besprechung gehért. In Nord- 
Neu-Irland bauen sich jugendliche Brautleute ein eigenes zierliches Hauschen 
in ,,gotischem“ Stil, das ihnen nach der Hochzeit (Heirat) als Schlafstatte dient 
(Fig. 22). Es mag 1°80 bis 2 m breit, 3 m tief und bis zum First 2 bis 
2°50 m hoch sein. Die Vorderwand (Giebelwand) liegt unter Dach etwa 0°80 bis 
1 m zuriick und besteht aus kunstvoll geschnitzten, gut aneinandergefiigten 
Planken. Die Seitenwande sind seltener geschnitzt. Man verwendet fiir sie 
meistens das gewohnliche Baumaterial, die Blattscheiden der Sagopalmen. 
Diese Hauschen werden a lifu-kupa = Plankenhaus oder /ifu-lamas = sakrales 
Haus, d.i. Thalamus, genannt. Von der Wélbung des Daches hangen kurze 
Ketten herab, deren kreisférmige Glieder (2—5) sich wie grobe Armbander 


-ansehen. Den Rand des Gewélbes entlang stecken auf den Enden der Dach- 


latten Gehause von Nautilus pompilius, aus denen das Tier (oder die .zu- 
sammengelegten Fangarme) hervorschaut. Letztere sind mittels gut gewahlter 
Wurzeln nachgemacht. Diese beiden Ornamente sind die Symbole des ehelichen 
Lebens, und da ein jeder den Zweck der Hauschen kennt, 
sind sie auch gentigend verstandlich. Die verketteten Ringe sollen die Verei- 


nigung der’ Eheleute mehr im allgemeinen versinnbilden; die Nautilus- 


Muscheln die Copula carnalis. Muschel = vagina; das hervorguckende Tier — 
membrum. Es sind die einzigen Symbole der Genitalien, die mir in der neu- 
irlandischen Kunst bekannt geworden sind. In den Schnitzereien der Planken 


_konnte ich bisher keine tiefere Bedeutung entdecken. 


Wie die genannten Symbole Neu-Irlands, miissen auch die entsprechen- 
den Neu-Britanniens gedeutet werden. Nicht alles Gerade bezeichnet 
das membrum, alles Ovale die vagina, wie WinrHuis sagt; sondern: 


_ wenn aus den Begleitumstanden bereits hervorgeht, 
' daBes sich um Geschlechtliches handelt, dann allein geniigt 


ein geringes Zeichen, ein Strich oder Oval. Dasselbe gilt von der Blumen- 
sprache, die wohl im taglichen Umgange, nicht aber in den Mythen gebrauchlich 


ist. Ubrigens widerspricht der obige von WintHuis ganz willkiirlich aufgestellte 


Satz allen Zeichnungen und Bildwerken Neu-Irlands. An ihnen wird die 


a weibliche Scheide immer als gerader Strich oder Schlitz, nie als Kreis oder 
_ Oval angedeutet. 


4. Die Initiationen. 
Ihre Vorlage ist der Mond. 


Wenn wir zu einem richtigen Verstandnis der Kulthandlungen primi- 
tiver Vélker gelangen wollen, dann miissen wir sie in dem Lichte schauen, 
in dem der Primitive selbst sie sieht. Wir mtiBten die Umstande kennnen, die 
den ersten AnstoB zu ihrer Einsetzung gegeben haben, die Vorlagen und Plane, 
nach denen sie entworfen, sowie den Zweck, dem sie dienen. Leider sind wir 
tiber alle diese Dinge immer noch recht mangelhaft unterrichtet, obschon 
unsere Unkenntnis nicht derart ist, daB wir zu gar keinen gesicherten Resul- 
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taten gelangen kénnten. Versuchen wir also, der Lésung dieser Frage naher — 


zu kommen. 
Der Naturmensch ist ein Sinnenmensch. Sein Verstand ist eine 


trage Fahigkeit, solange die Sinne ihn nicht zur Arbeit reizen. Unter diesen — 
sind es wieder die Augen, welche den ersten Platz auf dem Felde sinnlicher — 


Betatigung einnehmen. Die Primitiven sind wie Kinder: was sie sehen, 
das wollen sie haben, und wie sie andere sehen, so mochten sie selber 
gerne sein. Das muB uns leiten. 

Die Initiationen oder Jugendweihen gehéren zum religidsen System der 
Naturvélker, das in Neu-Irland, wie wir bereits sahen, auf der Verehrung des 
Mondes aufgebaut ist. Hier muB also fiir diese Gegenden, sowie fiir alle, in 
denen sich Mondkultus nachweisen laBt, der Weg zu finden sein, der uns zum 


Verstandnis der Initiationen fiihren kann. Hat der Primitive sein religidses 


System, soweit wir es bisher betrachtet haben, in den Mondphasen geschaut, 
dann wird er darin auch wohl den Rest desselben, die Jugendweihen ge- 
schaut haben. Die Vermutung liegt nahe und ist nicht unbegriindet. MiBten 
wir also eine Definition der Initiationen geben, dann wiirden wir etwa wie folgt 
sagen: Die Initiationen sind religiése, den Mondverhadlt- 
nissen entlehnte Riten, deren Zweck es ist, den Mysten 
denselben lunaren Verhaltnissen gleichzumachen; der 
Weihling soll mond-, d. h. gottahnlich werden. So auf- 
gefaBt, sind die Initiationen nichts anderes als eine Verwirklichung des alt- 
iiberlieferten Spruches: eritis sicut dii, ihr werdet sein wie Gétter. 

Jeder, der mit Mondmythen vertraut ist, weiB, daB in denselben regel- 
mabig zwei diametral entgegengesetzte Schilderungen des Mondhelden wieder- 
kehren. Die eine zeigt ihn uns als Jiingling in der Fille seiner Kraft; er ist 
wohlgestaltet, reich und tragt kostbaren Schmuck; sein Ansehen wachst von 
Tag zu Tag; er wird der Beherrscher seines Volkes und der Sieger iiber seine 
Feinde. Nach. der anderen Schilderung erscheint dasselbe Wesen, derselbe 
Held als alternder, gebrechlicher Mann; er ist krank, magert ab, zieht sich 
in sein Haus zuriick und stirbt. Oder er wird verfolgt, geschunden und 
geschlagen, stiirzt in eine Grube und kommt elend ums Leben. Die erste Art 
der Schilderung bezieht sich auf die Verhaltnisse des zunehmenden Mondes 
am westlichen Himmel. Von Tag zu Tag wird er gréBer; von Tag zu Tag 
steht er hdher am Himmel; sein Glanz und seine Pracht wachsen, und die Sterne 
verblassen in der Fiille seines Lichtes. Die andere Darstellung nimmt Bezug 
auf die Mondverhaltnisse des éstlichen Himmels. Dort nimmt die Sichel mit 
jedem Tage ab; ihr Glanz erblaBt, und sie ist wie ein dahinsiechender Mann, 
der dem Tode geweiht ist. Neben ihm erscheint der graue Dunkelmond, der 
in vielen Mythen als Weib aufgefaBt wird: als Weib simpliciter, als Greisin, 
als Hexe, ja als Stammutter. / 


Zwei Arten von Riten, Ost- und Westriten. 


Nach diesen beiden Zustanden des Mondwesens teilen sich auch die ~ 


Initiationsriten in zwei Gruppen. Die einen, die man Riten des Westens nennen 
kénnte, sollen den Weihling zum vollgiiltigen Manne und Herrscher machen. 
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Sie sind ihm ein Unterpfand von Reichtum, Gliick, Ehre und Ansehen, sowie 
alles dessen, was sein Herz begehrt. Die andere Ritengruppe, Riten des Ostens, 
stellen den Weihling in seinem Schwachezustande hin. Er ist vor der 
Initiation wie ein halber Mensch: ein Armer, Elender, ein Kranker, ein’ 
_ Madchen, ein Weib. Deshalb wird er geschlagen und eingesperrt; er muB 
fasten und jede Unbill iiber sich ergehen lassen, selbst die, wie ein Weib zu 
i erscheinen, da er doch ein Mann ist. Ich sage absichtlich, daB die Riten des 
' Westens den Weihling zum vollgiiltigen Manne machen, denn dies ist ihr 
: Endzweck und ihre bleibende Wirkung. Die Ostriten sind diesbeziiglich anders 
geartet. Von ihnen heift es, daB sie den, Mysten als Schwachling hinstellen. 
_ Ganz mit Recht. Sie bewirken ja eigentlich nichts; schaffen nichts Bleibendes, 
sondern haben lediglich den Charakter der Vorbereitung und sind eine Schil- 
_ derung des augenblicklichen, gegenwartigen Zustandes des Mysten, der durch 
: die Westriten endgiiltig abgetan werden soll. Die Initiation macht den 
Mysten nicht arm, elend, krank, nicht zum Gefangenen, zum Kriippel oder 
Madchen, sondern er ist dies alles vor der Weihe und wird als solcher hinge- 
stellt, damit die Wirkung der Westriten an ihm offenbar werde. Mit Unrecht 
sagt deshalb Wintnuis, daB die Initiation den Mysten zum Weibe und dadurch 
zum Zweigeschlechterwesen mache (S. 131). Hier wie oben (S. 19) kommt, 
_ wenn wir genau zuschauen, die Geschlechtlichkeit tberhaupt nicht in Betracht. 
Es handelt sich einzig um ein ,,Doppelt—geartet-sein“ vor und nach 
der Initiation. Vor der Initiation (West-Initiation) ist der Myste ein Armer, 
Schwacher, Kranker, ein Weib, unbegiitert, dienstbar, ohne Stimme in der 
Gesellschaft und im Rate; nach der Initiation ist er ein Reicher und An- 
gesehener, ein witklicher Mann und Herrscher. Das ist doch ein ganz anderes, 
ia8bareres Ideal fiir einen Naturmenschen, als ein abstraktes Zweigeschlechter- 
wesen mit Selbstbefruchtung! Quod oculus non vidit, cor non concupiscit! 
’ Ignoti nulla cupido! Es ist erstaunlich, wieviel Unklarheit sich in Wintuuis’ 
Darstellung der Initiationen befindet; nicht einmal den fundamentalen Unter- 
schied von Ost- und. Westriten, auf dem sich alles aufbaut, scheint er erfaBt 
zu haben (S. 131). Ubrigens ist nicht einmal der geschlechtliche 
Verkehr schlechthin das Ideal der Gunantuna, die Winrnuis doch so gut 
kennen will. Die Gunantuna-Kinder beschaftigen sich mit Spiel, die jungen 
-Burschen lieben den natiirlichen geschlechtlichen Verkehr, aber das wahre 
Ideal eines jeden Erwachsenen ist nur das Zusammenscharren von 
Muschelgeld. Ihm allein widmet er die letzten 40 bis 50 Jahre seines 

~  Lebens. v ; 

Um den Zusammenhang zwischen den Initiationen und dem von WINTHUIS 
aufgestellten Zweigeschlechterwesen noch mehr zu beleuchten, sei mir ge- 
stattet, eine solche Feier einmal zu europaisieren, damit das europaische Denken 
zur Geltung komme. Wie wiirden wit sie wohl veranstalten? Wir wiirden 
den Jiinglingen Madchenkleider anlegen, ihnen eine Periicke aus langen 
Haaren aufsetzen und wie folgt sie anreden: Ihr seid Madchen, unfrei, dienst- 

bar, ohne Ansehen in der menschlichen Gesellschaft, aber heute sollt ihr zu 
_ Jitnglingen und Mannern werden. Manner! usw. Dann wiirden wir den Weih- 
jingen mannliche Kleider anziehen und ihnen als Zeichen ihrer Herrschaft viel- 


‘ 
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leicht ein Zepter, einen Stab oder ein Schwert in die Hand geben. Das ist der — 
wesentliche Inhalt der Initiationen 16. Was haben wir nun getan? Wir haben 
die Jiinglinge einen Augenblick zu Madchen und dadurch zu Zweigeschlechter- 
wesen gemacht, damit deutlich zum Ausdruck komme, daB sie durch die Weihe 
wahrhaft und bleibend zu Mannern und Herrschern werden. An die genitalia, 
an Zweigeschlechtigkeit und Selbstbefruchtung hat dabei aber niemand gedacht. 
Ich hoffe, daB8 der unbefangene Leser meine Darlegungen verstehen und ein- 
sehen wird, daB die Initiationsriten keinerlei Handhabe zu einer begriindeten 
Aufstellung eines Zweigeschlechterwesens. bieten. 

Zu den Riten der Vorbereitung und voriibergehenden Er- 
niedrigung gehéren etwa folgende: 

1. Kérperliche Ziichtigung. Der Weihling wird geschlagen, wie es z. B. 
bei den Dukduk-Zeremonien geschieht. 

2. Fasten. Der Weihling muB abmagern. Dukduk. Diese beiden Riten 
sollen das Abnehmen des éstlichen Mondes versinnbilden. 

3. Zahnausschlagen in denjenigen Fallen, wo die Riten das Ausschlagen 
zweier Zahne vorsehen. Dieser erste Zahn, der dem Mysten ausgebrochen 
wird, sinnbildet die Sichel des dstlichen Horizontes. Der Myste wird als 
alternder, zahnloser Greis dargestellt. In Nord-Neu-Irland faBt man den 
Mond auch als Geist auf, Taugui, der seinen StoBzahn nach Belieben ein- 
setzen und ausreiBen kann. Geht er in seine Pflanzung, dann reiBt er den 
Zahn aus und legt ihn in seine Wohnung. Das ist der Mond, der am westlichen 
Himmel hinaufsteigt. Er wird rund, d. h. er 1aBt seinen Zahn, die Sichel, zu 
Hause. Kehrt er in sein Gehéft (Unterwelt) zuriick, dann setzt er den StoB- 
zahn wieder ein und rennt damit gegen die Kinder, die er in seiner Behausung 
findet. Das ist der Mond (die Sichel) am 6stlichen Horizont. Die Kinder 
sind ebenfalls die Sichel (der letzten Tage). Tautologie. 

4. Gefangnis. Der Myste wird in ein Haus eingeschlossen und muB 
den Umgang mit der Gesellschaft meiden. 

5. Begrabnis (Wintuuls, S. 142). Der Myste wird in eine Grube gelegt 
oder steht in derselben. Beide Riten sinnbilden das Hinabsinken des Mondes 
unter den Horizont, sowie sein (ein- oder zweitagiges) Verweilen in der Unter- 
welt. Er entzieht sich den Blicken der Menschen und gesundet von seinen. 
Gebrechen. Auf die Erniedrigung folgt die Erhéhung, indem er am westlichen 
Horizont als Befreiter oder Auferstandener strahlend emporsteigt. 

6. Darstellung als Weib. Der Weihling wird als Weib verkleidet und 
erhalt das kleine Schwirrholz. In dieser Aufmachung sinnbildet er den weiblich 
gedachten Schwarzmond am éstlichen Horizont. Das kleine Schwirrholz ist 
die noch vorhandene Sichel, die indessen mit jedem Tage noch mehr abnimmt. 


Zu den Riten der Erhéhung und dauernden Herrschaft gehéren folgende: 


1. Ausschlagen des Zahnes, wenn nur ein Zahn ausgeschlagen wird; 
oder Ausschlagen des zweiten Zahnes. Steigt der Mond am westlichen Himmel 


16 Diese europdische Darstellung und Auffassung der Initiationen entspricht in- 
dessen nicht vollkommen den Ansichten der Primitiven. Nach ihnen soll der Myste 
letztlich vergéttlicht, ein gottahnliches Wesen werden (S. 1030). 
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hinauf, um seine Herrschaft anzutreten, dann nimmt er runde Gestalt an. Der 
Zahn der ersten Tage, als er unten am Horizont stand, wird ihm ausgebrochen 
{vgl. Winruuts, S. 37), 
4 2. Spitzfeilen der Zahne. Mondsichel und Halbmond sind spitzen ZAhnen 
q vergleichbar (Fig. 23). Besonders deutlich sind diese an den Uli-Bildern zu 
= sehen (Fig. 5). ; 

3. Sitzen auf hohen Banken. In Mittel-Neu-Irland (Distrikt Lamasong) * 
sitzen die Weihlinge auf meterhohen (100 bis 120 cm) Banken, so daB sie den 
Boden nicht beriihren. Das Sitzbrett bildet ein einfacher, 60 bis 80 cm langer 


é 


Fig. 23. Die Mondsichel als Vorlage der spitzgefeilten Zahne. 


-Pfahl, der kahnférmig zugehauen ist und in zwei Gabeln ruht. Die Bank 
sinnbildet die kahnférmige Mondsichel; der Myste darauf ist der Mond und 
' die erhéhte Lage soll besagen, daB der Myste ein Wesen darstellt, das nicht 
auf Erden, sondern in der Luft, am Horizonte wohnt 17. 

4. Uberreichung des grofen Schwirrholzes (Wintuuls, S. 118, 148). 
Dieses groBe Schwirrholz bedeutet den zunehmenden Mond, den Mysten selbst 
im Zustande der Erhéhung und Verherrlichung. Das Gegenstiick davon ist das 
kleine Schwirrholz, das die abnehmende Sichel, den Zustand der Erniedrigung 
_ versinnbildet. 

5. Reichlicher Schmuck und feierlicher Umzug. Sie sollen den glor- 
reichen und siegreichen Lauf des Mondes am Himmel von Westen durch den 
Zenith nach Osten darstellen. Es ist der Einzug in seine Herrlichkeit. 

6. Beschneidung. Sie ist der verbreitetste und tiefsinnigste Ritus, den die 
Mondverehrung hervorgebracht hat. Man k6nnte sie definieren: ,,.Das Tragen 
des Gliicksymbols oder das Tragen des Unterpfandes der Verherrlichung und 
Vergottlichung am eigenen Fleische.“ Der Mond (Vollmond), der Gott der 
Primitiven, ist ein Beschnittener, und wie er ist, so sollen auch seine Diener 
sein. Bei den Juden muf8te nach den heiligen Schriften mit der Vergéttlichung 
am Leibe auch die des Herzens und des Geistes einhergehen. Ihr ganzes 
Wesen sollte géttlich erscheinen, so daB sie mit Recht Kinder Gottes, Volk 
Gottes genannt werden. Den Ursprung der Beschneidung miissen wir in 
der Veranlagung des Naturmenschen suchen, in seinem ganz eigenartigen 
Schauen. Er lebt in und mit der Natur und sieht die Dinge ganz anders 
als der Kulturmensch sie sieht. Lange Erklarungen sind hier iiberfliissig; 
nur die geschauten Bilder miissen wir dem Leser zeigen. 


17 Vgl. unter S. 1025. 
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Auf S. 40 seines Buches druckt WINTHUIS einen Gesang ab, der die — 
Beschneidung recht gut illustriert, nach WinTHuIs aber ganz unzwei- 
deutig dartut, daB im Denken der Aranda der Mond ein zweigeschlechtiges 
Wesen ist, und daB es sich nur um eine Beschreibung des actus generationis. 


Fig. 24. 
Der Mond als Vorbild der Beschneidung. 


Der unbeschnittene Mond. Der Mond, bzw. Der beschnittene Mond. Mond und Myste- 
der Myste im Zustand der Erniedrigung. im Zustande ihrer Verherrlichung. 


handelt. Das in Sperrschrift gedruckte ganz unzweideutig hatte er 
ruhig weglassen kénnen, denn er wird gleich sehen, daB andere Leute den 
Gesang ganz anders zu deuten verstehen und noch dazu auf eine viel naher- 
liegende und natiirlichere Weise. 


»Der Mond scheint sehr hell, 

Seinen Penis ansehend, scheint er sehr hell 
Seinen tritben Samen wirft er von sich, 

Er reinigt sich von seinem Samen, 

Die Decke streift er von sich ab. 

Die Decke wirft er von sich ab. 

Der Vollmond reinigt sich, 

Er wascht sich rein.“ 


Wintuutis deutet ,,Decke“ als vagina (S. 41, 106, 161) und baut darauf 
sein Zweigeschlechterwesen mit actus generationis auf. Das ganze Lied zeigt 
indessen, wie gesucht und unbegriindet diese Erklarung ist. Die Decke oder 
Hiille des membrum ist doch die Vorhaut! Das geht 1. aus der Natur der 
Sache hervor und 2. aus dem fiinften und sechsten Vers, die inhaltlich besagen: 
er streift die Decke (Vorhaut) zuriick und wird Vollmond dadurch. Wenn 
wir das Lied auf seine einfachste Form reduzieren wollten, dann wiirde es. 
lauten: 

Der Mond streift die Vorhaut zuriick, 
Er wascht sich rein vom triiben Samen (Smegma), 
Und ist dann Vollmond! 


Das ist der ganze Inhalt des Gesanges. Nur dies hat der Eingeborne 
in den Mondvorgangen geschaut, und alles, was iiber den Rahmen des. 
Geschauten hinausgeht, ist eine tibel angebrachte Erfindung des Verfassers. 

Da die Beschneidung ihrem Ursprung nach zu den Mondriten gehdrt, 
diirfen wir sagen, daB iiberall dort, wo sie besteht, auch_Mondkultus besteht 
oder bestand, und im letzteren Falle durch den jiingeren Sonnenkult bzw. 
Ahnenkult abgelést worden ist. Umkehren 14Bt sich der Satz nicht, denn 
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nicht jedes Volk hat im Monde dieselben Bilder geschaut, noch viel weniger 
dieselben Bilder unter seine Riten aufgenommen. 

Jetzt wird Wintnuis begreifen, was fiir eine Bewandtnis es mit dem 
geschlechtlichen Tanzen der Neu-Britannier insbesondere mit dem Phallustanz. 
(richtiger: Phallusornament) der Baining hat. Das gefeierte membrum ist 
nicht das menschliche, sondern das astrale membrum, der Mond, der 
Glicksgott der einstigen Siidseevélker. Gewdéhnlich wird der betreffende Tanz- 
schmuck in der Schamgegend befestigt und besteht aus einem Zentrumbild, unt 
das strahlenartig Kasuarfedern angeordnet sind. DaB es sich aber um den 
astralen Phallus handelt, geht unzweideutig daraus hervor, da8 an seiner 
Stelle jedes andere Mondemblem, Papagei, Lori, Kahn usw., stehen kann. Diese 
geschlechtlichen Tanze sind also, was ihre Entstehung angeht, in keiner Weise 
obszon und verwerflich, sondern religidser Natur und ehrbar. Nur die 
modernen Eingebornen, denen der urspriingliche Sinn entfallen ist, sehen darin. 
Geschlechtliches. Wie ich bereits in dem Artikel ,,Religidse Tanze auf Neu- 
Irland 18“ gesagt habe, deuten sie die Einzelheiten aller Tanze nur auf das 
Nachstliegende. Was ihr Auge sieht, das erfaBt ihr Geist, aber um 
die tiefer liegenden, gedanklichen Zusammenhange kiimmern sie sich nicht. 

Zu den Initiationen im weiteren Sinne gehdren noch drei andere Riten, 
die ebenfalls dem Mondkultus entlehnt sind bzw. Uberreste davon darstellen. 
Es sind dies die faiof Nord-Neu-Irlands, die bak Mittel- und Siid-Neu-Irlands 
und das Fasten vor groBen Tanzen. 

Uber die faiof oder /ak failai (Lamekot), die ,,Eingeschlossenen“ oder 
»heiligen Kinder“ habe ich bereits in Lang-Manu (Festschrift P. W. ScHmipT), 
S. 544, 548, das Nétige gesagt. Sie beziehen 9, 12, 18 Monate vor den 
Mondfeiern ein kleines Hauschen innerhalb eines Geheges, so daB sie vor 
auBen nicht leicht zu sehen sind. Dort werden sie sorgfaltig gepflegt. Am 


_ Tage der Feier schreiten sie, mit gelben Pelzen geschmiickt, den Lang-Manu- 


Tanzern voraus und nehmen vor und neben den Bildern Aufstellung. In dem 
Aufsatz Lang-Manu (S. 548) habe ich diese Kinder als ,,Sterne“ gedeutet, 
jetzt will mir scheinen, daB man sie richtiger als die Mondsichel des Westens 
auffaBt, weil dadurch der Zusammenhang unter den Brauchen besser gewahrt 
wird. Die schmucklosen Kinder in der Umzaunung sind der Mond in der 
Unterwelt; die heraustretenden, geschmiickten, die Sichel der ersten Tage 
(= der kleine Mond), und die erwachsenen Lang-Manu-Tanzer sind der groBe 
bzw. der Vollmond. Auch stimmt diese Deutung besser mit den UJi-Bildern 
Salabuiun iiberein, sowie mit den Tanzen der Bainingirauen, die ihre Kinder 
auf den Schultern tragen. Siehe Artikel U/i und Uli-Feier 18. 

Die bak (Namatanai), ,,eingeschlossene Braut“, ist ein ganz ahnlicher 
Brauch wie die jaiof. Vor der Heirat wird die Braut in ein eigenes Hauschen 
eingeschlossen und sorgfaltig gepflegt, damit die Kérperformen schén er- 
scheinen. Am Tage der Vermahlung wird sie festlich geschmiickt und von den 


Frauen ihrer Heiratsklasse auf den Schultern durch die Gehéfte getragen. An- 


laBlich der Feier veranstalten dann die Frauen Scheinkampfe. Zu Speeren 


18 Tst noch nicht erschienen. 
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nehmen sie goragora, die Stengel der Alpinia oceanica, von denen man die 
Blatter abstreift. Die Heiratsklasse der Braut bekampft die Angehérigen der 
anderen Heiratsklasse, bis diese sich itberwunden erklaren. Die bak in ihrem 
Gefangnis sinnbildet das Mondweib in der Unterwelt, die geschmiickte bak 
die leuchtende Sichel im Westen. Das Tragen auf den Schultern soll noch be- 
sonders das Emporsteigen (Hochstehen) des Planeten am Horizont anzeigen. 
Der Kampf der Frauen schildert den Kampf der leuchtenden Sichel gegen 
den Dunkelmond, in dem die Sichel (die 6d@&) Sieger bleibt. 

SchlieBlich kann man zu den Initiationen auch das Fasten der Manner 
rechnen, wie es in Mittel-Neu-Irland vor groBen Tanzen getibt wird (WINTHUIS, 
S. 232). GewiB sagen die Eingebornen, daB dies geschehe, um den Kérper 
gelenkig zu machen, aber das ist nur eine dieser naheliegenden Erklarungen, 
wie man sie fiir alles hat. In Wahrheit sinnbilden die Tanzer am Tage der 
Feier den leuchtenden Mond am westlichen Himmel; das vorhergehende 
Fasten seinen Zustand der Erniedrigung in der Unterwelt. 


5. Schwirrholz und Tjurunga. 

Im engen Zusammenhang mit den Initiationen steht das Schwirrholz. 
WinTHuIS widmet ihm ein eigenes Kapitel von 54 Seiten (S. 83—137), in dem 
er seine Aufmerksamkeit besonders auf die Natur des Schwirrholzes bei den 
zentralaustralischen und ihnen verwandten austronesischen Stammen richtet 
(S. 85). Wie viel der Verfasser an positivem Material, an Erklarungen und 
Deutungen auch beibringe, zu einer Klarstellung und endgiiltigen Losung der 
diesbeziiglichen Fragen kommt er nicht, so daB einen der Inhalt des ganzen 
Kapitels “schlieBlich doch unbefriedigt 1aBt. Von einem Kultobjekt, wie das 
Schwirrholz es ist, wollen wir doch etwas mehr tiber dessen Entstehung und 
Natur erfahren, als WiINTHUIs uns bietet. Da drangen sich doch allerhand 
Fragen auf, die uns am meisten interessieren und die an erster Stelle geldst 
werden miissen: Wie kam der Naturmensch zur Verehrung des Schwirrholzes? 
Wie konnte er sich tiberhaupt mit dem Gedanken abfinden, daB dieses gemeine, 
unscheinbare Brettchen ein Geist, der héchste Geist, ja sogar ein gdottliches 
Wesen sei? Warum ist es so zu sagen itber die ganze Erde verbreitet, bei 


Volkern, von denen wir bis heute noch nicht wissen, ob jemals Beziehungen ~ 
geographischer oder ethnologischer Art unter ihnen vorhanden waren? Warum 


gibt es deren zwei, ein groBes und ein kleines? Die Lésung dieser Fragen hatte 
gewiB auch auf die. anderen, mehr beilaufigen, erwiinschtes Licht geworfen. 


Mit der Bemerkung, daB das Denken der Kulturarmen gemeinsame Ziige - 


aufweise (S. 5, 83), ist nicht viel gewonnen. Ein jeder wird unwillkiirlich 
fragen, worauf denn diese Erscheinung beruhe, in welchen inneren oder 
auBeren Umstanden sie begriindet sei. Auch die Kulturarmen sind keine 
Maschinen, deren Denken immer in genau derselben Weise arbeitet und des- 
halb zu gleichartigen Resultaten fiihrt. Bei Leibe nicht! Zu denselben 
Zielen gelangt das menschliche Denken nur, wenn es derselben Richtschnur 
folgt, dieselben Plane oder Vorlagen zu verwirklichen trachtet. Ohne diese 
Fihrung oder Bindung stiebt auch das Denken der Kulturarmen wie Funken 
auseinander. Hatten die Primitiven sich nach Art der Kulturmenschen in eine 
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Hiitte zuriickgezogen und dort tiber die bildliche Darstellung ihres héchsten 
Wesens Rat gehalten, sie hatten ihm niemals die Gestalt eines Schwirrholzes 
gegeben. Das ware sehr wahrscheinlich auch ihnen zu ,,naiv“ vorgekommen, 
und sie hatten gewi8 eine angemessenere Form erdacht. Wie sie in ihren 
mit Glicksgtitern gesegneten und jeglicher Machtfiille ausgeriisteten Haupt- 
lingen das Ideal eines Menschen erblicken, so hatten sie sich wahrscheinlich 
auch die Gottheit als ein ganz ahnliches, aber noch viel vollkommeneres Wesen 
vorgestellt. Noch viel weniger waren die Ratsversammlungen der ver- 
schiedensten Lander alle gleichmaBig auf diese ,,naive Idee eines Schwirr- 
holzes verfallen. Wenn es dennoch geschah, dann kam das daher, weil alle 
ohne Ausnahme derselben Richtschnur, demselben Fiihrer folgten, und dieser 
Fiihrer waren die Sinne, die Augen. Der menschliche Geist, besonders der 
des Kulturarmen, arbeitet immer nur auf Grund sinnlicher Wahrnehmung. Sie 
ist die Richtschnur, ohne sie bleibt er untatig. Geister sind aber auch bei den 
Primitiven kérperlose Wesen. Nur wenn sie erscheinen, nehmen sie. diese 
oder jene Gestalt an, in der sie dann dargestellt werden. So liegen die Ver- 
haltnisse mit dem Schwirrholz. Durch das Erscheinen des Gottes wurde 


allem Rasonieren tiber die Art seiner Darstellung der Boden entzogen; die 


Gottheit selbst hatte die Frage entschieden. Auf S. 36 wurde bereits angedeutet, 


i 
" 


l 
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Fig. 25. Das kleine Fig. 26. Das grofe Fig. 27. Das Schwirr- 
Schwirrholz im Schwirrholz im holz, erfunden von 
Osten. Westen. der Wildkatze. 


wo in der Natur das Schwirrholz zu finden ist; es ist die Mondsichel am west- 
lichen bzw. déstlichen Horizont. Diese wird durch das kleine, jene durch das 
groBe Schwirrholz versinnbildet. 

Jetzt verstehen wir die so ratselhaften Aussagen der Primitiven tuber 
dieses Kultobjekt. Auch ihrer sei hier in Kiirze gedacht. 

1. Der Schwirrholzgeist wohnt im Himmel, am Himmel oder tiber dem 
Himmel (Winrnuis, S. 95). 

2. Das Schwirrholz ist das héchste Wesen 19. Vélker, die das Schwirr- 
holz verehren, haben bzw. hatten Mondkultus, der im letzteren Falle durch den 
Sonnenkult abgelést worden ist. Ihr Gott ist der Mond (Winrnuis, S. 92—94). 

3. Die Stimme des Schwirrholzes, sein Brausen ist die Stimme des 
héchsten Wesens. 

4. Das Schwirrholz ist das Totem. Héchstes Wesen und Totem sind der 
Mond; die Totemtiere wurden in seinen Phasen geschaut (WINTHUIS, 
S. 119, 120). 


49 Siehe Winruuts, S. 92, 93; Perrazonr und R. R. Marerv. 
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5. Das Schwirrholz ist der Leib des Totems (WinTHUIS, S. 206). 

6. Die in das Schwirrholz eingeritzten Verzierungen stellen den Licht- 
glanz der Mondsichel dar (S. 26). Eingeritzte Tiere (Schlangen, Leguane, 
Fische usw.) sind besondere Symbole der Sichel. Konzentrische Kreise, Spiralen 
sinnbilden den Vollmond. 

7. Die glanzenden Daunen, mit denen das Schwirrholz beklebt wird 
(Winruuis, S. 110), sinnbilden ebenfalls den Glanz des Gestirns (siehe S. 26). 

8. Kommt der altjirangamitjina aus der Erde hervor und wirft das. 
Schwirrholz nach einem Weibe, dann gebart dieses ein Kind mit breitem Ge- 
sichte (WinTHuis, S. 119, ferner S. 145, 148, 168). Altjirangamitjina = 
héchstes Wesen. Wenn der Mond am westlichen Horizont emporsteigt (aus der 
Erde kommt) und die Sichel nach dem Schwarzmondweibe wirft (d. h. wenn* 
Dunkelmond und Sichel am westlichen Horizont erscheinen), dann wird die: 
Sichel (Kind) breit; sie wird zum Hell- und Vollmond. 

9. Wenn der altjirangamitjina das Schwirrholz nach einem vorittber- 
gehenden Weibe wirft, dann gebart dieses ein Kind mit schmalem Gesicht 
(Wintuuis, S. 119). Das voriibergehende Weib, das sich entfernt, weggeht, ist 
das Schwatzmondweib am éstlichen Horizont. Also: wenn der Schwarzmond 
im Osten eine Sichel bekommt, dann wird dieselbe schmal und schméaler. 

10. Die Froschmanner schwangen das Schwirrholz (S. 118), d. h. wenn 
der Frosch (Dunkelmond) am Monde erscheint, dann bringt er das Schwirr- 
holz = Sichel) mit. 

11. Das Schwirrholz wird zur Zeit der Yamsreife gezeigt (WINTHUsS,. 
S. 117), d. h. wenn der Mond die Form einer reifen Yams hat (rund ist), dann 
erscheint die Sichel (vgl. die Tarofeier der Baining in Uli und Uli-Feier). 

12. Bei den Binbinga ist das Schwirrhelz zuerst von zwei Mannern des. 
Wildkatzentotems angefertigt worden (WinTnuis, S. 95), d. h. wenn der Mond 
Farbe und Gestalt einer zusammengerollten (schlafenden) Wildkatze hat, 
dann erscheint das Schwirrholz. Fig. 27. 

13. Auf Siid-Neu-Irland wurde das Schwirrholz nach der Sage von zwei 
Frauen erfunden (KRAmMER-BaNNnow: Bei kunstsinnigen Kannibalen [S. 269])- 
Der Dunkelmond am westlichen und éstlichen Horizont wird hier als Weib 
aufgefaBt. In Nord-Neu-Irland genieBt das Schwirrholz keine Verehrung. Es 
wird lediglich gelegentlich eines Todesfalles geschwungen und dient sonst 
auch wohl den Knaben als Spielzeug. 

Zum Schwirrholz gehéren auch das Alpinia- oder Cordyline-Blatt, das. 
der Festgeber bei den Uldi-Feiern an einem Muschelgeldfaden herabbaumeln 
1aBt, ferner dieselben Blatter, die bei den Mondfeiern von den Zaunen und 
Baumen flattern. Ein Exemplar befindet sich im Lateran-Museum. 

Die Erklarung des Schwirrholzes sowie der Initiationen diirfite den un- 
befangenen Leser itberzeugt haben, daB bei den Australiern Mondkultus vor- 
handen ist. Nach dieser Feststellung liegen der weiteren Forschung keine 
bedeutenden Schwierigkeiten mehr im Wege, denn wo die Mondverehrung 
herrscht, wird man auch die bestehenden Kultobjekte mit dieser in Zusammen-. 
hang bringen miissen. So wenden wir uns denn den Tjurunga zu (WINTHUIS,, 
iene): 
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Die Tjurunga ist ein dem Schwirrholz ebenbirtiges Kultobjekt, ihm voll- 
kommen gleich in seinem Ursprung und Wesen, von ihm verschieden nur in 
Form und Material wie im Gebrauche. STREHLOw bestatigt uns das (WINTHUIS, 
S. 25). Hiemit ware die ganze Frage in der Hauptsache schon geldst, doch 
wollen wir noch etwas naher darauf eingehen. 

- Die Tjurunga sind flache, langliche, ovale oder rhombenférmige Hélzer 
oder Steine, die in sakralen Felsenhéhlen aufbewahrt werden und Kultzwecken 
dienen. Ihre GréBe variiert. Die Steine, die ich im Lateran-Museum gesehen 
habe, maBen alle zwischen 20 bis 25 cm, die Hélzer sollen nach STREHLOW 
2 bis 9 cm breit und 20 bis tiber 100 cm lang sein (WinTuUuls, S. 24). Auf der 
‘Oberflache sind mittels eines Opossumzahnes Figuren eingeritzt (oder mittels 
Farben aufgetragen). Dieselben stellen gewéhnlich die Mondphasen dar und 
haben sichelfé6rmige (bogenférmige) halbkreis- oder kreisf6rmige Gestalt, wo- 
bei die Linien parallel verlaufen. Ferner sieht man menschliche Figuren mit 
hochgehobenen Unterarmen, Kanguruhs, Emus, Schlangen, Varane und andere 
Mondembleme. Alle diese Zeichnungen sollen in Verbindung mit den ein- 
facheren, an sich sinnlosen Ornamenten das Licht darstellen, wie bereits beim 
-Schwirrholz (S. 42) erklart wurde. 


ZusammenstoB von Uriiberlieferung und Mondkult. 


Um die Aussagen tiber die Tjurunga zu verstehen, mtissen wir uns einen 
Augenblick in die Zeit versetzen, wo die Urtiberlieferungen mit dem auf- 
dlihenden Mondkultus zusammenstieBen und beide einander vermischten und 
durchdrangen. Die Folge dieses Garungsprozesses war, daB die alten Uber- 
lieferungen von da ab ein ganz neues, und zwar astrales Geprage, erhielten. 
Alles erschien im Gewande des Mondes. Der Mond wurde das Wesen, das 
alles gemacht hat. Er wurde Gott, Schépfer aller Dinge, Erschaffer und Vater 
der Menschen. In den Mondphasen erkannte indessen der Primitive, wie wir 
bereits gesehen, die verschiedensten Tiergestalten, was notwendigerweise, 
frither oder spater, zu der Auffassung eines Gottes in Tiergestalt ftihren muBte. 
‘So geschah es. Die Mondtiere oder Totems wurden zu Géttern, und folge- 
richtig wurde auch von ihnen alles das ausgesagt, was die Gotter charakte- 
risierte. SchlieBlich folgte noch eine dritte Komplikation. Wie man im Monde 
Tiere erkannte, ‘so sah man darin auch Menschen, die im Gestirne entstanden, 
von ihm gebildet, erschaffen wurden. So wurde denn der Planet zum zweiten- 
mal ,,Schdpfer“, aber die Menschen, die er schuf (bzw. schafft), waren ganz 
anderer Art. Es waren keine irdischen, sondern astrale (lunare) Menschen, 
waren hell- oder dunkelfarbig, hatten schmale oder breite Gesichter usw. Leiten 
wir nun aus diesem Kndauel verwickelter Elemente die Lehrsatze des Mond- 
kultes ab, wie wir sie in den Mythen und Sitten der Vélker vorfinden: 

1. Es gibt ein héchstes Wesen (ohne Bezugnahme auf den Mond), das 
alles erschaffen hat, Menschen und Tiere. Es ist Schépfer und deshalb Vater, 
Stammvater 2° der Menschheit. Es lebt aus eigener Kraft und wird von den 
Menschen um seine Hilfe angefleht. Das ist ein Rest der Uriiberlieferung. 


20 Bzw. Mutter, Stammutter. 
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2. Der Urgott ist Himmelsgott; er — oben, im Himmel oder iiber 
demselben. 

3. Der Mond ist das héchste Wesen; er ist Gott; Schépfer der Dinge 
wie der irdischen Menschen. 

4. Er ist Vater, Stammvater der irdischen Menschen, er shen ihnen das. 
Leben; erschafft sie; zeugt sie. 

5. Der Mondgott wohnt oben, am Himmel: er ist Himmelsgott. 

6. Die Mondtiere (die lunaren Totemtiere 21) sind Gott wie der Mond. 

sind der Himmelsgott in Tiergestalt. 

7. Wie der Mond Schépfer und Stammvater der Menschen ist, so sind 
auch die Mondtiere Schépfer und Vater derselben. 

8. Die irdischen Totemtiere sind in einer Hinsicht Abbildungen oder 
Symbole der lunaren Totemtiere. In anderer Hinsicht sind sie aber auch Er- 
scheinungen der Totemtiere und als solche die lunaren Totemtiere selbst. Sie 
sind Schépfer und Stammvater der Menschen. 

9. Als Stammeltern genieBen die irdischen Totemtiere Schutz und auch 
wohl Verehrung. Sie sollen nicht getétet werden, sind fabu und erhalten eine 
Bestattung wie die Menschen 22. 

10. Mond und Mondtiere (lunare Totemtiere) sind eins. Ihr Leib 
ist eins. ; 

11. Der Mond ist der Hervorbringer (Schépfer, Vater) der astralen 
Menschen. , 

12. Die astralen Menschen sind hell- oder dunkelfarbig, haben schmale 
oder breite Gesichter, sind miteinander verwachsen, hilflos, aber auch vonein- 
ander getrennt. 

13. Mondgott, Mondtiere (lunare Totemtiere), irdische Totemtiere, 
astraler Stammvater der Menschen und astraler Mensch sind ein und dasselbe 
Wesen. 

14. Totemismus ist die Lehre (Uberlieferung) von der Erschaffung des 
Menschen durch Gott, aber in astralem Gewande, in astraler Aufmachung. 

Mit Hilfe dieser kurzen Bemerkungen werden die Angaben iiber die ~ 
Tjurunga wohl gréBtenteils verstandlich. Es sei nur noch bemerkt, daB aktive 
und passive Ausdrucksweisen unterschiedslos durcheinander gebraucht werden. 
Dem aktiven Ausdruck ,,das Leben geben“ steht der passive ,,erschaffen sein“, 
yy ,geboren worden sein“ gegeniiber; ebenso ist ,,er entstand“, ,,er wurde gemacht“, 
er wurde erchaffen = Gott erschuf ihn“ usw. 

Auf den Taia-Tjurunga sind der Mondgott, die Mondphasen, in natura 
dargestellt, so wie sie am Himmel erscheinen (Wintuuts, S. 30). Das ist der 
beste Beweis, daB die symbolischen (tierischen) Figuren der anderen Tju- 
runga dasselbe Wesen bedeuten, den Mond, die Mondtiere. Ara-Tjurunga = 
Mondgott in Kanguruhgestalt (Winrnuis, S. 160). Dieses Gott-Kanguruh wohnt 
am (im) Himmel; es wandert am Himmel (Winruuss, S. 30) im wahren 
Sinn des Wortes, nicht wie WintHuis, S. 72 will: in immer wiederholter 


21 Obertotems. : 
*2 Jetzt diirfte der Brauch wohl verschwunden sein. 
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Kopula. Diesen Zug hat das Gott-Kanguruh mit allen Totemgéttern gemein,. 
denn alle sind nur der wandernde Mond (vgl. Wintnuis, S. 29, 70, 79, 
103, 118, 147, 148, 166, 180). Tjilpa-Tjurunga—=  Mondgott in Katzen- 
gestalt (Dasyurus); Jlia-Tjurunga = Mondgott in Emugestalt. Tjunba-Tju- 
runga = Mondgott in Eidechsengestalt usw. 

Die Steinhéhlen, in denen die Tjurunga aufbewahrt werden, sinnbilden 
die Stelle des Horizontes, wo der Mond im Osten in die Unterwelt hinab- 
steigt, im Westen aus ihr hervorkommt. Es wird ihrer in vielen Mythen Neu- 
Irlands Erwahnung getan. Auch die Schauhauser.baut man dort bisweilen in 
der Form von Hohlen. Die Stelle der Tjurunga vertreten die schénen holz- 
geschnitzten Mondbilder. 

Das ist der Leib eines Kanguruh, aus dieser tjurunga bist du ent- 
standen“ (Wintnuis, S. 23, 139), d. h. das ist der Kanguruh-Gott, aus dem 
du entstanden bist. Das ist der Mondgott, der dich gemacht hat. Dasistder 
Gott, der dich erschaffen hat! 


6. Das Mond-Sonne-Thema. 


Eine Schwierigkeit auf dem Gebiete der Mondmythen entsteht dem Ethno- 
logen dadurch, daB in einzelnen Sagen ganz unvermittelt die Sonne als 
handelnd auftritt. Das macht den Leser stutzig und verwirrt ihn. Ohne dem 
bésen Streich zu ahnen, den ihm die Phantasie des Primitiven spielt, geht er 
ans Werk und miiht sich redlich ab, die einander widersprechenden Berichte, 
so gut es geht, in Einklang zu bringen; doch’vergebens. In solch uner- 
quicklicher Lage ist es angebracht, sich unverziiglich den Aufbau des ganzen 
Systems, sowohl auf literarischem Gebiete, als auch auf dem der Plastik, zu 
vergegenwartigen, wie oben (S. 1018), Nr. 5) gesagt wurde. Eine Tautologie 
nach der anderen, ein Symbol nach dem anderen, und alles das be- 
zeichnet immer wieder den Mond. Fisch, Schlange, Speer, Kind usw. sind. 
Bilder fiir die Sicheln; Eule, Hahn, Mensch, Feuer, aber auch Sonne, 
sind Bilder fiir den Vollmond. Die metaphorische Ausdrucksweise geht sogar 
noch weiter, indem statt Sonne Gestirn, Stern gesagt wird. Das Tagesgestirm 


_,sonne“ kommt aber in solchen Fallen gar nicht in Betracht. Dieses Namen- 


spiel von Mond-Sonne ist uns deutlich in einer Mythe Neu-Irlands aufbewahrt 
worden, die H. Fink, M. S. C., in Lugagun gesammelt hat. Es wird darin er- 
zahlt, wie Gamalamum, der Mond, das Madchen Aias = Sonne zur Ehe nahm. 
Das ging, wie gewohnlich, in den Flitterwochen ganz gut, aber dann wurde 
es anders. Gamalamun miShandelte sein schénes Weib, verpriigelte es taglich, 
so daB sie zu ihren Eltern zuriick in ihr Gehdft floh... Hier liegen die Ver- 
haltnisse doch wohl klar. Die schéne Aias(— Sonne) ist niemand anderes als. 
der leuchtende Halb- und Vollmond, der nachher am éstlichen Himmel miB- 
handelt und zerschlagen wird. 

Die wara oder vavadra haben bisweilen an Stelle des Zentrumbildes 
(Hahn, Eber, Falke) ein Loch, in das ein Mann sein bemaltes Gesicht halt, 
um es auszufiillen. Er wird in der Landschaft Lemeris xaakin maxat = neue 
Sonne genannt. Hierdurch hat sich A. KrAmeR verleiten lassen, diese Malagan- 
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art Sonnenmalanggan zu nennen2*. Sie sind indessen ohne jeden 
Zweifel Darstellungen des Vollmondes. 

Auch P. A. KveintirscHen, M. S. C., bringt in seinem Buche ,,Mythen 
und Erzahlungen eines Melanesierstammes“ (siehe oben, S. 1016) auf den 
Seiten 60—68 mehrere Mythen, die in derselben Weise zu erklaren sind. So 
z. B. Nr. 19. To Purgo, der Mond, wurde Sonne. Er tétete aber die Menschen 
und versengte die Taros, so daB er wieder Mond werden muBte, d. h. der 
Schwarzmond wurde zum Vollmond. Die Sternmenschen verblaBten in seiner 
Nahe, und die Sterntaros verdorrten. Dann wurde er wieder abnehmender 
Mond und Neumond. 

Nr. 22 und Note 2. Der Mann mit der Schlinge ist der Dunkelmond 
mit der Sichel. Er fangt die Sonne, die als griiner (= dunkler) Papagei zur 
Erde fallt, d. h. der Dunkelmond mit der Sichel am éstlichen Himmel zer- 
stért den Vollmond, der taglich tiefer steht. Nachher lebte der Papagei wieder, 
verwandelte sich in die Sonne und tétete den schwarzen Mann, der ihn ge- 
gefangen hatte, d. h. nach Neumond erscheint der Planet wieder im Westen, 
wird wieder Vollmond und tétet so den Schwarzmond. 


Mandra-Mankana. 

In diesen und ahnlichen Mythen ist also das Wort ,,Sonne“ im meta- 
phorischen Sinne zu verstehen und bezieht sich nicht auf das Tagesgestirn, 
sondern auf den leuchtenden Mond, die Nachtsonne. In den Mythen Australiens 
ist es nicht anders. Das zeigt uns die Erzahlung von Mandra-Mankana, 
der mit zwei Madchen in den Himmel hinaufstieg und dort in die Sonne 
verwandelt wurde. Winrnuis hat die Falle ebenso wenig bemerkt wie mancher 
andere (S. 158, 159,197). Mandra-Mankana ist. der Dunkelmond in der 


Fig. 28. Mandra-Mankana Fig. 29. Der fliegende Hund 
mit zwei Frauen. mit einer Banane. 


Unterwelt, wo er stets mit zwei Sicheln, der éstlichen und westlichen, verbunden 
gedacht wird 25. Die Sicheln sind die Madchen, die apud eum jacuerunt, una 
in anteriore, altera in posteriore parte corporis (Fig. 28). 

Nach Neumond steigt Mandra-Mankana im Westen zum Himmel hin- 
auf und wird dort zur Sonne, d. h. Vollmond. Auf das Tagesgestirn 14Bt 


- 


24 Siehe KrAmer, Die Malanggane von Tombara, S. 67 ff. ie 

°° Auch abgesehen von den Verhaltnissen in der Unterwelt wird die westliche und 
%stliche Sichel haufig durch zwei oder mehrere Personen versinnbildet. Das ist unbedingt 
nétig, um ein Zwiegesprich zu erméglichen und eine Mythe schaffen zu kénnen. Alle auf- 
tretenden Personen bezeichnen nur die eine Sichel. (Tautologie der Ausdrucksweise.) 
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sich der Mythus tiberhaupt nicht beziehen. Wollte es Wintnuis tun, dann mége 
er uns wenigstens sagen, was wir unter den zwei Madchen zu verstehen haben 
und wo sie zu sehen sind. 

Auf S. 172 spricht WintHuis von einem fliegenden Hund, der einen 
Stock im Maule tragt; auf S. 227 von einem Raben, der ein rotes Stiick 
Holz im Schnabel halt. Aber wo in der Natur hat man je so etwas beobachtet? 
Auf Stilisierung oder Kombination kann sich Winrnuts auch nicht berufen, 


Fig. 29b. Der fliegende Hund mit der Banane. 


denn es ist klar, daB ein natiirlicher Vorgang dargestellt werden soll. Der 
Primitive schaut und kopiert, und das ist es, was auch der Ethnologe 
zu tun hat, wenn er an die Erklarung solcher Bilder herantritt. Winrnuts tut 
immer das Gegenteil. Er schlieBt die Augen, sinnt und deutet wie ein Mensch, 
der jeden Kontakt mit der Natur verloren hat. Der fliegende Hund halt eine 
~Banane, sein ,,Leibgericht“, im Maule; der Rabe eine rote Pandanusfrucht im 
Schnabel. Fliegender Hund und Rabe sind der Dunkelmond; gelbe Banane 
und roter Pandanus die leuchtende Sichel (siehe Fig. 29). 


Baiame. 


Mandra-Mankana haben wir als Mond erkannt. Wer ist nun Baiame? 
Baiame hat EmufiiBe (S. 108, 158). Das ist sein charakteristisches Merkmal, 
das uns Fihrer sein muB. Ferner ist Baiame héchstes Wesen, Gott, und somit 
_besagt der Satz ,,Baiame hat EmuftiBe nur: Baiame ist der Gott in Emu- 
gestalt, der Emugott. Auf den Tjurunga ist er haufig abgebildet, und die 
Mythen sind voll von ihm. Hier bot sich WinrHuIs wieder die schénste Ge- 
legenheit, auf den Zusammenhang zwischen den australischen und den mela- 
nesischen Mythologien hinzuweisen. Wie in Australien der Emukult, so be- 
steht auf Neu-Guinea und Neu-Britannien (Neu-Pommern) der Kasuarkult. 
_Auf der letztgenannten Insel ist er das Monopol der geheimen Gesellschaft der 

Anthropos XXIV. 1929. 19 
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Tubuan und Dukduk. Diese Masken sind nicht erdacht, sondern er- 
schaut. Tubuan und Dukduk stellen einen sich reckenden Kasuar dar in 


Ns 


Fig. 30. Der aufrecht stehende Kasuar als Vorlage der Dukduk-Maske. 


Menschengestalt. Das steht absolut fest, denn die Maske hiipft und schreit wie 
ein Kasuar, schiittelt das Gefieder wie ein Kasuar und wird von den Ein- 
gebornen ausdriicklich a beo = Vogel, Geistervogel, genannt (Fig. 30). Das 


) 
t 


Fig. Das Mond-Emu. Fig. 32. Baiame mit den zwei 
Quarzkristallen. 


Gegenstiick zum Kasuargeist bildet in Australien der Emugeist. Beide repra- 
sentieren den Mond, wobei sich die Phantasie hauptsdchlich auf die dunkle, 
kugelige Korperform und die langen, nackten Beine stiitzt. Erstere stellt den 
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Dunkelmond, letztere die Sicheln dar. Lange Erklarungen sind nicht vonndten; 
viel weiter kommen wir mit Schauen (Fig. 31). 

Als weiteres Charakteristikum Baiame’s wird angegeben, daB von seinen 
Schultern zwei glanzende Quarzkristalle ausgehen (S. 251, 252). Das kenn- 
zeichnet ihn wiederum als Mond. Der Dunkelmond ist der Kopf; die Sicheln 
sind die Kristalle. Man vergleiche Uli salabunin (Fig. 5) und die neben- 
stehende Abbildung. 

Die Sonne kann Baiame unméglich sein, weil diese im giinstigsten Falle 
durch einen einzigen, groBen Kristall dargestellt werden miiBte. So ist die 
lunare Natur Baiame’s wohl gesichert. 


Nuralie. 


An dritter Stelle bieten sich uns Altjirangamitjina und die Nuralie dar. 
Ersterer hat zwei Frauen bei sich und zwei Speere (S. 41). Die zwei Frauen 
sind identisch mit den zwei Madchen des Mandra-Mankana, die zwei Speere 
mit den zwei Kristallen Baiame’s. 

Die Nuralie sind Falken oder Krahen (S. 155). Sie haben ebenfalls zwei 
Frauen und zwei Speere (S. 207). Jeder Leser wird einsehen, daB das Bild 
immer dasselbe und deshalb auch das gemeinte Wesen dasselbe ist. Dieses 
Wesen kann die Sonne nicht sein, denn sie hat weder zwei Frauen noch zwei 
Speere zu ihren Seiten und ebensowenig hat sie Emubeine oder ist hell- und 
dunkelfarbig. Das alles trifft nur auf den Mond zu. Die obigen Schilderungen 
charakterisieren auch zur Gentige die Arbeitsweise des Australiers. Er kon- 
statiert lediglich Bildahnlichkeit, die auf den zwei Farben 
hell und dunkel beruht. Wo er Frauen erkennt, nennt er sie Frauen; wo er Emu- 
beine erkennt, sagt er Emubeine; wo er Kristalle oder Speere sieht, nennt er sie 
Kristalle und Speere. Es ist also pure Willktir, wenn WinTnuis die Speere 


als membra 26 deutet. Hatte der Australier solche in den Sicheln erblickt, er 


hatte sich nicht gescheut, uns dies ganz unverbliimt zu sagen. WintTuurs lobt 
' doch sonst die Primitiven, daB sie gar nicht prtide seien! 

Die Darlegungen WintHuts’ tiber den Mann cum duobus membris, den 
‘Mann xar’zgov7v (S. 158, 159), haben mich ganz eigentiimlich beriihrt, nicht 
weil ich hyperempfindlich ware, sondern weil mir die ganze Sache, trotz aller 
Erklarungen des Verfassers, doch recht verschwommen und verworren vor- 
kommt. 

S. 47 spricht Wintnuls vom androgynen Urmenschen. 

S. 41 steht zu lesen: Der Weihling muB ein Doppelwesen werden. 
Durch die Doppelgeschlechtigkeitsriten soll er zum wahren 
Manne werden. Ebendaselbst: der altjirangamitjina ist das Wesen mit den 
beiden Speeren und den beiden Frauen, das doppelgeschlechtige 
Wesen. 


26 In mehreren Fallen habe ich mich vergebens bemiiht, die Zitate WinrTuutis’ in 
den Urtexten aufzufinden, Da miissen jedenfalls Irrtiimer bzw. Druckfehler unter- 


laufen sein. 
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S. 159 heiBt es dagegen: ;,[m Denken der Kulturarmen ist der Mann cum 
duobusmembris virilibus der Mann xut’efo77y, es ist jener Mann, der 
ihre gréBte Bewunderung und Sympathie hervorruft, dem auch sie gleich 


werden mochten.“ Jeder andere als WintHuis wird an dieser Darstellung doch — 


manches auszusetzen haben, am meisten die Primitiven. Wenn ein Kanake 
zwei Frauen zur Ehe nimmt und noch dazu zwei Speere tragt, ist er deshalb 
ein doppelgeschlechtiges Wesen? Und wenn ein Mann zwei membra virilia 
besiBe, ware er deshalb androgyn? Und wenn derselbe Mann mit den zwei 
membra sich zwei Frauen nahme, wiirde er dadurch androgyn, ein doppel- 
geschlechtiges Wesen? . . . Wintnuis wird gut tun, besonders die S. 40—41, 


158—159, was vorhergeht und was folgt, einmal einer griindlichen Revision - 


und Emendation zu unterwerfen! 


Bundjil. 


Bundjil der F alke. Scharf bekampft Winruuis auf den Seiten 154—166 
die Ansicht P. W. Scrmipt’s, S. V. D., daB Bundjil den Hellmond bedeute, 
und strengt sich an, ihn mit Hilfe aller méglichen Argumentationen als 
, Sonne“ zu erweisen. Viel Gliick hat er dabei nicht, denn seine Beweise sind 
doch sehr verschwommen und wenig stichhaltig. Nach den vorausgegangenen 
Untersuchungen iiber Mandra-Mankara, Baiame, Altjirangamitjina und Nu- 
ralie liegen fiir uns keine besonderen Schwierigkeiten im Wege, die Natur des 


Bundjil zu bestimmen. Sind die oben genannten géttlichen Wesen der Mond, ~ 
dann mu8 es auch Bundjil sein, weil er mit ihnen identisch ist. WINTHUIS 


bezeugt uns dieses S. 159: ,,Dieser Mann ... ist Mandra-Mankara, alias 
Bundijil. 

S. 158: ,,Bundjil, Baiame, Waiungare und Mandra-Mankara (sind) nur 
ein Wesen.“ ; 

Der von WintHuis konstruierte Gegensatz: hell leuchtende Sonne und 


dunkler Mond (S. 165, 169) ist vom Standpunkte des gewohnlichen, ver- . 


niinftigen Denkens nicht haltbar. Tagesgestirn und Nachtgestirn! oder Sonne 


und Mond! Das ist ein Gegensatz, aber in diesem Falle werden beide Ge- , 
stirne als leuchtend aufgefaBt. Wir feiern doch den Mond, weil er uns — 


mit seinem freundlichen Licht die Nacht erhellt; nicht weil er dunkel ist. Wenn 
von einem Gegensatz ,,hell-dunkel“ die Rede ist, dann kann es sich nur um den 
Mond handeln, dessen leuchtende Sichel immer im scharfsten Gegensatz zum 
dunklen Teile des Gestirnes steht. Diese Annahme wird durch das bestandige, 


wirklich augenscheinliche Ringen der beiden Mondhaliten noch mehr be- — 


griindet. Sie sind die beiden feindlich gesinnten Wesen, die einander stets be- 
kampfen, siegen und besiegt werden, sterben und wieder leben. Und dies alles 


innerhalb der kurzen Spanne Zeit von einigen Tagen, so daB der Naturmensch 


es genau beobachten kann. Die Sonnenverhaltnisse lassen sich nur mit Hilfe 
von gezwungenen Deutungen in derselben Weise erklaren. Die Sonne ist immer 
vollkommen; abends so schén wie morgens, und was ihr Erkalten oder Sterben 
wahrend des Winters betrifft, kommt es fiir die Tropenkinder iberhaupt nicht 


in Betracht. ¢ 


Wenn wir die Natur Bundjil’s erkennen wollen, mitssen wir wissen, wer 


—— 
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Karwien ist. Karwien ist der Rabe 27; er hat zwei Frauen, die ihm von Bundjil, 
dem hellen Falken, zur Nachtzeit geraubt werden (S- 142, 165). 

1. Wenn wir uns an die bereits besprochenen mythischen Gestalten er- 
innern, dann ist uns alles klar. Wir haben zum fiinftenmal dasselbe Bild: das 


© 508 a mies mee caswena! 
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Fig. 33. Karwien 
mit seinen zwei Frauen. 


Fig. 34. Bundjil, 
der helle Falke. 


von Mandra-Mankara. Der schwarze Rabe ist der Dunkelmond, die zwei . 
Frauen die Sicheln 28. 

2. Bundjil raubte dem Karwien die zwei Frauen, d.h. sie wurden 
Bundjis Eigentum; gingen in Bindjil iber. Dieser Zug ist identisch mit dem 
Mandra-Mankara’s, der mit seinen beiden Frauen zur Sonne wird. Der zu- 
nehmende Mond entzieht dem Schwarzmond die Sichel uid verwandelt sie in 
den Vollmond. 

3. Bundjil raubte die Frauen bei Nacht.. Hiedurch wird er direkt als 
nachtliches Gestirn bezeichnet, denn man mu8 den Ausdriicken so lange 
als méglich ihren eigentlichen Sinn lassen. 


Nehmen wir einmal an, wie Wintuuis will, Bundjil sei die Sonne. Was 
fiir Schwierigkeiten entstehen dadurch, die vom Standpunkte der Sonnen- 
mythologie gar nicht zu lésen sind! 

1. Bundjil raubt die beiden Frauen des Karwien (S. 165). 

___Inwiefern raubt denn die Sonne die Frauen des Mondes? Welcher Natur- 
vorgang ist damit gemeint, denn wir miissen wohl bedenken, da® die Mythen 
nicht bloBe Dichtung sind, sondern Schilderung geschauter kosmischer 
Ereignisse. 

2. Bundjil raubt die Frauen bei Nacht (S. 165). Er muB also nachts 


_am Himmel stehen. Ein Raub ist ferner nur denkbar, wenn Riuber und Ge- 
_raubtes sich an einem Orte zusammen befinden! 


3. Bundjil hat zwei schwarze Frauen (S. 163). 
Wer sind diese beiden schwarzen Frauen der Sonne? 
4, Bundjil erschafit einen dunkelfarbigen Mann (S. 162). 


2° Karwien ist ein Mann, denn er hat zwei Frauen. Damit dieses Geschlecht auch 


durch die Ausdrucksweise angezeigt werde, schreibe ich statt Krahe Rabe. Siehe weiter 


oben (S. 1049). ; 

28 Man beachte, daB der Dunkelmond als Mann auftritt (nach Wintsuts’ Er- 
klérung als Weibmann); ferner, daB die zwei Sicheln der Unterwelt am westlichen 
Horizont als eine erscheinen (Tautologie der Ausdriicke). 


at Me 


——s? 


1048 P. GERHARD PEEKEL, M.S.C,, 


Wer ist das? Die Sonne vermag iiberhaupt nichts zu erschaffen, denn 
erschaffen heiBt ,,aus sich selbst hervorbringen“. Am allerwenigsten erschafft 
die Sonne etwas Dunkelfarbiges. Auf den Mond bezogen, ist der Ausdruck 
ganz klar: Der abnehmende Vollmond erschafft den Schwarzmond, der am 
dstlichen Horizonte zu sehen ist. 

5. Bundjil verwundet Karwien (S. 154, 156). 

Wie verwundet die Sonne den Mond? 

6. Karwien totet Bundjil (S. 142). 

Wie tétet der Mond die Sonne? 

In der Mondmythologie sind auch diese beiden letzten Ausdrucksweisen 
leicht verstandlich: Der zunehmende, leuchtende Mond verwundet und tétet den 
schwarzen Mond am westlichen Himmel; der zunehmende Schwarzmond am 
éstlichen Himmel tétet den leuchtenden Mond. 

Hiemit diirfte der lunare Charakter Bundjil’s doch wohl zur Geniige 
erwiesen sein. Kommen wir zum Schlu8. Mandra-Mankara, Baiame, Alt- 
jirangamitjina, Nuralie, Bundjil und Karwien, die australischen Géotter, sind 
alle der Mond in einer seiner Phasen. 

Die Argumentation des Verfassers auf den Seiten 164 und 167, wo er 
schreibt, daB Bundjil und Karwien als getrennte Wesen den Mond nicht dar- 
stellen kénnen, ist eine rei abstrakte und philosophischer Art. Sie zeigt, wie 
ein Gelehrter, trotz wertvoller psychologischer Schulung, in die Irre gehen 
kann, wenn ihm die Gabe des Schauens gebricht. Die erwahnte Darstellung 
bildet eine Parallele zu der des Regenbogens, die wir bereits S. 1022 gesehen 
haben. Dort sagte Winruuls, daB die zwei Regenbégen, hier daB die zwei 
Mondhalften nur ein Wesen sind. Aber das ist die Logik eines Biicherwurms, 
nicht eines Naturmenschen, der dem Augenschein folgt, die Dinge auffaBt 
und schildert, wie er sie sieht. Wenn der Neu-Irlander in seiner Kunst die 
beiden Mondhalften als zwei verschiedene, allerdings 6rtlich nebeneinander 
liegende Dinge darstellt, dann ist das doch der beste Beweis dafiir, daB er sie 
auch als solche auffaBt. 

Auf den Wert des etwas pathetischen Satzes ,,Die feurig gliihende Sonne 
kann nach seinem (des Primitiven) Denken nichts anderes sein als ein Wesen, 
das allezeit im Feuer der Leidenschaft erglitht“ (S. 158), haben wir bereits 
oben (S. 1007) hingewiesen. Ich habe niemals aus dem Munde eines Ein- 
gebornen einen Vergleich gehort, in dem Liebe und Leidenschaft als Feuer ge- 
dacht waren. A iap na varvarmainai! Gazelle-Halbinsel; a iah na hinarkalak! 
Pala; a jata na fevubukanan! Lamekot. Wer hat je so etwas gehort? 


7. Die Farbentheorie. 


An die Auseinandersetzungen iiber Bundjil und Karwien schlieBt sich 
die Farbentheorie hell und dunkel an. Nach Wintuuis haben die Farben hell 
und dunkel mit den Mondverhaltnissen nichts zu tun. Sie haben geschlecht- 
lichen Sinn (S. 156) und sind der Ausdruck zur Bezeichnung des geschlecht- 
lichen Gegensatzes zwischen den beiden Heiratsklassen (S. 157). Der Hellmond 
ist das Mannliche; der Dunkelmond das Weibliche (S. 163). Das Totem der 
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mannlichen Heiratsklasse ist der helle Falke Bundjil; das Totem der weib- 
lichen Heiratsklasse ist die dunkle Krahe, Karwien. Kaum hat man die Theorie 
dargelegt, so beginnen auch schon die Schwierigkeiten. Wollte man das System 
des Verfassers urgieren oder auch nur ernstnehmen, dann mite der mann- 
lichen Heiratsklasse doch ein mannliches (bzw. weibmannliches) Totem 
vorstehen; der weiblichen Heiratsklasse ein weibliches (bzw. mann weib- 
liches) Totem. Selbstredend ist WinrHuis der Meinung, daB es auch so sei, 
denn er schreibt: ,.Das Totem, das der ,dunklen‘, d. i. der weiblichen bzw. 
mann weiblichen Heiratsklasse vorsteht, ist die ,dunkle‘ Krahe, Karwien“ 
(S. 157). Die dunkle Krahe! Also ein Weib! (S. 161.) Leider ist dem nicht so; 
die dunkle Krahe ist ein Mann (Wintnuis, S. 155) (bzw. Weibmann), 
weshalb ich oben (S. 54, Note) das weibliche ,,Krahe“ durch das mannliche 
» Rabe“ ersetzt habe 29. Wir mtissen uns also damit abfinden, daB das Totem der 
weiblichen Heiratsklasse ein ,, Mann“ ist. Es sollte aber, streng genommen, ein 
W eib bzw. ein Mann weib sein. 

Um tiber die Farbentheorie Klarheit zu erlangen, wollen wir zwei 
Fragen zu beantworten suchen, die das Thema erschépfen dirften: 

1. Dient ,,hell“ zur Bezeichnung des Mannes (bzw. des Weibmann- 
lichen); ,,dunkel“ zur Bezeichnung des Weibes (bzw. des Mannweib- 
lichen)? 

2. Dient ,,hell“ zur Bezeichnung der einen Heiratsklasse, die von 
_ Wintnuis die mannliche genannt wird; ,,dunkel“ zur Bezeichnung der 
anderen Heiratsklasse, die von Wintnuis die weibliche genannt wird? 


Dient Hell zur Bezeichnung des Mannlichen; Dunkel zur Bezeichnung des 
Weiblichen ? 

Die erste Frage miissen wir ganz und in jeder Beziehung verneinen. 
Jedes der beiden Geschlechter wird unterschiedslos bald durch hell, bald durch 
dunkel bezeichnet, z. B.: 

Schwarz bedeuteteinen Mann oder Mannliches. 

1. Karwien, der Rabe, ist ein dunkelfarbiger Mann (S. 155). 

Als Mann hat er zwei Frauen (S. 142). 

2. Mandra-Mankara ist ebenfalls ein dunkelfarbiger Mann, der mit zwei 
hellen Frauen in den Himmel hinaufsteigt (siehe S. 1042). 

3. Schwarz ist der Mann mit der Schlinge. To Purgo, von dem S. 49 
die Rede ist. 

4. Die neuirlandischen Maradan, welche den Dunkelmond versinnbilden, 
sind kohlschwarz, stellen aber meistens Manner dar. 

5. Das dunkelfarbige Kanguruh, das den Dunkelmond bedeutet, ist eben- 
falls ein Mann, kein Weib. 

Auf das letzte Bild wollen wir etwas naher eingehen, weil Winrnuis 
es S. 168 zugunsten seiner Theorie zu deuten versucht. Er meint, es gehe nicht 
an, zu sagen, daB das Kanguruh ein Mann sei. Aber warum denn nicht? 
Etwa weil es mit seiner Farbentheorie nicht tibereinstimmt? . . . Nun! hatte 


29 Siehe weiter oben S, 1047. 
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Wintnuis die Mythe ernstlich gepriift, nicht so obenhin, dann ware auch er 
zur Einsicht gelangt, daB das Kanguruh nicht allein ein Mann sein kann, 
sondern unbedingt ein Mann sein muB8, Nachdem ich die 
Mythe niedergeschrieben hatte, fragte ich den Erzahler, ob denn das Kanguruh 
ein Weib sei? Der schaute mich verwundert an, wie ich nur so eine dumme 


Frage stellen kénnte und sagte: Bei Leibe nicht! Das Kanguruh ist ein Mann! — 


Nachher habe ich denn meinen Unverstand selbst eingesehen: 


1. Auf Neu-Irland fahren die Frauen nicht auf die See hinaus, weder 


jur den Haifischfang, noch fiir den gewohnlichen Fischfang, noch zu Spazier- 


fahrten. Wenn es vorkommt, dann geschieht es ausnahmsweise und fiir kleine. 


Strecken. Deshalb muB das Kanguruh ein Mann sein. 
2. Die Leute sechimpften Herrn Kanguruh ein Weib. Das war 


eine schwere, ja die schwerste Beleidigung, die man ihm antun konnte. Deshalb — 


war er so wiitend. Ware er cin Weib gewesen, dann hatte er sich wegen 
so einer Kleinigkeit nicht aufregen diirfen. Weiber sind an solche Kose- 
namen gewohnt. 

3. Das Kanguruh zerstampfie vor lauter Arger den Kahn. . . Wie hatte 
Frau Kanguruh so etwas wagen diirfen? Ehe sie sich versehen, ware sie ja 
schon iiber Bord gewesen! Wiuntuuts weiB doch auch, daB ein Kanakenweib 
sich in Gegenwart eines Mannes nichts erlauben darf. Das Kanguruh ist also 
ein Mann, aber was kann es dafiir, daB es die Farbentheorie WINTHUIS’ so 
schnéde tiber den Haufen wirft? Ubrigens diirfte das australische Kanguruh 
nicht weniger in Schuld sein. Man vergleiche nur S. 23, 140, 145. An letzter 
Stelle ist die Rede von einem Kanguruh, das ein Weib sch wanger macht. 

Hell bedeutet ein Weib oder Weibliches. 

1. Wie wir S. 1042 sahen, ist Mandra-Mankana ein schwarzer Mann, der 
zwei helle Frauen hat: die leuchtende Sichel im Westen. Mit ihnen steigt er 
in den Himmel hinauf. Wuyrnuts liefert uns eine Darstellung dieser Mond- 
verhaltnisse auf dem Bilde 13. Die unteren zwei Madchen stellen die Mond- 
sichel am ersten Tage nach Neumond dar #9; die oberen dieselbe Sichel am 
zweiten Tage. So wird man auf.anderen Bildern auch drei oder vier Paare 
libereinander gezeichnet finden. Die Darstellung bildet eine Parallele zu den 
neuirlandischen Schnitzwerken, auf denen zwei, drei oder vier Manner (bzw. 
Frauen) ttbereinander stehen. Siehe oben (S. 1024, Nr. 3). Grey hielt die 
Parchen ihres milden Gesichtsausdruckes wegen fiir weibliche Wesen (S. 194). 
Das muBte WintHurs recht unbequem sein. Er vermutet, daB sie verschiedenen 
Geschlechtes seien und hat aus der Vermutung alsbald einen stichhaltigen (?) 
Beweis gemacht. Was mich betrifft, bleibe ich unentwegt bei der Behauptung: 


Nicht-Geschautes stellt der Primitive iiberhaupt nicht dar, am allerwenigsten — 
etwas Abstraktes, so ein ,,Inniges Verbundensein zwischen den vier mannlichen 


und weiblichen Personen“ (Wintnuis, S. 194). 
2. Die Frauen des Alfjirandamitina sind identisch mit denen Mandra- 
Mankaras. 


3. Marebual auf Neu-Irland ist ein weiBes Gesterwelb) das mit seinen 


80 Bzw. am ersten Tage, wo man die Sichel im Westen beobachtet. | 
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langen Haaren die Baume des Waldes ausreiBt. Das ist der leuchtende Mond, 
der mit seinen Strahlen die Sterne verschwinden macht. 

4. Hinakulkulie des Pala-Bezirkes (Namatanai) ist eine weiBe Frau des 
Waldes. Vergeht ein Mann sich mit ihr, dann schrumpft ihm das membrum 
virile zusammen oder fault ab. Das ist ebenfalls das Mondweib. Der Mann 
ist der Dunkelmond des éstlichen Himmels, und sein zusammenschrumpfender 
Penis ist die abnehmende verblassende Sichel. 

5. Tatakula der Gunantuna sind leuchtende Frauen (siehe P. A. KLéin- 
TITSCHEN, Mythen und Erzahlungen, S.'114 ff). - 

6. Die Fudumasi-Bilder Nord-Neu-Irlands, die im leuchtenden Curcuma- 
gelb erstrahlen, stellen Manner, aber auch Frauen mit Pandanushiiten dar 
(Fig. 35). 

Das moége geniigen. Konnte WinrnHuis nur einen Tag auf Neu-Irland 
sein, um dort einer Mondfeier beizuwohnen, kénnte er nur einmal so eine 
ganze Reihe hochgelber, weiblicher Fudumasi, daneben eine ebensolche Reihe 
kohischwarzer mannlicher Madarang sehen, er wtirde sofort erkennen, da8 
die’ Farbentheorie hell-mannlich, dunkel-weiblich wie ein Kartenhaus vor den 
Tatsachen zusammenbricht (Fig. 6). 


Sind Hell und Dunkel Bezeichnungen fiir die Heiratsklassen? 


Wie steht es mit der zweiten Frage: Hell und dunkel sind nur Be- 
zeichnungen fiir die beiden Heiratsklassen (S. 156). Auch das geht nicht an. 

-1. Von vornherein hat diese Annahme wenig fiir sich, weil die Ein- - 
gebornen ihre Heiratsklassen niemals nach diesen Farben benennen. Man 
hort nie: ich bin ein Heller, ich ein Dunkler; oder: ich gehdre zur weiblichen, 
jener zur mannlichen Klasse. Das fallt schwer in die Wagschale fiir Winruuis, 
der annimmt, daB® die Eingebornen alle ihre Sitten bis in die kleinsten Einzel- 
heiten hinein verstehen. Sollten sie da nicht auch die fundamentalen Namen 
ihrer Heiratsklassen kennen ? 

2. Die Hell- und Dunkeltheorie kann nur dort einen Anschein von Rich- 
tigkeit haben, wo wirklich zwei Heiratsklassen vorhanden sind, oder zwei 
Phratrien mit Subphratrien. Wie ware es aber bei Stammen, die melrere, 
voneinander unabhangige Heiratsklassen besitzen, wie auf Nord-Neu-Irland? 
Dort miiSte folgerichtig jede Heiratsklasse eine eigene Farbe haben. Dem 
ist aber nicht so, und trotzdem besteht in Mythen, Tanzen und Kunst ein aus- 
gepragtes Zweifarbensystem, wie schon die Fudumasi und Maradang (siehe 
oben, S. 1051, Nr. 6) beweisen. Es wurzelt nicht in den Heiratsklassen, sondern 
im Mondkultus, in den beiden verschiedenfarbigen Halften des Planeten. 

3. Bei den Baining finden wir weder Totemismus noch Heiratsklassen 
und doch besitzen sie das Zweifarbensystem. Sirini ist ein siegreicher leuch- 
tender Held, sein Widersacher Goatkium ist ein dicker Rabe, genau wie Bundjil 

-und Karwien. In den Tanzen wird dieser Farbenunterschied ebenfalls zum 
Ausdruck gebracht. 

Wintuuls hat richtig erkannt, daB die Exogamie kein Wesensbestandteil, 
des Totemismus ist. Die Heiratsklassen sind jtingeren Datums. Sie haben 
sich an den Mondkult angelehnt; aus der. Zahl der verehrten Mondtiere (bzw. 
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Pflanzen) zwei oder mehrere als Schutzgott bzw. Stammvater iibernommen, 
die eine diese, die andere jene: Hirsch, Kanguruh, Leguan, Seeadler, Nashorn- 
vogel, Rabe usw. 

Eine Bestatigung seiner Ansicht von den Heiratsklassen findet WiInTHUIS 
in den Bildern 13, 14, 15 seines Buches. Das erste haben wir bereits S. 1050 
erklart. Bild 14 stellt Bundjil dar. Winruuis deutet ihn als Sonne wegen 
der roten Strahlen, die den Kopf umgeben (S. 196), ferner weil Mandra-Man- 
kara mit zwei Madchen in den Himmel hinauffuhr und in die Sonne ver- 
wandelt wurde (S. 197). Beide Griinde sind nicht stichhaltig. Die Strahlen 
werden auch an Darstellungen des Vollmondes sowie der leuchtenden Sichel 
angebracht (Fig. 7), und Mandra-Mankara ist, wie wir S. 1042 sahen, nicht 
die Sonne, sondern der Mond. 

Bild 15 soll nach WintHuis den Mond als Mann-Weib darstellen (S. 199). 
»Das Weib verraten die Augen, die runden Formen um den Kopf herum, die 
wohl die verschiedenen Mondphasen darstellen; den Mann verrat die rote 
Farbe des Mantels, mit dem er umkleidet ist. Auch bei anderen Vélkern wird 
der Mond mit dem Namen ,Der Roie‘ bezeichnet.“ 

Also ist es nicht ,bedeutungslos‘, daB das Gesicht von Kreisen umzogen 
i EE aE auch ist es nicht ,bedeutungslos‘, da8 Mund und Nase nicht ein- 
mal angedeutet sind, sie sind absichtlich weggelassen. Nur:-die Augen sind 
gezeichnet, das Weibliche. Der Mond ist Mann-Weib.“ 

Was mu8 der Leser zu einer solchen Beweisfiihrung denken? Wie es 
auf S. 194 heiBt, sollen die Bilder 14 und 15 den Gegensatz von Sonne und 
Mond schildern. Die Sonne ist als mannliches (bzw. weibmannliches), der 
Mond als weibliches (bzw. mannweibliches) Wesen gezeichnet. Gut! Bleiben 
wir dabei, fiihren aber die Parallelen streng durch: 

1. Das Weib verraten die Augen! 

Wenn der Mond als Weib dargestellt werden soll, darf der Mund 
nicht fehlen, weil auch er, ebensogut wie die Augen, das Weibliche be 
zeichnet. Oder man hatte das Bild nur mit einem Munde zeichnen sollen. 
Damit hatte man denselben Zweck erreicht! Warum tat man das nicht? 

2. Nur die Augen sind gezeichnet, das Weibliche! A pari diirfte auf 
Bild 14, das die Sonne als Mann darstellt, nur die Nase gezeichnet sein. 
Die Augen miiBten fehlen! Auch das tat man nicht. 

3. Das Weib verraten die runden Formen. Gut! Aber sind die Formen 
um Bundji’s Kopf etwa nicht rund? 

4. Die runden Formen um den Kopf herum stellen wohl die verschiedenen 
Mondphasen dar! Was berechtigt denn zu einer solchen Annahme, da doch 
jede Bildahnlichkeit fehlt? 

5. Den Mann verrat die rote Rate des Mantels! Demgegeniiber muB 
ich feststellen, daB Bundjil der Mann’/xaz’2€ovyv in WeiB gehalten ist. 
Glaubt WINTHUIS wirklich, daB derartige Beweise’ etwas beweisen? So 
zwar, daB er darin die Bestatigung seiner Ansichten (S. 194) 
erblicken darf? 

Diesen Auslegungen WintHuIS’ vermag ich ganz einfache Erklarungen 
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gegeniiberzustellen, die zum mindesten gleichwertig und noch dazu viel na- 
tiirlicher sind: 

1. Bundjil der Falke (Bild 14) ist in heller, Karwien der Rabe (Bild 
15) in dunkler Farbe gehalten, weil ersterer den Hellmond, letzterer den 
Dunkelmond reprasentiert. 

2. Bundjil hat ein mehr vollstandiges Gesicht, weil man im Vollmond 
ein solches zu erkennen glaubt. Der Dunkelmond enthalt kein Gesicht. Um 
jedoch seine Wesenseinheit mit Bundjil anzudeuten, hat man ihm Augen 
gegeben. 

3. Die Sichel, die Frauen des Mandra-Mankara (Bild 13), bildet eben- 
falls ein Gesicht. 

4. Der Mund fehlt immer, weil der Mond ein Wesen ist, das be- 
siandig schaut, aber niemals spricht. So sagt der Lamekot-Mann: 
a fulun a ti tara! Da steht der Mond und schaut! Er schaut, schaut, aber 
redet nicht! Der Baining nennt ihn das Wesen, das alles sieht (und nie 
spricht). Und in ganz derselben Weise singen wir: Guter Mond, du gehst 
so stille! 

8. Priifung einzelner Bilder. 


Ohne Ubertreibung darf man sagen, daf nach Winrnuis’ Auffassung 
alles und jedes in der Natur dem Primitiven AnlaB zu geschlechtlichem Denken 
und zu geschlechtlichen Empfindungen gibt. Nach ihm ist die Natur fiir den 
Primitiven sozusagen jedes physischen Sinnes entkleidet; sie hat nur mehr 


‘metaphysischen, metaphorischen Sinn. Ein Berg ist kein Berg, sondern copula; 


wandern bedeutet nicht reisen, sich fortbewegen, sondern copula vollziehen; 
ein Schweinsrtissel, der mit einer Liane umwickelt ist, stellt nicht die Er- 
drosselung des Tieres dar, sondern abermals Ausiibung der copula. So deutet 
Wintiuis alles auf membrum, vagina, semen und copula oder auf irgendeinen 
Vorgang geschlechtlicher Art. Wir wollen deshalb einige Bilder naher unter- 
suchen, um zu sehen, mit welchem Recht WinTnuis dies tut. Wir werden seinen 
geschlechtlichen Ausdeutungen andere, lunare Erklarungen gegeniiberstellen, 
um zu beweisen, daB die von ihm gedeuteten Bilder nicht notwendiger- 
weise so verstanden werden miissen, wie er es verlangt. Es gibt in 
allen Fallen andere Auslegungen, nicht geschlechtlicher Art, die den Bildern 
ebensogut, ja noch besser gerecht werden, als die Deutungen Wintuuis’. Vor- 
erst bringen wir nur das Material mit kurzer Erklarung, ohne irgendein Wert- 
urteil dariiber abzugeben. Wir behaupten weder, daB Winruuts’ Auslegung 
falsch, noch daB die unsere richtig sei. Die Erérterung dieser Fragen wollen 


_ wir fiir den Schlu8 der Darstellung aufbewahren. 


1. E na vong ra pedek ngo ra bebe na mari vali, 
Er hinterlegt das Geheimnis, dieser Schmetterling wunderschén, 


i lamlamer roanga, 
Es geht auf und ab der Auslegerkahn, 


i amare ra pal a tava na tabo, 
er gieBt aus das Gefaf, heiliges, 
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kana titi, kana titi... 
ihr Feuerstock, ihr Feuerstock... (S. 7). 


Zuerst mtissen wir ein paar notwendige Korrekturen machen, denn 


Winrruts scheint die Gunantuna-Sprache schon ziemlich vergessen zu haben. 
1. E na vong ra pedek heiBt: Ich werde darlegen; ich werde jetzt 
besingen das Geheimnis. ; 
2. Pal a tava na tabo heift nicht ,,heiliges GefaB“, sondern: das Gefab, 
in dem Muschelgeldschalchen aufbewahrt werden. 
3. Es fehlt jeder Zusammenhang zwischen den Pronomina: 


E na vong er hinterlegt; 

i lamlamer es geht auf und ab; 
i amare er gieBt aus; 

kana titi ihr Feuerstock. 


Wo ist denn nach WintHuis das Subjekt des Satzes eigentlich ? 
In deutscher Sprache wiirde das Lied etwa wie folgt lauten: 
Ich werde jetzt das Geheimnis des Schmetterlings besingen! 


Dieser schéne Schmetterling schaukelt den Kahn. 
Er gieBt aus seinem GefaBe die Muschelgeldschalchen auf den Feuerstock. 


Und nun der Sinn des Ganzen! Das Lied ist ein Hymnus auf den im 
Westen erscheinenden neuen Mond und schildert dessen Anwachsen in ganz 
derselben Weise wie oben gesagt wird. Der Schmetterling #1 ist die Mond- 
sichel; Kahn und Feuerstock desgleichen; die kugelige Wasserflasche 
ist der Dunkelmond; die glanzenden Muschelschalchen sinnbilden das Licht. 
In den Mondphasen geschaut, kénnnen wir das Lied folgendermafen 
wiedergeben: 


Seg 


Fig. 36a. Der Fig. 366. schau- Fig. 36c. Er giefSt Fig. 36d. auf das 

wunderschéne kelt den (oder im) aus seinem Ge-  brennende Holz- 

Schmetterling Kahn, fa8 die Muschel- scheit. 
schalchen 


Anm. Titi = Feuerstock ist mir unbekannt. Das Palawort titi bezeichnet 


die kahnférmige Bliitenkolbenscheide der Kokospalme. Der Sinn des Verses — 


bleibt in beiden Fallen derselbe. P. B. BLEY schreibt in seinem Worterbuch 
titi = Kokosbliite. 


si Vgl. den Schmetterling auf dem Ualik-Malagan bei A. Kramer ,,Die Malang-° 


gane von Tombara“, Tafel 39, unten. 
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Das hauptsachlichste Wort des Liedes ,,Schmetterling“, worauf es vor 
allem ankommt, erklart WinTHuis tiberhaupt nicht. Die groBe schwarze Kokos- 
nuB werden die Eingebornen wohl nie als ein Symbol der kleinen testiculi 
ansehen. Dazu vergi®t Winrnuis vollstandig, daB die Kokosnu8: das Runde, 


_ Schwarze, Hohle alles Embleme fiir das Weibliche sind. Man vergleiche 


Oba Nr. 17, S. 1059. Im Ausdruck Feuerstock liegt der springende Punkt im 
feurig-sein. Das membrum kann wohl als Stab, nicht aber alsfeuriger 
Stab auigefaB8t werden, weil Liebe und Leidenschaft nach der Anschauung der 


Eingebornen kein Feuer (iap, iah, fata) sind. 


2. Daramulum=ein Mondwesen. 

. @) Daramulum hat nur ein Bein (S. 19) und dieses Bein ist spitz 
(S. 92), d.h. ohne FuB. Es ist dies die Sichel im Westen. 

b) Die Mutter Daramulum’s ist das Emu (S. 181), d.h. der groBe Dun- 
kelmond (= Emu) bildet, gebart die Sichel. 

c) Daramulum schlagt den Initianden einen Zahn aus, damit sie voll- 
giiltige Manner werden (S. 91). Hier wird die Sichel als Zahn aufgefaBt 
(siehe Taugui, S. 35). Wenn Daramulum das Mondwesen, seine Herrschaft 
antritt, dann reiBt er sich den Zahn aus; er wird kugelig. Nach seinem Bei- 
spiele geschieht den Initianden, und deshalb heiBt es, daB er es sei, der den 
fain ausschlage. 

d) Das Brausen des Schwirrholzes ist die Stimme Daramulum’s (S. 18, 
19, 98, 99). Daramulum ist die leuchtende Sichel, die hinwieder identisch ist 
mit dem Schwirrholzgeist. Das Brausen des liturgischen Schwirrholzes ist 
deshalb seine Stimme. 

3. Tononga tjurunga=ein Mondsymbol (S. 28). 

Die tjurunga sind, wie wir oben (S. 1036 ff.) gesehen, Geistersteine, auf 
denen Mondverhaltnisse eingeritzt sind. Die weiBe, gebogene ingu- 
nanga-Larve unter der Rinde des Baumes ist die leuchtende Sichel. Dort, wo 
sie sitzt, ist die Rinde gerétet, d.h. die Sichel ist feuerfarbig. 


Fig. 37. Die Ingunanga- Fig. 38. Der Dunkel- Fig. 39. Das Boot, 
Larve unter der Rinde mond als Spinngewebe. auf das die Augen der 
des Baumstammes. Sternenmenschen 


geladen werden. 
Die Larven werden mannlich aufgefaBt, weshalb von Larvenmannern die 
Rede ist. Sie wandern, d. h. sie wechseln den Ort, was sie wiederum als 
astrale Wesen charakterisiert. ; 
4, Tnatanja—ein Mondsymbol (S. 36). 
Die tnatanja sind Pfeile, die mit Daunen beklebt sind. Altjirangamitjina 
hat ihrer zwei, und zwar sind sie Teile seines Kérpers. Das stimmt in allen 
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Einzelheiten auf den Mond. Die beiden Pfeile sind die beiden Sicheln; sie 
glanzen wie weiBe Federn und sind Teile des Mondes. Wintuuis deutet sie 
als membrum, aber zu Unrecht, da Daunen nach ihm immer das Weibliche 
bezeichnen (S. 23, 244). Die Baining bedienen sich desselben Symbols, zweier 
mit Federn geschmiickten Nakanai-Lanzen, die der Mondheld tragt. Siehe 
Uli und Uli-Feier. 

5. Woninga = ein Mondsymbol (S. 37). 

Die woninga sind ebenfalls Koérperteile des Altjirangamitjina. Sie stellen 
Ohren, Beine aber auch Flughaute, Schwimmhaute oder Spinngewebe dar. 
Erstere sind Embleme der Sichel (vgl. Daramulum und Einohrgeist der Qunan- 
tuna); letztere solche des Dunkelmondes. Allesamt sind KoOrperteile des 
Mondwesens 

6. Dieses graue Emu hat einen krummen Penis. Wir haben das Emu, 
den Dunkelmond, bereits als Mutter Daramulum’s kennengelernt (oben Nr. 2, 
S. 1055). Hier wird es im Gegensatz zur Farbentheorie Wintuuts’ mannlich 
aufgefaBt; es hat einen krummen Penis, womit die gebogene Sichel ge- 
meint ist. Letzteres zeigt klar und deutlich, daB die Primitiven ihre Mythen 
nicht erdacht, sondern erschaut haben; denn auf ein nattirliches Emu 
kann sich die Schilderung unméglich beziehen, weil Végel kein membrum 
besitzen. 

Man beachte auch wie die Dinge, selbst die verenda, in den Mythen 
mit ihren eigenen Namen genannt werden. 

7. Das Stirnband = ein Mondemblem. 

Auf der Felsplatte will ich mein Stirnband weiB reiben (S. 69). 

An dem Ilumba-Baum reibt er sein Stirnband (S. 71). 

Am tiefen Loch will ich das Stirnband umbinden (S. 71). 

Sie kamen nach Wollaru (= Wasserloch, Erde, S. 70), wo sie ihre Stirn- 
bander verloren (S. 70). 

Altjirangamitjina tragt ein Stirnband (S. 108). 

Anmerkung: Die Stirnbander des Bismarck-Archipels werden aus rot- 
gefarbtem Rotang (?) hergestellt. Sie sind 3 bis 5 cm breit. Der Rand ist 
mit Muschelgeld (tabu, pele) eingefaBt und die Mitte in verschiedener Weise 
init denselben Muschelschalchen oder mit Opossumzahnen verziert. Sie werden 
als Schmuck getragen. 


Das Stirnband der Mythen ist in allen Fallen die leuchtende Sichel, die 
sich dem Schwarzmonde als Kopf oder Baumstamm anschmiegt. Altjiranga 
tragt es. Am tiefen Loch, wenn er aus der Unterwelt hinaufsteigt, legt er es 
an; und am Wasserplatz, dort, wo er am éstlichen Horizont in die Unterwelt 
hinabgeht, verliert er es. Es wird Neumond. Auf der Felsplatte oder am 
ilumba-Baum wird das Stirnband weiBgerieben, d. h. die Sichel macht die 
Sichel weiB (Tautologie). 

8. In die finstere Héhle legt er die Bumerangs; auf die feuchte Erde 
legt er sie hin (S. 71). 

Die Stelle des Mondunterganges wird als Héhle, Abgrund, Loch, Wasser- 
platz am Strande gedacht; der Bumerang ist die Sichel. 


ee 
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9. Die Wassersabler wandern umher. 


Auf der Ebene wandern sie umher. 
Am Rande des Salzsees stehen sie da (S. 17). 


Brachvogel, Schnepfe, Strandlaufer, Kranich, Wassersabler sind ihres 
langen (gebogenen) Schnabels wegen ein Symbol der Sichel. Die Wasser- 
sabler wandern, d. h. die Sichel andert den Ort. Sie wandern auf der Ebene, 
d. h. unten am Horizont, nicht oben am Himmel. Am Rande des Salzsees 
stehen sie da, d. h. die leuchtende Sichel steht am Rande des Dunkelmondes, 
der wie das Wasser eines Teiches aussieht. 

10. Tuanjiraka = ein Mondwesen. 

Die Tuanjiraka sind kleine Geistermanner (S. 118) mit zwei Beinen, im 
Gegensatz zu Daramulum. Wenn sie ihre Wanderung antreten, schneider 
sie sich mit einem Steinmesser ein Bein ab (S. 68). Am Lagerplatz ange- 
kommen, setzen sie es wieder ein (S. 103). 

Bei Daramulum beginnt die Schilderung der Mondverhaltnisse am 
westlichen Horizont. Dort hat der Mondgott nur ein Bein. Bei den Tzanjiraka 
beginnt die Schilderung in der Unterwelt. In seinem Lager hat der Mondgott 
zwei Beine (éstliche und westliche Sichel). Steigt er im Westen empor, dann 
schneidet er sich ein Bein (dstliche Sichel) ab. Kommt er im dstlichen Lager 
an, dann setzt er das abgeschnittene Bein wieder an. 

Die Twuanjiraka sind kleine Manner, d.h. der kleine Mondgott, die 
Sichel. Sie schneiden sich das Bein mit dem Steinmesser ab, ist eine Tauto- 
logie. Steinmesser — Sichel. 

11. Das Emu ist die Mutter Daramulum’s; aber Daramulum speerte 
esutS..1811 )., 

Das Geisteremu ist der graue Dunkelmond. 

Daramulum ist die Mondsichel. 

Sein Speer ist ebenfalls die Sichel. 

12. Ein Schiffer stach allen, denen er begegnete, ein?2 Auge aus und 
setzte es in den Rand seines Bootes, das zuletzt ganz mit Menschenaugen 
bedeckt war (S. 220). 

Eine schéne Mondsage! Vgl. oben S. 1054, Nr. 1. 

Der Schiffer ist der Mondmann mit seiner Sichel, dem Boot, am west- 
lichen Horizont. Er sticht allen Sternmenschen, denen er begegnet, ihr einziges 
Auge aus und legt sie auf den Bord seines Kahnes, d.h. die Sterne ver- 
schwinden; die Mondsichel jedoch nimmt zu, und zwar vergrofert sie sich mit 
Hilfe der Sterne. Darum hei®t es ausdriicklich: er legte sie auf den Rand 
des Kanus, nicht in das Kanu. Das Licht der verschwindenden Sterne geht 
sozusagen auf den Mond iiber (Fig. 39). 

Ganz denselben Gedanken schildert das Bild 17, das Wintnuis selbst- 
verstandlich nach seiner Art erklart. Es stellt die leuchtende Mondsichel dar, 
was auch WinTHUIs zugibt. Die Schlange ist iar Emblem, und die Abwechslung 
der Farben versinnbildet den Lichtglanz. Im Kahne sitzt das schwarze Mond- 


32 Nicht ein, sondern einziges. 


oie ‘ 
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weib, der Dunkelmond. Um ihre Wesenseinheit mit der leuchtenden Sichel 
anzuzeigen, hat man auch ihr etwas Licht beigegeben. Die acht Kegel auf 
dem Kahne sollen das Ausstrahlen des Lichtes versinnbilden und anzeigen, 
daB die Sichel nach dieser Seite hin zunimmt. Sie sind identisch mit den 
vielen weiBen Kegeln beiderseits der Schlange. Ein europaischer Kiinstler 
wiirde die Idee in ganz derselben Weise darstellen (Fig. 40). WintHuis 


VO Nee 


Fig. 40. Wie der euro- Fig. 41. Schnitzwerk aus Fig. 42. Primitive Darstellung der 
paische Kiinstler Central-Neu-Guinea. Stellt Mondsichel und ihrer Strahlen auf 
Strahlen darstellt. den Mond dar. Die Zapfen den Tjurunga-Steinen. 

sinnbilden das Ausstrahlen 
des Lichtes. 


begniigt sich mit der kiihnen Behauptung: ,,Die aus dem Boot hervorragenden 
Zapien sollen offenbar Phallen darstellen.“ Aber wie? Wenn der Kahn die 
vagina ist und die Zapfen Phallen, warum hat. man dann acht Phallen in 
einer vagina gezeichnet? Und warum sind denn die Phallen nach oben 
gerichtet? Wiirde die glans“ auf den Kahn stoBen, das ware wenigstens 
nattirlich und das Bild kénnte allenfalls eine Kopula darstellen, aber so wie 
es ist, nie. Wie unbegriindet tiberhaupt die Auslegung Winrnuis’ ist, geht 
deutlich aus verwandten Schnitzwerken Neu-Guineas hervor (Fig. 41). 

Der Leguan ist die Mondsichel. Die Zapfen sinnbilden das Ausstrahlen 
des Lichtes, und der ovale Rahmen besagt, daB das gemeinte Wesen nachher 
oval bzw. rund erscheinen wird. GréBe des Schnitzwerkes 50 80 cm; Farben 
rot, weiB, schwarz. 

Ein ahnliches Bild zeigt die Mondgéttin, hockend. In den beiden Handen 
halt sie einen Paradiesvogel (?), dessen Schnabel auf den Schultern der 
Géottin ruht und dessen Schwanzfedern die seitliche Umrahmung bilden. Untere 
Umrahmung leistenférmig. Zwischen Géttin und Vogel, wie auf dem unteren — 
Rahmen sind die Zapfen angebracht. GréBe zirka 70cm hoch und 90cm 
breit. Beide Schnitzwerke befinden sich im Museum des Lateran. 

Dieselbe Darstellung findet man auf den tjurunga in sehr primitiver 
Ausfihrung (Fig. 42). : 

13. Der Rabe ist der Erbauer des Bootes (S. 228). 

Das will besagen: wenn der Dunkelmond kommt, dann macht er sich ein 
Boot. Er wandelt den Vollmond in eine Sichel (— Boot) um. Winruuts gibt 
uns gar keine Erklarung. 


Fig. 416. Schnitzwerk aus Zentral-Neu-Guinea. 


Stellt die kahnformige Mondsichel dar. Die Brachvégel an den beiden Enden sind wegen ihres langen, krummen 
Schnabels Embleme der Sichel. Die Zapfen sollen besagen, da die Sichel nach dieser Seite zunimmt. 


Say Ad & ‘ 
% = * in —_ 
Fig, 44. Werkstatt der Malagan in Lainaru bei Lugagun. 
Unten: Schildkrote und zwei Hunde. — Auf dem Bambus: Zwei Mondfische, die einen 


Menschen im Maule tragen. — In der Mitte: Zwei Eber (Lunana). — Im Hintergrunde: Ver- 
schiedene Mondgéotter. Alle Bilder sind noch unvollendet. 


Anthropos XXIV. Photos: P, G. PEEKEL, M.S. C, 


Das Zweigeschlechterwesen. 1059 


14. Gétter erscheinen in Gestalt eines Fisches (S. 235). 

Der Fisch ist der Retter der Menschheit (S. 235). 

Eine Gottheit in Fischgestalt bringt der Menschheit das Heil (S. 236). 
Vishnu erscheint in Gestalt eines goldenen Fisches (S. 236). 


Diese Bilder sind nicht-primitiven Vélkern entlehnt und gehdéren nur 
insoferne hieher, als auch bei den Kulturarmen der Gott in Fischgestalt er- 
scheint. Der gemeinte Fischgott, Heilbringer oder Gliicksfisch, diirfte in allen 
Fallen niemand anders als der leuchtende Mondfisch sein. Er ist das Gliicks- 
symbol. Wir haben hier Uberreste eines friiheren Mondkultes 33. 


15. Die ritsselférmige Nase (S. 236). 

Die Neu-Guinea Schnitzwerke mit riisselférmiger Nase sind stilisierte 
Mondbilder. Die lange Nase stellt die Sichel dar. In anderen Fallen ist der 
Riissel nicht die verlangerte Nase, sondern entspringt aus der Stirn. 

16. Fischképfe mit langen Zungen (S. 238). 

Die neuirlandischen Fische oder Fischképfe mit lang vorgestreckter oder 
spiralig aufgerollter Zunge sind Darstellungen eines Mythus, in dem es heift, 
daB der Geist Matakobual seine Zunge lang machte (in Ringel legte, wie ein 
Tau) und nach den Fltchtlingen in einem Kahn warf. Die Zunge wickelte 
sich um den Ausleger, so daB er den Kahn an sich ziehen konnte. Die In- 
sassen riefen jedoch den Fisch Gup zur Hilfe. Er eilte herbei und bif die 
Zunge Matakobuals ab. Soweit die Mythe. Sie ist eine Schilderung der Mond- 
verhaltnisse am Gstlichen Horizont. Matakobual ist das Mondwesen, der 
Mondgeist bzw. Dunkelmond. Er manchi seine Zunge lang, d. h. er bekommt 
eine lange, schmale Sichel. Die Flitichtlinge im Kahn und der herbeieilende 
Fisch sind ebenfalls die Sichel (Tautologie). Der Fisch beiBt die Zunge ab, 
d.h, die Sichel verschwindet; es ist. Neumond. Ein Fries, das Matakobual 
darstellt (oder darstellen kann) befindet sich im Museum zu Berlin. Es ist 
zirka 2 m lang und 25 cm breit. Links sieht man den Fisch Gup; daneben 
den Geist mit menschlichem aber schnauzenférmig verlangertem Gesicht und 
weil auisgestreckter Zunge, die schneckenférmig zusammengerollt ist. 

17. Die Oba (S. 259). 

Die Oba ist ein Zauberinstrument, das aus einer Zauber-Kokosnu8 und 
einem Zauber-Pfeil besteht. Letzterer hat die Gestalt einer Schlange. Das 


: 83 Man vergleiche, was F. J. Détcrr (Dr. Franz JosErpH Déicrr, Der heilige 
Fisch, Miinster 1922) iiber den Fisch bei den Agyptern und Babyloniern bringt. Auf den 
Bildern der Tafeln XVII, XVIII, XIX sieht man neben dem Fisch haufig die Mondsichel. 
Auf Tafel IX ist der Stier Apis mit dem Fisch in Zusammenhang gebracht. Beide sind 
Symbole, die dem Mondkult angehéren. Der Stier, Biiffel oder die Kuh sind besonders 
wegen der Gestalt ihrer Hérner Embleme des Mondes bzw. der Mondsichel. Apis muBte 
wei und schwarz sein (Mondfarben). Zwischen seinen Hérnern stand eine gelbe Scheibe; 
vor derselben eine Schlange. Obschon nun die Scheibe in spaterer Zeit als Sonne gedeutet 
wurde, zeigt doch die Schlange deutlich an, dafs Vollmond und Sichel gemeint sind. 
Diese Annahme wird noch dadurch bestatigt, daB die dgyptischen Priester die Be- 
schneidung empfangen muBten, die ein Ritus des Mondkultes ist. So diirfte auch in 
Agypten der Mondkultus die dltere Religionsform gewesen sein, die spdter durch den 
Sonnenkult abgelést wurde. — Auf Tafel XVI sind Fisch, Sichel und Vollmond zu 
einem Amulett vereinigt. 
Anthropos XXIV. 1929. 20 
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Ganze ist eine Nachbildung des am Horizont geschauten Geistes, des Mondes. 
Die schwarze KokosnuB ist der Dunkelmond; der Pfeil bzw. die Schlange ist 
die Sichel. Die Oba gilt als gliickbringendes Amulett und Schutzmittel. Als 
solches reprasentiert sie den Mond am westlichen Horizont. Sie dient aber 
auch als Ungliicks- und Todeszauber und nimmt dann auf die Mondverhaltnisse 
des dstlichen Horizontes Bezug. Gerade der letzte Umstand, daB dasselbe 
Instrument sowohl Gliick als auch Tod bewirkt, zeigt deutlich an, daB es sich 
um den Planeten handelt. 

18. Wenn dem Initianden der Zahn ausgeschlagen wird, stehen seine 
Fie in zwei Léchern (S. 110). 

Der Initiand wird mondahnlich gemacht. Die Lécher bezeichnen die 
Unterwelt. Der ganze Ritus soll besagen: Wenn der Initiand (wie der Mond) 
aus der Unterwelt zum Himmel hinaufsteigen und seine Herrschergewalt an- 
ireten will, dann muB ihm der Zahn ausgeschlagen werden. 

Diese Bilder mégen geniigen. . 

Der Leser vergegenwartige sich einmal, was wir im Laufe des Aufsatzes 
in den Kapiteln: Initiationen, Schwirrholz, Tjurunga usw. bereits tiber den 
Mond gesagt haben; welche Fiille von Erzahlungen, Symbolen und Kunst- 
werken wir kennengelernt haben, die auf ihn Bezug nehmen. Dann fiige er 
noch die 18 Bilder dieses Kapitels hinzu und urteile, ob sich in all dem nicht 
der Einflu8 des nachtlichen Gestirns bekunde? Wer will das leugnen? Wo 
hat WinTHUIS jemals so sichere Anzeichen fiir das Bestehen eines Zwei- 
geschlechterwesens beigebracht? Man mag mit Recht oder Unrecht in die 
Bilder, Mythen und Kunstwerke der Primitiven hineindeuten was man 
wolle, es wird niemals gelingen, die darin liegenden lunaren Elemente 
hinauszudeuten. Sie schimmern iiberall durch; sie sind wirklich darin, 
und niemand, der auf den Namen eines ernsten, aufrichtigen Forschers etwas 
halt, darf sie mit Stillschweigen iibergehen. 

Auf S. 72 seines Buches sagt Winruuts in der Note: ,,Uberhaupt diirften 
die von den Kulturarmen, speziell den Australiern, am Himmel beobachteten 
Vorgange vielen ihrer Anschauungen zugrunde liegen.“ Auf S. 158 heiBt es: 
Die Weltanschauung des Australiers (baut sich) zum groBen Teil und wohl 
an erster Stelle, auf die von ihm beobachteten astralen Vorgange, im besonderen 
von den beiden Hauptgestirnen Sonne und Mond auf.“ Vielen ihrer An- 
schauungen? Und welchen Anschauungen denn? Die Weltan- 
schauung des Australiers baut sich auf astrale Vorgange auf? So? Und 
inwiefern? WinTuulis wollte wohl sagen: die religiésen Anschauun- 
gen der Australier bauen sich auf astrale Vorgange auf, nur vermochte er 
den Mut zu einem solchen Gestandnis nicht aufzubringen, weil es eine Ver- 
leugnung und Widerlegung seiner These gewesen ware. Wenn sich das reli- 
gidse System der Australier auf astrale Vorgange aufbaut, warum hat uns 
denn Wintuuis gar nichts iiber diese astralen Verhaltnisse gesagt? .. . 

Nachdem wir den Beweis erbracht haben, daB der Mond in den religidsen 
Uberzeugungen der Primitiven eine Hauptrolle spielt, ist die (vermeintliche) 
Machtstellung des (vermeintlichen) Zweigeschlechterwesens bereits erschiittert. 
Es sind zwei auf dem Plane. Das mondmythologische Moment ist vor- 
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handen; es 148t sich nicht von ihm absehen, und es fragt sich nur, ob und 
in welcher Weise das Zweigeschlechterwesen neben ihm bestehen 
kann. Daf man im Monde (bzw. Dunkelmond) ein Schwein, eine Schild- 
kréte, eine Yam erkenne, in der Sichel eine Schlange, einen Kahn, ein Stirn- 
band, das alles ist erklarlich und begriindet; daB man aber das membrum.virile 
mit einer Schlange, einem Fisch, die vagina mit einem Kahn vergleiche und 
diese Bilder dann durch die Mondphasen illustrierte — das sind Umwege, die 
vielen schwerlich einleuchten werden. Die Mondbilder sind aus sich undeut- 
lich und bediirfen selbst der Erklarung durch naherliegende Dinge. Bevor 
man das membrum virile als Mondschlange, Mondfisch deute, die vagina als 
Mondkahn usw., mu8 man doch wissen, daf$ die Mondsichel iiberhaupt als 
solche aufgefaBt werden kann und tatsachlich aufgefaBt wird. 


9, Etwas iiber Unklarheiten, Widerspriiche und Fehler. 


An mehreren Stellen seines Buches bezichtigt Winrnurs P. W..ScHmupt, 
daB sein ethnologisches System viel zu kompliziert, voll von Unklarheiten und 
Widersprtichen sei. Viele Forscher, so meint WInTHUIs, haben es kritiklos 
hingenommen, aber ein Gebaude der Ethnologie, das auf solche Erklarungen 
sich auibaut, mu8 notwendigerweise eines Tages zusammenfallen (S. 164, 181 
u. a.). Damit ist dem uralten Mondkultus das sichere Grab prophezeit und 
WINTHUIS’ neugeborenes Zweigesclilechterwesen wird an seine Stelle treten! 

Ich bin weit davon entfernt, mich zum Anwalt irgendeines wissenschaft- 
lichen Systems zu machen. Als Missionar auf dem weltentlegenen Neu-Irland 
sind mir Theorien vollstandig gleichgiiltig. Ich nehme das Gute und Wahre 
dort, wo ich es zu finden glaube, und wiinsche im iibrigen nur, da8 auch den 
Primitiven, speziell denen der Stidsee, Recht wideriahre. Ebensowenig ist es 
meine Auigabe, hier die ,,kritiklosen“ Forscher zu-rehabilitieren; die sich ge- 
troffen fiihlen, mégen sich selbst mit dem Verfasser des Zweigeschlechterwesens 
auseinandersetzen. 

Ein Verfasser, der wie WinTHUuIS sich tiber die Theorie eines anderen 
Autors au8ert, muB seiner Sache unbedingt sicher sein, mu8 tberzeugt sein, 
daB® in seinem System alles harmonisch ineinandergreift (S. 164) und auch 
kein Schatten von Unklarheit oder Fehlerhaftigkeit vorhanden ist. Wir glauben 
es WinTHUIS gerne, daB er diese Uberzeugung hat; ob dem aber wirklich so 
ist? ... Leider mu8 ich dem Verfasser gestehen, daB sein Buch nach wieder- 
holter Lektiire einen ganz anderen Eindruck auf mich gemacht hat. Ich habe 
noch nie ein Werk gelesen, das so voller Unklarheiten und Verworrenheiten ist, 
wie ,,.Das Zweigeschlechterwesen“. Hat man sich mit viel Mihe durch diese 
267 Seiten mit ihrer siegesbewuBten Sprache, ihren wohlfeilen Behauptungen 
und kraftlosen Beweisen hindurchgearbeitet, dann fragt man sich verwundert, 
was man nun endlich an gesicherten, positiven Resultaten gewonnen habe? 
Und findet deren keine! Das Zweigeschlechterwesen Winruuis’ ist ein un- 
persénliches, abstraktes, gehalt- und gestaltloses, den Sinnen und dem ge- 
sunden Verstande widersprechendes Wesen, mit dem der Naturmensch nichts 
anzufangen wei8. Im Vergleich zu ihm sind die Darlegungen der pond: 


mythologie immerhin noch durchsichtig und verstandlich. 
20% 
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Wir haben im Verlauf der Arbeit schon haufiger gesehen, daB auch bei 


Wintuuis Unklarheiten und Irrtiimer nicht ausgeschlossen sind. Wir wollen — 


deren noch einige andeuten, um darzutun, da8S man dem Zweigeschlechter- 
wesen WinTHUuIs’ trotz aller Beweise (?) immer noch berechtigtes MiStrauen 
entgegenbringen darf. 

S. 27 hei®t es: Die Spirallinien weisen unzweideutig auf das 
Mannliche, denn alles Spiralférmige... erinnert den geschlechtlich 
denkenden Primitiven an das membrum virile erectum. Ich meine, es ge- 
hére schon etwas Phantasie dazu, um in einer Spirale ein membrum er ec- 
tum zu erkennen. Doch lassen wir das auf sich beruhen. Auf S. 117 steht aber 
zu lesen: Die Zeichnungen... stellen eingerollte Spiralen (Vulva) dar; und 
auf S. 231 sind Spiralen ebenfalls Zeichen des Weiblichen. Wie reimt sich das? 

S. 222 sind die Zahne phalli; die Liicke aber, die durch das Aus- 
schlagen eines Zahnes entsteht, ist vagina! (S. 143.) 


Der Schnabel ist ein Symbol des phallus (S. 256); macht der Vogel ihn 
auf, um zum fressen, dann ist er vulva. (So S. 224, 228.) 


S. 31 steht zu lesen: ,,Die Briiste der Frauen (Gummibaume) sind 
elastisch wie Gummi.“ Wie soll man das verstehen? Die Briiste der Frauen sind 
elastisch wie Gummi? Oder die Gummibaume oder die Frauen, die mit Gummi- 
baumen verglichen werden, sind elastisch wie Gummi? Wie man den Satz auch 
auffassen mag, er ist in allen drei Fallen falsch. Wenn Wintuuis ,,Gummi- 
baum hért, dann denkt er wohl an Gummibdalle oder ahnliche Artikel! Das ist 
indes ein schéner Anachronismus! Kannten etwa die Aranda unser Gummi 
schon zur Zeit, als sie ihre Lieder und Mythen schufen? Oder war es iiber- 
haupt schon erfunden?! Auch die Gummibaéume sind nichts weniger als 
elastisch. Um dieses Trugbild zu zerstéren, wollen wir einfach in praziserer 
Ausdrucksweise Fikus oder Eukalyptus sagen. Sie haben recht hartes Holz, 
das in keiner Weise dem Gummi dhnelt 34. 


S. 35, 36 schildert WinrHuis die kumbubul-Zauberei und deutet sie 
in geschlechtlichem Sinne. Ich fasse dieselbe Zauberei ganz anders auf, und 
zwar so, daB nichts Geschlechtliches darin liegt. Der Leser selbst mag urteilen, 
welche der beiden Auslegungen den Vorzug verdient. 

A bul! tiratira! A bul tiratira! 
A ganao tiratira! A ganao usw. usw. 


A kubul tiratira! 
Jaén tiratira! 


A bul bedeutet an erster Stelle Lippe, dann: Mund, und wird als solches 
mit den Suffixen gu, m, na mein, dein, sein verbunden; a bulugu, a bulum 
meine, deine Lippe. 


8 Aus den Angaben C. Streniow’s 14Bt sich nicht ersehen, welche Pflanzenart 
er mit dem Namen ,,Gummibaum“ bezeichnet. Die australischen ,,Gum trees“ sind 
Eukalyptusarten, die aber kein Kautschuk liefern, Die Argumentationen Wrvtuuts’ auf den 
Seiten 31 und 69 entbehren deshalb jeden Fundamentes. MANson BaiLey in ,,Queensland 
Plants“ sagt dariiber: ,,Tke gum of any of these trees is useful in cases of diarrhoea 
and dysentery, but perhaps the gum of Eucalyptus haemastoma is the best“ (S. 193). 
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Bul ohne Suffix bezeichnet die Lippenschnecke Cypraea tigris und 
Ovulum ovum, so genannt, weil ihre Innenseite den Lippen ahnlich ist. Ob 
man hierunter die Lippen des Mundes oder die Schamlippen verstehe, andert 
nichts an der Sache. (Vgl. Winrnuis, S. 118.) 

Die Zaubereien der Eingebornen beruhen zum groBten Teil auf Signatur- 
glaube, d. h. ein jedes Ding bewirkt das, was es durch sein Wesen, seine Form 
und Farbe anzudeuten scheint. Dieser Uberzeugung gema8 nennt der Ein- 
geborne in seinen Zaubereien zuerst ein oder einige Dinge, welche die ge- 
wiinschte Eigenschaft besitzen, und dann kommt der SchluBsatz: ,,So soll es 
auch dem N.N. ergehen!“ Jetzt werden wir die kumkubul-Zauberei unschwer 
verstehen. 

Cypraea tigris ist aufgeblasen = hat einen dicken. Bauch! 

Der fliegende Hund hat einen dicken Bauch! 

Der Grashalm hier in meiner Hand, d. h. die schlanke Jan, sei 
aufgeblasen! 


Und dann kommt die Erklarung: 

»rrau N. N. sei aufgeblasen; d. h. Frau N. N. soll schwanger sein. 
S. 117 schreibt Wintnuis: ,,Dieselbe Bedeutung diirfte das auf Taf. 201, 
Fig. 3, gezeichnete Tritonshorn Conch Shell Trumpet haben, das bei vielen 
Stammen, so bei den Gunantuna auf Neu-Pommern, besonders bei Gelegenheit 
der Ingiet-Feiern, gebraucht wird. So deutet sie schon Rumprius in seinem 
Werk ,D’Amboinsche Rariteitskamer‘, Amsterdam 1741, und etwas spater 
ADAMSON in seiner ,Histoire naturelle du Senegal‘. Letzterer schreibt dariiber: 
,Concha Venera sie dicta quia partem foemineam quodam modo repraesentat: 
externe quidem, per labiorum fissuram, interne vero propter cavitatem uterum 
mentientem...‘,... Sunt igitur dictae Porzellanae (idest Venerae) ob aliquam 
cum pudendo muliebri similitudinem’ Aldrov. Exang., p. 552. Das in eine 
Spitze auslaufende Ende dagegen ware das membrum virile.“ Auch hier ist 
dem Verfasser ein bedeutender Irrtum unterlaufen, der von seiner Unkenninis 
auf naturwissenschaftlichem Gebiete Zeugnis gibt. Die Concha venera ist 
namlich die oben besprochene bul ,,Lippenmuschel“ Cypraea tigris, nicht aber 
die Concha Shell Trumpet. ApAmson hat die erstere ganz richtig beschrieben, 
aber das von WinTHU's gemeinte Tritonshorn hat mit ihr keinerlei Ahnlichkeit. 
Fig. 43. 
Von allen Totemgéttern heiBt es zu wiederholten Malen, da sie wandern. 
Es ist dies fiir sie ein charakteristischer Zug, den wir im eigentlichen Sinne 
des Wortes verstehen und auf die Bewegung des Mondes gedeutet haben. 
Wintnuts hat eine andere Erklarung. Auf S. 72 sagter: ,,Aus all dem geht 
klar hervor, daf® die Wanderungen nichts anderes sind, als die immer 
wiederholte Kopula. Andere als Winrnuis diirften der Meinung sein, 
daB Niederliegen, Lagern allenfalls ein Bild fiir Kopula sein kénnte, aber 
Wandern, Reisen?! Ist das nicht eine Interpretation, die man der ungesundesten 
Willkiir zeihen muB? Was wiirde WinTHuis sagen, wenn unsere Nachkommen 
sich dieselbe Freiheit zu deuten nahmen wie er? Wenn sie in dem verrammelten 
‘Salon, von dem oben (S. 1008) die Rede war, auch noch so etwas wie ein Lieder- 
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buch fanden? Fiir die Entdecker wiirden diese sonderbaren Zeichen ja nur 
Hieroglyphen darstellen, aber wenn sie sie schlieBlich doch entzifferten und 
dann in unsere modernen Lieder, wie ,,Mit dem Pfeil, dem Bogen“ oder ,,Das 
Wandern ist des Miillers Lust“, Einblick bekamen! Zum Beispiel: 


Das Wandern ist des Miillers Lust, das Wandern — 
Wandern, wandern — immer wiederholte Kopula (S. 72). 
Das mu8 ein schlechter Miiller sein, 
Dem niemals fiel das Wandern ein, das Wandern. 
Vir semper ardet amore (S. 158, 159). 
Vom Wasser haben wir’s gelernt, vom Wasser — 
Wasser — semen virile (S. 127). 


Das hat nicht Ruh’ bei Tag und Nacht, 
Ist stets auf Wanderschaft bedacht, das Wasser. 


Vir semper cogitat copulam. 
Das seh’n wir auch den Radern ab, den Radern — 


Rader, das Kreisf6rmige — vagina = mulier (S. 113), 
Achse = membrum, 
Beide — copula. 


Die gar nicht gerne stille steh’n, 
Und sich mein Tag nicht miide dreh’n. 
Mulieres semper ardent amore; nunquam desistunt a copula (S. 159). 


Die Steine selbst so schwer sie sind, die Steine — 
Die Steine, ihre runde Form — vulva (S. 103). 
Sie tanzen mit den muntern Reih’n, 
Und wollen gar noch schneller sein. 
Tanzen, Reihen — copulam perficere (S. 232). 


Wiirden wir eine solche Deutung nicht lacherlich finden? GewiB! 
Aber ganz dasselbe Urteil diirften wohl die Primitiven tiber das Zweige- 
schlechterwesen WinTHuIs’ abgeben, wenn sie sein Buch lesen kénnten. 


Hiemit sind indessen die Mangel dieser Deuterei noch nicht erschopft. 
Auf S. 103 steht namlich von den Tuanjiraka, daB sie sich das Bein abschnitten, 
wenn sie auf Wanderung gingen. Dazu bemerkt Wintuuts: ,,Auf ihren Wan- 
derungen hatten sie das eine Bein — membrum — nicht notwendig.“ So! Wenn 
sie die copula voliziehen wollten (denn das heiSt ja wandern!), schnitten sie 
sich das membrum ab, weil sie es nicht nétig hatten! 


Auf derselben S. 103 stellt Winrnuis auch einen Vergleich zwischen 
Steinhaufen und Hoéhle an. Hoéhle, Loch bezeichnen vulva und Steinhaufe eben- 
falls. Ein Haufen ist doch das direkte Gegenteil von einem Loch! 

S. 182: ,,Diese Einhaltung der Ordnung sollten auch die Initiations- 
feiern garantieren.“ 

Die Initiationsfeiern sind Reste, Riten des Mondkultus und bestanden 
lange bevor die Heiratsklassen in Gebrauch kamen. Letzteres nimmt auch 
Wintuuis an (S. 177 ff). Wenn dem so ist, wie konnten sie denn auf die 
Heiratsklassen Bezug nehmen, sie garantieren? 

Nochmals Karwien. (Siehe S. 54.) Karwien ist eine Fledermausgestalt, 


von der man nicht weiB, ob sie Vogel oder Maus ist. Nach Winruuts ist . 
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Karwien ein Weib, das Weib xar’Zoyyv, die Stammutter. Nach den Mythen 
ist Karwien unbedingt ein Mann, und zwar principaliter Mann. Das 
geht deutlich aus seinem Verkehr mit Bundjil hervor, der ein Verkehr zwischen 
Manner nist; ferner aus dem Umstand, da8 er zwei Frauen zu Gemahlinnen 
hat (S. 142). Wollte Wintnuis einwenden, daB Karwien zwei Frauen habe, 
weil er nebenbei auch Mann ist, dann miBten wir ihn doch fragen, warum 
denn Bundjil, der nebenbei Frau ist, nicht auch einen oder zwei Manner 
zur Ehe habe? Der Satz: ,,Karwien bzw. der Mond ist seinem Wesen nach ein 
Mann-W eib, der gleich den miide werdenden Totemahnen sich an Wasser- 
léchern (vulva) niederlaBt, d.h. ... immerfort kohabitiert“ (S. 161), beweist 
gar nichts oder doch nur die gallertartige Natur des Winruuts’schen Systems. 
Das letztere wird wohl das richtigere sein. Karwien ist der kugelige Dunkel- 
mond. Er 1a8t sich stets am Wasserplatz, in einer Héhle oder in einem Loch 
nieder, d. h. er steht unten am Horizont, taucht aus der Unterwelt hervor und 
steigt in sie hinab. Er ist der miide Totemgott; er ist auch das graue Kan- 
guruh, das von einem Jiingling (die Sichel) gespeert wird (S. 16135). Das 
Geschlechtliche, das in diesen Bildern liegen soll, ist pure Erfindung Winrnuis’. 
‘Denselben Sinn hat die Sage von dem Wasserloch Pmokuna, in das eine 
Schlange hineingeht (S. 70). Das Wasserloch ist die Unterwelt, die hinab- 
gleitende Schlange: die Sichel. Soeben wurde die Aufmerksamkeit auf den 
Dunkelmond gelenkt, hier wird die Sic he1 mehr beachtet. Ebenso ist die 
Stelle zu verstehen: ,,Die Tjurunga...sind Totemgétter ... die in die Erde 
| eingingen“ (S. 81). Tjurunga — Altjirangamitjina — Totemgott — Karwien — 
Kanguruh — Jiingling — Schlange = Mond! 

S. 41: ,,Das Mannliche wird auch angedeutet durch den neu aui- 
gehenden Mond, das Weibliche durch seine sichel- bzw. kahnartige Form sowie 
durch sein stetiges Anwachsen bis zur vollen Rundung.“ Ich hatte nie gedacht, 
‘da8B die Naturmenschen so scharfe Geister seien! Wie soll man den obigen Satz 
verstehen? Sichel, Kahn, Anwachsen, Rundung bezeichnen das Weibliche; und 
was eriibrigt denn noch fiir das Mannliche? Das Aufgehen? Das Neue? oder 
‘der Mond im allgemeinen? Nebenbei’sei bemerkt, daB Sichel und Kahn, wenn 
es nottut, ja auch das Mannliche anzeigen kénnen, denn das Helle ist das Mann- 
liche, der Mann (S. 159). Rundes bedeutet Weibliches; die Rundung der Mond- 
scheibe wohl auch, und trotzdem steht links auf S. 40: ,,Der Vollmond reinigt 
sich...“ ,,Er reinigt sich von seinem triiben Samen!“ Da kénnte der runde 
Vollmond dennoch mannlich sein! 

Ahnlich verhalt es sich mit der Sonne, Bundjil. Sie ist nach WinTHUIS 
mannlich, der Mann zat’ e€oyjv, was in direktem Widerspruch mit den 
»pgtrundlegenden“ (S. 12) Prinzipien seines Systems sieht. Das 
Mannliche ist strichférmig; Ovales und Rundes zeigen das W eib- 
Prete an'<(S. 12,15 u; a.): 

S. 111: ,,Fiir den Primitiven gibt es keine Analogien.“ Wer mitten 
unter den Naturvélkern lebt, kann unméglich zu einer solchen Uberzeugung 
gelangen. So hat auch Wintuuis viele seiner Anschauungen, wie die vom 


35 Vel. oben S. 59: Ein Kanguruh, das ein Weib schwanger macht. 
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primitiven Denken, vom Belebtsein, von der Analogie nicht, wie er meint, aus 
der Fiille seiner missionarischen Tatigkeit heraus gewonnen, sondern erst 
nachtraglich aus wissenschaftlichen Biichern einer gewissen Richtung in sich 
aufgenommen. Wahrend seiner Ansassigkeit in der Kolonie haben wir von ihm 
niemals solche Ansichten gehért. Der Eingeborne unterscheidet sehr wohl 
zwischen Wirklichkeit und Analogie. Wenn er seine Angehorigen Lause oder 
Mause nennt, weil sie mit ihm unter einem Dache wohnen, weil er sie hegt und 
pflegt, mit seinem Blute nahrt, dann ist er weit davon entfernt, in ihnen ver- 
achtungswiirdige Tiere zu erblicken. Viel eher sind das Kosenamen, wie auch | 
wir ,,mein liebes Mauschen“ sagen. Und wenn einer erzahlit, daB der N. N. ihm 
die Lause abgesucht und getétet habe, dann wei8 der Zuhérer ebenfalls recht 
gut, daB damit das Ungeziefer gemeint ist, und daB den Kindern des Sprechers 
kein Haar gekriimmt worden ist. WintHuis studiere nur aufs neue seine 
,,Bildersprache“ und er wird die Uberzeugung gewinnen, da6 es auch bei d:n 
Primitiven noch Analogien gibt. 

S. 167: Falsch ist die Behauptung Wintnuis’, da8 die Mannernamen 
der dunk len Heiratsklasse (nach Wintnuis’ System) die weibliche Partikel 
»Ja“ vor sich haben. Derartige Namen kommen unterschiedslos und in gleicher 
Anzahl in beiden Heiratsklassen vor. Mit der faischen Behauptung fallt 
auch die ganze Argumentation, die WintrHuis darauf autbaut. 


S. 214: »Dieses Kind ist nun 
Dein Schiiler, o Jo, 
Dein Hauch der Hauch eines Hine-ahu“ 
d. h. eines erdgebildeten Menschen. 
Was werden Linguisten zu dieser Ubersetzung sagen? ,,Eines Hine ahu‘, 
»eines erdgebildeten Menschen“!! 
Hine, in dieser oder ahnlicher Form, bedeutet in der ganzen Siidsee sowie 
im Maori-Dialekt ,,Weib“, z. B.: 


hina Namatanai Hawaii wahine 
hin Namatanai ; Tahiti vahine 

hahin Namatanai Markesas vehine 
vavin Gunantuna Mangarewa ahine | 
wahine Maori Motu haine usw. ; 
wahien Lihir (Metathesis) 

fafine Samoa 

papine Oba 

pihin Papitalai 

aina Lanania 

aine Gilbert-J. 

ina Lavanai 


Das Gebet bestatigt uns die Entwicklung, die wir oben dargelegt 
haben. Das héchste Wesen der Maori (ohne Bezug auf den Mond) ist 
Jo. Als der Mondkult einsetzte, wurde es mit dem Planeten identifiziert und 
weiblich gedacht: Hine-ahu = das aschenfarbige Weib — Dunkelmond. Dem- 
nach: Dieses Kind ist dein Schiiler 0 Jo, denn dein Hauch ist der Hauch © 
unserer Stammutter und Géttin, der Hine-ahu —. 


ip. 
Fae 
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10. Die Entstehung der neuirlandischen Schnitzereien. 
Zum Schlusse sei noch ein Wort iiber die Entstehung der neuirlandischen 
Schnitzereien gesagt. S. 127 steht zu lesen, daB die Kauflust der Europder 
eine Unmenge davon ins Leben gerufen habe. Dieser eine Satz beweist, da 
derjenige, der ihn geschrieben, weder von der Entstehung, noch von dem 
Zwecke der neuirlandischen Bilder eine blasse Ahnung hat. Da kann ich zur 


_Beruhigung der Ethnologen das Gegenteil behaupten, daB noch niemals ein 


solches Bild wegen der Kauflust eines Europaers geschnitzt worden ist. Das 
ist eine einfache Unméglichkeit. Alle Ware ist echt. 

Die Malagan werden aus den Stammen des Baumes Alstonia scholaris, 
kleinere Exemplare auch wohl aus Alstonia villosa hergestellt. Hat ein an- 
gesehener Herr den Plan gefaBt, nach 6, 9, 12 oder 15 Monaten ein Ahnen- 
fest (eigentlich Mondfest) zu veranstalten, dann ist es seine erste Aufgabe; 
eine Anzahl brauchbarer Stamme ausfindig zu machen und ins Gehéft zu 
transportieren. Eine Feier, mit der man Ehre einlegen will, mu8 immer eine 
erdBere Anzahl Bilder, 4—6—12, aufweisen, und dementsprechend mu8 die 
Zahl der Stammstiicke sein. Dienstbare Geister gibt es indessen auf Neu- 
Irland ebensowenig wie anderswo. Der Eingeborne tut nichts umsonst und ver- 
steht es meisterhaft, immer auf seine Kosten zu kommen. So ziehen denn 10, 
20, 30 Mann in den Wald hinaus, legen die Baume nieder, teilen den Stamm 
in Stiicke von gewiinschter Lange und schleppen sie zum Strande, ins Gehdit 
hinab. Das kostet dem Festveranstalter ein gutes Essen mit Schweinebraten. 

Die nachste Arbeit ist die Herstellung einer versteckten Werkstatte, in 
der die Kiinstler unbehelligt ihrem Geschafte obliegen kénnen. Gewoéhnlich 
wahlt man ein paar leerstehende oder entbehrliche Hauschen, die mit einem 


-Zaun von Kokosblattern umgeben werden: Geheimtuerei ist nicht dabei; der 


intendierte Zweck ist einzig und allein, da8 die Freude der Uberraschung 
nicht durch vorzeitigen Einblick verringert werde. Im allgemeinen halten sich 
die Eingebornen auch an den Brauch, die Werkstatte nicht zu betreten; beson- 


_ders wird den Kindern dieses Verbot eingescharft, aber berechtigte Ausnahmen 


sind keine Seltenheit. Die Arbeiten schreiten nur langsam voran, nicht, wie der 
WeiBe oft glaubt, weil es den Kiinstlern an Arbeitslust und Ausdauer gebricht, 
sondern weil der Stamm wahrend der Behandlung gleichzeitig austrocknen 
mu. Ein zu schnelles Vorgehen wiirde zur Folge haben, daB die Bilder Risse 
bekamen. Auch sonst gibt es noch manche Unterbrechungen, wie sie das ge- 
sellschaftliche Leben mit sich bringt. Der Eingeborne kennt eben nicht den 
spréden Achtstundentag; er nimmt das Leben so, wie es kommt. Fig. 44. 

Die Kiinstler leben auf Kosten des Festveranstalters. Sie erhalten ihr 
tagliches gutes Essen und zum Schlusse einige Faden Muschelgeld, doch sind 
das die geringsten Auslagen. Ohne ,,Feiern“ geht es nun einmal bei 
den Eingebornen nicht. Ist der Stamm roh zugehauen, dann wird gefeiert: ein 
Schwein. Erscheinen die Kérperformen, dann wird gefeiert. Werden die Augen 
eingesetzt, dann wird gefeiert. Ist das Bild ganz fertig, so wird wiederum ge- 
feiert. Ist es mit Kalk iibertiincht, ist es bemalt, dann mu8 auch dieses gefeiert 
werden. So mehren sich die Auslagen, noch bevor das Fest in Gang ist. Kommt 
es heran, dann hei8t es Schauhauser, Hauser fiir die Festbesucher und Koch- 


Ae 
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hauser bauen; Schweinslager sowie Gestelle fiir die Erdfriichte, Bananen und 
Sagobiindel herrichten und endlich den Tanz- oder Tempelhof einfrieden. Alles 
aus der Bérse des Festgebers! So kommt denn zuletzt der Tag der eigent- 
lichen Feier, die alles Vorhergehende weit tibertrifft. Je gréBer das Fest, desto 
gréBer der Ruhm des Festgebers. Ich habe Malagan-Feiern mitgemacht, bei 
denen 20—30—40 Schweine auf den Lagern lagen. Das Malagan in 
Lamekot im Jahre 1912 hat dem Hauptling 7amenan 67 Schweine gekostet. 
Mitten in seinem Gehéft Garamate steht noch die Palme (die Abrechnung), 
deren Stamm von unten bis oben mit Kerben bedeckt ist; jede Kerbe ein 
Schwein. Nimmt man fiir jedes Tier den mittleren Preis von nur 80 englischen 
Shilling an, was eher zu niedrig als zu hoch ist, dann ergaben das 5360 
Shilling. Dazu rechne man die entsprechenden Mengen von Taros, Yams, 
Bananen, Sago usw. Uber die letzte Malagan-Feier in Lainaru (bei Lugagun), 
die nach meiner Abreise am 6. und 7. November vorigen Jahres stattfand, 
schrieb mir der Hochw. P. H. Fink unter dem 26, November: ,,Es war sehr 
schén und der Mondkult unverkennbar, fiir den, der etwas Ahnung hat... 
Es ist wirklich ein wunderschéner und grofartiger Baum. Wenn man das 
Leben der Kanaken betrachtet, kann man noch jetzt sehen, wie die Leute in 
und von diesem Kult gelebt haben °°. Die Tribiine mit den Schweinen, den 
speerenden Jagern und den klaffenden Hunden 37 war 63 m lang. und 120 
stattlicheSchweinelagendarauf.“ Hiernach kann sich der Leser 
einen Begriff von den Kosten einer Malagan-Feier und von dem Werte der 
Schnitzereien machen, denn alle Auslagen hangen letzten Endes an ihnen; sie 
sind die Ursache von allem. 

Um die Kosten fiir den einzelnen Mann herabzudriicken, tun sich haufig 
zwei oder mehr Eingeborne zusammen und veranstalten eine Feier. Arme 
Schlucker oder Junggesellen, die noch keine Rolle spielen, schlieBen sich einer 
groBen Feier an und bestreiten die Unkosten des einen oder anderen Bildes, 
denn es ist eine Schmach fiir einen Neu-Irlander, wenn er kein Malagan ver- 
anstaltet. Viel lieber opfert auch der armste Schlucker seine zwei bis vier 
Schweine und seine Pflanzung, als daB er sich der Gefahr eines solchen 
Schimpfes aussetze. Durch dieses Ineinandergreifen des Eigentumsrechtes wird 
den WeiBen der Ankauf, den Eingebornen der Verkauf der Bilder sehr erschwert. 
Jeder Besitzer fiirchtet, den Mitinhaber zu beleidigen, so daB niemand es wagt, 
sein Bild aus dem Schauhause, das der Ruhm des Ortes ist, zu entfernen. In 
der ersten Zeit, so lange noch die Nachfeiern, die nachtlichen Vot (= Reigen), 
dauern, ist an den Erwerb der Bilder iiberhaupt nicht zu denken. Leichter 
gelingt es, wenn einige Monate verstrichen, die Begeisterung abgeflaut ist und 
die Schauhauser anfangen, defekt zu werden. Meistens sind aber dann auch die 
Bilder bereits verblaBt oder beschadigt. Gerne verkaufen die Eingebornen 
die Bilder nie; wenn sie es tun, geschieht es immer mit Widerwillen. Viel 
lieber sehen sie, daB alles an Ort und Stelle verfault. 


8° Dans ganze Leben der Eingebornen der Siidsee ist eine Assimilierung an den 
Mond; eigentlich an die -Gottheit, ein miBverstandenes ,,Eritis sicut dii®. 

*7 Das ist die Darstellung des Lumana-Mythus. Siehe KrAmer, Die Malanggane 
von Tombara. 


m=. 
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Am schwersten sind wohl die Képfe der Puppen Maradaa und Fudu- 
masi zu bekommen. Das hat wieder seine eigene Bewandtnis. Diese Schnitz- 
werke werden nach der Feier sorgfaltig verpackt und aufbewahrt. Findet sich 
ein armer Mann, der das Geld fiir neue Bilder nicht aufbringen kann, aber 
doch in Ehre und Ansehen leben méchte, dann borgt er sich eine Anzahl 
solcher Képfe, was ihm pro Stiick ein oder zwei Schweine kostet. Auf diese 
Weise ist es ihm méglich, eine ganz anstandige Feier zu veranstalten, und der 
Besitzer der Bilder erhalt nach und nach die gemachten Auslagen wieder zu- 
rick. Vor meiner Abreise von Neu-Irland habe ich etwa 50 gréBere und 
mehrere kleine Stiicke erworben, die ich in Anbetracht meines langen Aufent- 
haltes unter den Eingebornen zu verhaltnismaBig billigen Preisen erhalten 
habe. Sie befinden sich in den Museen zu Hiltrup und Oeventrop, ein Mara- 
dan im Museum des Laterari. Mannliche Fudumasi besaB ich zu dieser Zeit 
bereits drei Stiick, aber es fehlte mir ein entsprechendes weibliches Bild. Nun 
traf es sich, daB im Nachbarorte Lakurafana eine halbe Stunde von meiner 
Wohnung entfernt, gerade eine Feier stattfand, auf der mehrere solcher Bilder 
ausgestellt waren. Ich versuchte mein Gliick beim Veranstalter des Festes, 
wurde jedoch von einem an den anderen gewiesen. Niemand wollte wissen, 
wem eigentlich das Eigentumsrecht zustehe. Der Grund ihrer Handlungsweise 
war mir sofort klar. Nicht, daB ich ihnen einen zu niedrigen Preis geboten 
hatte, nein, sie wollten mir das Bild ttberhaupt nicht geben. So setzte ich denn 


-dem Hauptling von Lamekot, 7amenuan, dem angesehensten Manne des ganzen 


Distriktes, meinen Wunsch auseinander und bat ihn, das Bild fiir mich zu er- 
werben. Er versprach, sein Méglichstes zu tun, ging aber selbst nicht hin, 
weil er die Verhaltnisse viel besser durchschaute als ich und wuBte, daB mein 
Wunsch eine Unméglichkeit sei. Er schickte einen seiner Angehérigen, der mit 
abschlagiger Antwort zuriickkehrte. Dann kam mir der Gedanke, einen meiner 
mannlichen Fudumasi, die denen von Lakurafana in jeder Beziehung gleich- 


‘wertig waren, gegen ein weibliches Exemplar umzutauschen. Auch das mib- 


lang. SchlieBlich eriibrigte nichts anderes, als eine Photographie des weib- 
lichen Kopfes herzustellen. Ich bat den Besitzer, ihn mir fiir einen Nachmittag 
zu leihen und versprach, ihn abends zuriickzubringen. Da war er endlich 


-beruhigt. Anstandslos handigte er mir den Kopf aus, aber um 5 Uhr war er 


schon wieder in meinem Hause, um ihn abzuholen! Fiir den Mondfisch mit 
Fligeln (Fig. 17) verlangte der Eigentiimer 5 Pfund Sterling; fiir den 
anderen, der den abnehmenden Halbmond darstellt (Fig. 18), hatte ich das 
Dreifache zahlen miissen..So steht es mit der Verkaufssucht der Eingebornen 
und der Kauflust der WeiBen. Hatte es von den Schwarzen allein abgehangen, 


_ es ware niemals ein solches Bild nach Europa gelangt. 


11. SchluB. 


Fassen wir das Hauptsachlichste von dem, was wir im Verlauf dieser 
Besprechung gesehen haben, in ein paar kurzen Satzen zusammen: 

1. Der Primitive ist vor allem ein Sinnenmensch.- Seine Versiandes- 
tatigkeit beruht auf der Tatigkeit der Sinne, besonders der Augen und er- 
streckt sich im allgemeinen so weit als diese. Darum: Schauen! nicht: Erdenken! 
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Gegen dieses Grundprinzip verst6Bt Wintuuts fast aut allen Seiten seines 
Buches. Nach ihm hat der Primitive seine Mythen in all ihren Einzelheiten 
und ohne 4uBere Anregung erdacht. 

2. Was Wintuuis primitives Denken nennt, verdient in keiner Weise diesen 
Namen. Mit Bezug auf die Naturvélker ist das, was er primitives Denken nennt, 
lediglich der von ihm stark ibertriebene, geschlechtliche Einschlag in 
das menschliche Denken iiberhaupt; nicht aber das ganze Denken der Primi- 
tiven. Mit Bezug auf den Veriasser, seine Deutungen und Erklarungen ist das, 
was WinTHuIs primitives Denken nennt, nichts anderes als das geschulte, an 
vielen Stellen sogar raffinierte Denken eines Kulturmenschen. 

3. Die Eingebornen der Siidsee unterscheiden streng zwischen Wirk- 
lichkeit und Analogie, zwischen lebenden und toten Wesen. 

4. Das Geschlechtliche bildet nach der Anschauung der Eingebornen 
des Bismarck-Archipels das malum *ar’ égo77v: a kaina. 

5. Die erste Religionsform nach dem Untergang (bzw. nach der Ver- 
unreinigung) der Uroffenbarung war der Mondkultus; er bot der sinnlichen 
Veranlagung des Menschen die besten Handhaben. 

6. Aus dem Mondkult entstand durch Vermittlung des Vollmondes und 
mit Hilfe von Verstandesschliissen der Sonnenkult 38, 


Rotkippchen 
Der Spaziergang 


Wolf und GroBmutter 


\ Der Wolf verlaBt Rotkappchen und 
( lauft zur Grofmutter. 


( Der Wolf fri8t die GroBmutter und 
¢ legt sich ins Bett. 


Der Wolf verschlingt Rotkappchen 


Der Jager und sein Messer 


ist die Sichel des Westens. 


\ ist das Wandern des Mondes von 
¢ Westen nach Osten. 


sind der Dunkelmond. 


d.-h. der Dunkelmond verschwindet, 
es wird Halb- und Vollmond. 
d. h. Wolf und eolinesee sind das- 
2 seibe Wesen. 
\ d. h. der Dunkelmond verschlingt die 
¢ Sichel im Osten. 


( sind die neu erscheinende Sichel im 
? Westen. 


GroBmutter und Rotkappchen kommen d. h. Sichel und Schwarzmond stehen 
} wieder hervor wieder am westlichen Horizont. 


7. Aus Mond- und Sonnenkult entwickelte sich der Ahnenkult, indem 
der Schépfer, der g 6ttliche Voriahre (Stammvater), als menschlicher 
Ahn aufgefaBt wurde. 

8. Mandra-Mankara, Baiame, Daramulum, Nuralie Bundjil und Karwien 
sind Mondgottheiten. Bundjil bezeichnet speziell den zunehmenden Mond und 


8S Ich bin der Ansicht, da8 auch in den Mythologien der Kulturvélker vieles von 
dem, was man zum Sonnenkult rechnet, eigentlich dem Mondkult angehdrt. So tragt z. B. — 
Wodan alle Zeichen einer Mondgottheit an sich. Der Wolf ist der Dunkelmond. Der — 
Speer ist die Sichel. Das verschlissene Hufeisen, das Gliickssymbol, ist ebenfalls die 
westliche Mondsichel. Es ist ein verschlissenes Hufeisen, weil an der Mondsichel 
die hinteren Stollen (Enden) bereits abgenutzt, d. h. nicht vorhanden pao 


Das Zweigeschlechterwesen. 1071 


Vollmond (= Hellmond). Karwien bezeichnet den Dunkelmond an den 
Horizonten. 

9. Die Tjurunga sind Geistersteine, die den Mond darstellen: Abbil- 
dungen der Gottheit. | 

10. Das Schwirrholz stellt die leuchtende Sichel des Westens dar und 
ist wie die Tjurunga ein Abbild der Gottheit. 

_ Il. Totemismus ist die Uriiberlieferung von der Erschaffung 39 des 
Menschen durch das héchste Wesen in lunarem Gewande, d. h. an Stelle 
Gottes, des Schépfers, trat der astrale Gott, der Mond; im besonderen die 
Tiere und Pflanzen, die man in seinen Phasen erblickte: Kuh, Hirsch, Rabe, 
Falke, Leguan, Schlange usw. 

12. Die Totemtiere oder Pflanzen sind bildliche Darstellungen der Mond- 
gottheit, wie man sie in den Phasen des Planeten zu erkennen glaubte. Die 
lunaren Tiere sind Gott, Schépfer und deshalb Stammvater der Menschen, die 
irdischen Totemtiere sind an vielen Orten ebenfalls Stammeltern der Menschen 
bzw. Gott. 

13) In der Mondmyhologie handelt es sich nicht um ein AR a 


‘geschlechtliches Wesen, sondern um ein Doppel wesen simpliciter, 


um ein zweigestaltiges Wiese! Diese Ausdrucksweise ist indessen 
inkorrekt, weil auch tri- und polymorphe Gestalten vorkommen. Das Geschlecht 
der Dinge kommt bei diesen Kombinationen nicht in Betracht. 

14. Die Initiationen sind Reste (Riten) des Mondkultus. Ihr Zweck ist 
die Gleichmachung des Initianden mit dem héchsten Wesen; er soll vergott- 
licht werden. Eritis sicut dii! In grob-sinnlicher Weise hat der Naturmensch 


diese Assimilation an die Gottheit auf den Leib und die leiblichen Verhaltnisse 


bezogen, nicht auf den Geist und die Seele. 
15. Das Ideal der Initianden ist: Gesundheit, Kérperkraft, Reichtum, 


_Ehre, Ansehen und Herrschergewalt. 


16. Wo der Mondkultus vollstandig zugrunde gegangen ist, da haben 
zum Teil geheime Gesellschaften sich seiner Riten bemachtigt und sie als 
Zaubereien ausgebildet: Tubuan, Iniet. 

17. Die Heiratsklassen sind jiingeren Ursprungs und bezwecken die 
Regelung der ehelichen (bzw. geschlechtlichen) Verhdaltnisse. 

Um die Abstammung des Menschen vom héchsten Wesen, zugleich aber 
auch den Unterschied der Heiratsklassen zum Ausdruck zu bringen, wahlie 
jede Klasse sich aus der Zahl der Mondtiere eines als. Wappentier. ,,Ich bin 
von der Heiratsklasse des Falken‘ bedeutet: die Angehérigen meiner Klasse 
stammen vom héchsen Wesen ab, das in Gestalt eines Falken erschienen ist 
bzw. erscheint. Ebenso leiten die Vabana ihre Abstammung vom héchsten 
Wesen ab, das in der Gestalt eines Nashornvogels erscheint. 

18. Die Farben hell und dunkel bezeichnen nicht die Heiratsklassen, 
sondern die zwei hauptsdchlichsten Erscheinungsformen der Mondgottheit. 


89 Abstammung. 
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19. Das Buch Winrnuis ,,Zweigeschlechterwesen“ ist in gewisser Be- 
ziehung eine Apologie des Mondkultus, allerdings eine vom Verfasser nicht — 
geahnte und deshalb verzerrte und entstellte. Einzelheiten daraus: die Ver- 
gottlichung der Initianden; Totemismus ein Seelenglaube; Glaube des Primi- 
ttiven an ein héchstes Wesen, waren, vom System losgelést, wertvolle Beitrage 
zur Ethnologie. 

20. So wie WintHuis sein Buch auffaBt und verstanden 
wissen will, muB8 ich es ganz und in allen Teilen ablehnen. Von einem 
derartigen Zweigeschlechterwesen ist in den Anschauungen, Sitten und Ge- 
brauchen, in Kunst und Religion der Eingebornen der Siidsee keine Spur zu 
finden. 
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Die Religion der Indogermanen in ihren kultur- 
historischen Beziehungen. 
Von P. WILH. Koppers, S. V. D. 


Wenn man iiber die Religion der Indogermanen in ihren kultur- 
historischen Beziehungen handeln will, so ist es zunachst selbstverstandlich, 
daB man dabei von Elementen ausgeht, die gemeinindogermanische sind. Als 
solche Elemente beziehungsweise Elementenkomplexe kommen, wie ich glaube, 
in der Religion der Indogermanen besonders zwei in Betracht, einerseits der 
Himmelsgottglaube, anderseits das Pferdeopfer. 

I. Der Himmelsgottglaube. — Uber Existenz und Charakter 
des indogermanischen Himmelsgottes sind die Fachleute, soweit ich sehe, so 
gut wie einer Anschauung. Ich gebe sie in der vor nicht langer Zeit von 
Prof. R. Mucn gebotenen kurzen Zusammenfassung wieder: 

»Wir kénnen ein altindogermanisches deivos ,Gott‘ mit Bestimmtheit er- 


‘schlieBen, wissen auch, da®B die Grundbedeutung der Wurzel_,leuchtend‘, 


jlicht‘ gewesen ist. Vielleicht ist sogar die Mehrzahlform jiingere Bildung, 
eine monotheistische Vorstellung also die Altere. Vielleicht handelt es sich 
urspriinglich nur um _ ,den lichten Gott‘, den Gott des Tages und klaren 
Himmels. 

Jedenfalls 1a8t sich ein solcher einzelne Gott als der oberste Gott der 
Indogermanen nachweisen. Er steht vor uns im Zeus der Griechen, Jupiter, 
Diespiter der Romer, Dyauspita der Inder. Die Namen stimmen alle gut 
zusammen, und daB die Grundbedeutung ,der lichte Himmel‘ gewesen ist, 
zeigt unter anderem noch deutlich die lateinische Redensart sub jove = sub 
divo ,unter freiem Himmel‘. Bezeichnend ist die Zusammensetzung mit einem 


Wort fiir Vater in Dyauspita usw., die nicht allein das Vaterliche im Wesen 
_ dieser Gottheit betont, sondern auch auf die Zeit zuriickweist, in der dem 


pater familias die héchste Gewalt zukommt und es den Begriff ,Kénig‘ und 
ein Wort dafiir noch nicht gibt. 

Ein solcher altindogermanischer ,Himmelvater‘ ist also mit Bestimmt- 
heit nachzuweisen 1. 

Dieser Charakterisierung des indogermanischen Himmelsgottes ware vor 
allem noch hinzuzufiigen der Hinweis auf die ihm zukommende Eigenart der 
Abspaltungen oder Hypostasenbildungen, d. h. die Heraus- 
gestaltung neuer Gotter durch Verselbstandigung einzelner seiner Eigen- 
schaften. DaB wir es hier mit einem gemeinsamen Zug der indogermanischen 
Religion zu tun haben, ist namentlich von L. v. SCHROEDER ? klargestellt worden. 
Auch B. GriGerR schlie8t sich dieser Meinung an, wenn er speziell von Mitra 
(awest. Mithra) schreibt, daB diese ,,nicht selbstandige Gestalten gewesen sind, 
sondern die Verkérperung einer besonderen Seite in dem Wesen des héchsten 


1 R. Mucu in ,,Die Religionen der Erde“, Leipzig und Wien 1929, S. 128. 
2 Arische Religionen, I, Leipzig 1914. 
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jHerrn‘ darstellen“ 3. Wenn es vorderhand auch noch Zweifelhaft bleibt, ob 
die sieben- bzw. neunzahlige Hypostasenbildung bereits eine urindogermanische 
Erscheinung war, so steht meines Erachtens um so sicherer fest, daB die Ten- 
denz zu dieser charakteristischen Form religiéser Entwicklung vorhanden war. 

Indem ich nun dazu iibergehe, zu untersuchen, wo der indogermanische 
Himmelsgottkomplex seine erste und beste Ankniipfung findet, méchte ich zu- 
nichst daran erinnern, daB hier bereits von zwei Mannern in eine Richtung 


gewiesen worden ist, die nun, wie ich meine, im Lichte neuerer Forschung | 


eine gute Bestatigung findet. Das ist einmal O. ScHRapEr, der sagt: ,,[m 
zanzen steht die indogermanische Religion derjenigen hochasiatischer Vélker, 
wie Tiirken, Mongolen, Chinesen, naher als den religidsen Anschauungen der 
altorientalischen Kulturvélker, Agypter, Semiten, Sumerer+.“ In demselben 
Sinne spricht ferner E. Mryer ® von der ,,allumfassenden kosmischen Gottheit“ 
cer Indogermanen, ,,welche sich im Himmelsgewélbe manifestiert“. ,,Die 
dominierende Stellung des Himmelsgottes ist fiir die indogermanische Religion 
charakteristisch; sie findet sich ebenso bei den Tiirken, Mongolen, 
Chinesen...®. ,,Die Universalitat des indogermanischen religidsen Denkens 
ist neben der Sprache das wichtigste Erbteil, welches die Einzelvélker aus der 
Urzeit mitgebracht haben, sei es, daB sie es dann eigenartig weiterbildeten, 
sei es, daB sie es verkiimmern lieBen; und diese Universalitét findet in dem 
Glauben an den Vater Djéus ihren lebendigsten Ausdruck 7.“ Es ergibt sich 
auch von hier aus, so fahrt E. Meynr weiter fort, daB sie [die Urindogermanen] 
»in groBen, weite Gebiete und zahlreiche Menschen umfassenden Horden 
nach Art der Skythen und Mongolen organisiert gewesen sind, fiir deren 
religidses Denken eine unmittelbare Verbindung mit dem allumfassenden und 
allerzeugenden Himmelsgott das naturgemaBe war 8“. 

Da ‘die Religionsforschung Inner-, Nord- und Ostasiens in den letzten 
Jahren bemerkenswerte Fortschritte gemacht hat, so lassen sich, wie ich glaube, 
die von O. Scraper und E. Meyer angeftihrten Beweise um ein bedeutendes 
verstarken. Zundchst ist immer klarer hervorgetreten, da8 alle Uralaltaier 
chne Ausnahme den Himmelsgott als Hochgott anerkennen. Prof. Gans, heute 
einer der besten Kenner der religidsen Verhaltnisse Innerasiens, auBert sich 
dariiber wie folgt: ,,Das héchste Wesen (im Himmel) und der sichtbare Himmel 
(selbst) sind so eng mit einander verbunden, daB beide iiberall, wenigsiens 
urspriinglich, einen und denselben Namen tragen kénnen und tatsachlich auch 
tragen. Trotzdem aber ist der Himmel als héchstes Wesen iiberall ein per- 
sénliches Wesen und mit allen Eigenschaften eines héchsten Wesen ausgestattet, 
und zwar sind diese Eigenschaften in den Hauptziigen dieselben bei allen 
Altaiern. Es mu8 nachdriicklich betont werden, daB sich keine andere Gott- 
heit bei den Altaiern mit einer solchen Allgemeinheit und Identitat in den 


* In ,,Die Religicnen der Erde“, Leipzig und Wien 1929, S. 236. 

+ Reallexikon d. indg. Altertumskunde, II 2, 1929, S. 24. 

> Geschichte des Altertums, I. Bd., II. Hilfte, 3. Aufl, 1913, S. 866. 
6 Tbid., S. 867. : 

7 Tbid., S. 869. 

5 Lara, 
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Eigenschaften aufzeigen kann, und da sich der Himmel der Altaier mit seinen 
Figenschaften von den héchsten Géttern aller benachbarten Vélkerfamilien 
wohl unterscheidet. Die weitere Tatsache, daB in dieser Hinsicht die Arier 
und die Chinesen den Altaiern am nachsten stehen, ist kulturhistorisch ganz 
verstandlich 9“ 

Derselbe Forscher stellt in einer jiingeren Studie fiir die Vélker des 
nordlichen Polarkreises (Samojeden, ndordliche Tungusen, Ainu, Rentier- 
korjaken und Zentral-Eskimo) den Bestand der wesentlich gleichen Gottesidee 
fest, ,,die Idee eines Weltgottes, dessen Name ,Universum‘ und ,Himmel‘ 
bedeutet und von dem sich ein hypostasiertes Attribut ,Jagdgliickspender‘ als 
‘selbstandiges Wesen abtrennt 1“. Da auch in vielen anderen Punkten die 
enge Beziehung zwischen der zentralasiatischen Hirtenkultur und dem vorhin 
genannten zirkumpolaren Komplex immer klarer zutage tritt, und zwar in dem 
‘Sinne, daB die erstere die letztere zur Voraussetzung hat, so bedeutet der Be- 
fund der typischen Himmelsgottidee auch im arktischen Kreise nicht nur eine 
sschéne Bestatigung, sondern auch eine Vertiefung des in bezug auf die Vieh- 
ziichternomaden bereits gewonnenen Ergebnisses.. Wenn namlich in jener 
-arktischen Kultur, tiber deren héheres kulturgeschichtliches Alter kein Zweifel 
‘sein kann, die Himmelsgottidee nicht nur in gréBerer Reinheit und Aktivitat 
vorzufinden ist, sondern dieser Himmelsgott auch durch charakteristische 
‘Opierformen, Primitialopfer (Weihe von Tieren und Menschen, Libationen) 
und durch Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer verehrt wird, so entscheidet 
‘ein solcher Tatsachenbefund wesentlich iiber den urspriinglichen Charakter 
jener Himmelsgottgestalt. Die Entwicklung kann nicht, wie in der Neuzeit 
vielfach angenommen worden ist, von den mehr oder minder unpersénlichen 
und otiosen Himmelsgottgestalten ausgegangen sein, wie sie uns im heutigen 
Mongolen- und Chinesentum entgegentreten, sondern die persdnlich vorgestellte 
und behandelte (verehrte) Hochgottgestalt des Himmelsgottes mu8 vielmehr 
am Anfange dieser Entwicklung gestanden haben. Es ist héchst bemerkens- 
‘wert, da in neuester Zeit auch die Sinologie diesen Entwicklungsgang der 
Hochgottidee fur ihren eigenen Bereich klar erkennt. So resumiert A. v. Rost- 
HORN 14 den diesbeziiglichen Inhalt seines lehrreichen Vortrages zur Urreligion 
_ der Chinesen, indem er sagt: ,,Der Inhalt dieser Studie lat sich dahin zu- 
‘sammenfassen, daB die chinesische Religion in ihrer altesten Form ein reiner 
Monotheismus, der Kult eines persénlichen, das Weltall beherrschenden Gottes 
war.“ Erst etwa vom Beginn des ersten Jahrtausends v. Chr. an setzte deutlich 
eine abbréckelnde und die Eingottidee mehr und mehr verdunkelnde religidse 
Entwicklung ein. ,,Wir sehen also, so schlieBt v. RosTHoRN ab, ,,daB die 
religidse Entwicklung in China eine dem gelaufigen Schema der Theoretiker 
geradezu entgegengesetzte Richtung eingeschlagen hat 12.“ 


® A. Gaus, Opfer bei den altaiischen Hirtenvélkern. In ,,Internationale Woche 
fiir Religions-Ethnologie“, Paris 1926, S, 218 f. 

10 A. Gaus, Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei Rentiervdlkern. Festschrift 
‘W. Scumipt, St. Gabriel-Médling 1928, S, 258 f. 

41 Die Religionen der Erde, Leipzig und Wien 1929, S. 96. 

e2nibids.)S:.07. 
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Es ist klar, daB damit auch fiir den Entwicklungsgang der Hochgottidee 
der Indogermanen Entsprechendes sich nahelegt. Die Otiositat, in der der 
Hochgott bei den einzelnen indogermanischen Vélkergruppen sich zeigt, stellt 
somit nicht den Anfang, sondern vielmehr das Ende einer langen Entwicklung 
dar. Diese Anschauung kann und muB heute um so bestimmter vertreten 
werden, da auch die allgemeine Religionsforschung der letzten Jahrzehnte 
durchaus in diesem Sinne spricht. Es ist hier namentlich an die bekannten 
Arbeiten von A. Lanc und W. Scumipr zu erinnern, die beide fiir eine Anzahl 
relativ primitivster und Altester Vélker den Bestand einer originalen Eingott- 
idee aufzeigten und damit eine grundstiirzende Neuorientierung auf dem Ge- 
biete der vergleichenden Religionswissenschaft angebahnt haben. Fir alles 
Nahere muB ich hier auf W. Scumipt’s groBangelegtes Werk ,,Der Ursprung 
der Gottesidee“ 13 verweisen, von dem bisher zwei umfangreiche Bande 
erschienen sind. DaB auch bereits andere Forscher zu wesentlich gleicher An- 
schauung gekommen sind, dafiir hier nur zwei Beispiele, K. Tx. Preuss, 
Berlin, und Fr. Kern, Bonn. Preuss schreibt: ,,Richtig ist, daB die Verehrung 
eines héchsten Wesens bis in die Urkulturkreise zuriickreicht und dort zugleich 
weit verbreitet ist 24. Und Fr. Kern auBert sich wie folgt: ,,Darum bleibt 
eben doch innerhalb der Grundkultur (d. i. die alteste erfaBbare menschliche 
Kulturschicht) die Gewissens- und Gottesverkniipfung der tiefste und inner- 
lichste Kreis, dessen die Grundkultur iiberhaupt fahig ist. Nicht nur irgendein 
Forscher, sondern die Leute selbst geben dem Gewissens- und Gotteskreis 
den héchsten Rang unter allen ihren metaphysischen Vorstellungen. Man 
wird keine spatere Kulturstufe geschichtlich richtig einordnen kénnen, wenn 
man diesen Ausgangspunkt iibersieht 15.“ ,,Das Schema, das noch heute in 
Kollegheften glaubig nachgeschrieben wird, wonach die Religion mit der Ver- 
ehrung von Steinen und Holzstiicken angefangen, dann iiber Baume und Tiere 
sich zur Verehrung von Halbtiermenschen und Attributen und schlieBlich zu 
den reineren Ganzmenschgéttern erhoben habe, steht der Wissenschaftsstufe 
Heropor’s naher als der modernen Forschung 1°.“ 

Wenn die indogermanische Bezeichnung fiir den Hochgott mit der fir 
»leuchtend“ und ,,licht“ zusammenhangt und tiberhaupt (so besonders nach 
HrrteL) als die wichtigsten religiésen Ausdriicke ,,Licht“ und_,,Feuer“ 
(,,Feuernatur der Gétter“, ,,Feuer im Menschen“) zu gelten haben, ja wenn 
schlieBlich die Gottheit als ein die Welt umgebendes Feuer aufgefaBt wird, 
die durch die Offnungen, welche von den Himmelskérpern (Sonne und Sternen) 
gebildet werden, auf die Menschenwelt herabschaut, so sind auch mit diesen 
spezifischen [Eigentiimlichkeiten besondere Beziehungen zur arktisch- 
nomadistischen Kultur Inner- und Nordasiens gegeben. Sd stieB T. Lenti- 
sALo17 bei den Jurak-Samojeden auf die Anschauung, daB ihr Vater Num 


(der Himmelsgott) wie ein lichterlohes Feuer erscheine. Sonne und Mond 
/ 
13 Bd. 12, 1926; Bd. II, 1929, Miinster i. Westf.; Bd. III (derzeit in Druck). 
14 Anthropos“, XXIII, 1928, S. 467. 
15 , Anthropos“, XXIV, 1929, S. 172. 
18 bid os 1 vos ; 
17 Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden, Helsinki 1924, S. 93. 
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sind seine Augen, und zwar die Sonne sein gutes und der Mond sein schlechtes 
Auge. 

Was die charakteristische Abspaltungs- und Hypostasenbildung des indo- 
germanischen Hochgottes betrifft, so weist auch hier die natiirlichste und 
klarste Beziehung zum Kulturkomplex der Tiirken und Mongolen. ‘Denn ahn- 
lich weit als bei den Indogermanen erscheint auch bei jenen dieser Abspaltungs- 
prozeB vorangeschritten, wahrend er innerhalb der arktischen Kultur nur in 
den ersten Anfangen festzustellen ist (vgl. oben, wo vom Himmelsgott der 
Samojeden und vom ,,Jagdgliickspender“ als einer seiner verpersénlichten 
Eigenschaften zu handeln war). So scheinen den Adityas!8 (und verwandten 
Bildungen bei anderen indogermanischen Vélkern) bei den Burjaten-Mongolen 
die 99(9) Tengeri (Himmelsgétter) zu entsprechen 19. Statt der Zahl 9 findet 
sich ebenso haufig die Zahl 7. 

Halten wir zusammenfassend Rtickschau auf die bisherigen Ausfiihrun- 
gen, so zeigt sich, daB der alte indogermanische Himmelsgottkomplex starkste 
Beziehungen zur Hochgottvorstellung bestimmter inner- und ostasiatischer 
Vilker hat. Starkste Beziehungen namentlich zu den Tiirken, Mongolen und 


_Chinesen, Beziehungen, wie sie jedenfalls zu anderen Nachbarn, so z: B. zu 


den Semiten-Hamiten oder auch zu den finnisch-ugrischen Vélkern hin keines- 


-wegs so markant und klar hervortreten. Dieses Ergebnis hat nicht allein 


groBes sachliches Interesse, sondern ist auch fiir die Urheimatsfrage der Indo- 
germanen von nicht geringer Bedeutung. Eine derartige uralte Verwandtschaft 
nicht nur in der Gottesvorstellung tiberhaupt, sondern auch in so charakteristi- 
schen Einzelformen und AuBerungen kann namlich befriedigend nur erklart 
werden, wenn beide Vélkergruppen einmal einander nahe wohnhaft waren. 
Dafiir, daB die Altaier jemals wesentlich weiter westlich sa8en als heute, haben 
wir keinerlei Zeugnis, im Gegenteil, alles spricht dagegen. Als notwendige 


Folge ergibt sich dann die Annahme, daB die Indogermanen ihnen in ihren 


Ursprungszeiten nicht allzu ferne gesessen haben, womit natiirlich die in 
neuerer Zeit aufgekommene tnd heute von vielen angenommene Meinung von 
der nordischen Urheimat der indogermanischen Einheitskultur sich schwer ver- 
einigen 1aBt. 

Il. Das Pierdeopfer. — Mit dem Pferdeopfer sind, wie sich 
zeigen wird, eine Menge interessanter Probleme verkniipit. 

Zunachst die Frage, wie steht es tiberhaupt um das Pferdeopfer bei den 
Indogermanen? Die eingehendsten Berichte stehen uns da bekanntlich fiir Alt- 
indien zur Verfiigung. Eine gute Darstellung hat uns ktrzlich P.-E. Dumont 2° 
geschenkt. Das iiberaus reiche und umstandliche Ritual, in das das Pferde- 
opfer bei den Indern eingebettet erscheint, ist natiirlich ein Erzeugnis jiingerer, 
echt indischer Entwicklung. Die Vergleichung aber ergibt, daB gerade eine 
Anzahl von Grundelementen 4lteren Datums sein mu8. Wir werden sehen, 
wie sich da wertvolle Beziehungen ergeben und wie es gleichzeitig méglich 


18 Zy vergleichen L. v. ScuroepER: Arische Religion, I, 1924, Leipzig. 

19 Siehe Globus, 52, 1887, S. 250. ; 

20 L’aSvamedha, description du sacrifice solennel du cheval dans le culte védique 
d’aprés les textes du Yajurveda blanc. Paris-Louvain 1927. 
21* 
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wird, die urspriinglicheren Grundelemente auch des indischen (indoger- 
manischen) Pferdeopfers naher zu bestimmen. 

Dumont behandelt in seinem Buche ausschlieBlich das indische Asva- 
medha-Opier. Er streift nur die Frage, ob das Pferdeopfer nicht eine weitere 
Verbreitung unter den indogermanischen Einzelvélkern besaB. Er ist geneigt, 
diese Frage zu bejahen. ,,Le sacrifice du cheval existait a l’époque ou fut 
composé le Rgveda. Mais il est vraisemblablement plus ancien. II est peut- 
étte d’origine indoarienne; peut-étre méme d’origine indoeuropéenne 21.“ Du- 
MONT nimmt hier Bezug auf das bekannte Buch von J. v. NEGELEIN ,,Das Pferd 
im arischen Altertum“ 22. V. NEGELEIN hat mit groBer Sorgfalt alle zum Thema 
gehérigen Daten gesammelt. Deutliche Anzeichen und Reste des Pferdeopfers 
findet er auBer bei den Sueben bei den Iraniern (Persern), bei den Griechen, 
Lateinern, Armeniern, Massageten, Argiern, Lazedamoniern, Venetern, Mysiern, 
Dalmatinern und Germanen. Soweit wir diesbeztigliche Mitteilungen besitzen, 
wird als Opfertier ein weiBes Pferd (der Schimmel) bevorzugt. Weiter unten 
werden wir auf dieses Moment zuriickzukommen haben. Ich kann hier im 
einzelnen auf die Quellen natiirlich nicht eingehen, auf die NerGELEIN sich 
stiitzt. Dem Fach-Indogermanisten sind sie ohnehin bekannt. Meinerseits 
kann ich mir eine fachliche Beurteilung derselben nicht erlauben. Soweit ich 
aber im tbrigen gefunden habe, hat v. NEGELEIN’s Arbeit allgemein eine 
gute Aufnahme erfahren. Eine Zuriickweisung bzw. Widerlegung seiner These, 
daB das Pferdeopfer eine allgemeine indogermanische Erscheinung gewesen 
sein muB, ist mir jedenfalls nirgendwo begegnet, obwohl, wie ich glaube, doch 
ein betrachtlicher Teil der einschlagigen Literatur durch meine Hand gegangen 
ist. Eine Autoritat wie H. OLDENBERG bemerkt in der Besprechung, die er der 
v. NeGeLein’schen Studie widmet: ,,GewiB mit Recht schreibt er das RoBopfer 
schon dem indoeuropaischen Altertum zu 23.“ Ebenso urteilt L. v. SCHROEDER, 
dabei O. SCHRADER (Reallexikon, I. Aufl., S. 624) sich aischlieBend: ,,Pferde- 
opfer sind uns bei den meisten Ariern sicher bezeugt“ 2. 

DaB das Pferd, und zwar das gezahmte Pferd in Religion und Mythos 
der indogermanischen Einheitskultur bereits eine Rolle spielte, daftiir besitzen 
wir, was meines Wissens bisher kaum beachtet worden ist, noch zwei weitere 
Zeugnisse. Sind sie zutreffend, dann gewinnt natiirlich auch die These von 
dem Pferdeopfer als gemeinsame indogermanische Angelegenheit an Starke 
und Durchschlagskraft. 

Das erste griindet in der Tatsache, daB, worauf besonders H. ZIMMER 
aufmerksam macht, die Inder in bezug auf ihre Opfertiere zwei Gruppen 
unterscheiden, und zwar so, daB unter Gruppe I, abgesehen vom Menschen, vor 
allem das Pferd fallt, wahrend Gruppe II von den Vertretern des Hornviehs 
(Kithe, Ziegen, Schafe) gebildet wird. Diese Klassifikation kennen nun auch 
die Griechen, wahrend Spuren davon bei den Italikern zu finden sind. ZIMMER 
zieht daraus folgenden SchluB: ,,Es ist, wie ich glaube, nicht zu kithn, auf 


piel Be sess. ONG, 

22 Konigsberg i. Pr. 1903. 

23 Archiv fiir Religionswissenschaft, VII, 1904, S, 225. 

24 L. v. Scurorper, Arische Religion, II, Leipzig 1916, S. 374. 
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Grund dieser Ubereinstimmungen anzunehmen, da8 sicher in der indogermani- 
schen Urzeit die fiinf Opfertiere in zwei Klassen eingeteilt wurden, von denen 
die erstere den Namen ambhayddant |,die oben und unten Schneidezaihne 
haben‘, ibid., S. 74] (wbhayddant, dugddwv, ambidens) fiihrte und die beiden 
obersten Opfertiere Mensch und RoB umschlo8 25.“ Zweifelhaft ist wohl, in- 
wieweit die Indogermanen das Menschenopfer kannten und iibten. Es ist 
keineswegs ausgeschlossen, da indische Systematisierungssucht den Menschen 
einfach per fas et nefas an die Spitze der Opfertierreihe setzte26. Aber das 
Pferd blieb dann doch auf alle Falle als Opfertier der Inder und Griechen 
in gemeinsamer (und wohl auch in indogermanischer) Urzeit. DaB es sich 
da um das gezahmte Pferd gehandelt haben muB, ergibt die allgemein bekannte 
Tatsache, daB sozusagen ausnahmslos die Haustiere die Opfertiere stellen, 
jedenfalls allzeit da und dann, wo es bereits Haustiere gibt. Und das steht 
fiir die Inder und Griechen, wie iiberhaupt fiir die Urindogermanen, gewif 
zweitellos fest. Beilaufig sei hier nur der Ilustration halber daran erinnert, 
daB das indische ASvamedha-Ritual die gleichzeitige Festlegung (an ,,Opfer- 
pfahle“) von verschiedenen Wildtieren erfordert, aber keines davon wird 
geopfert, alle werden wieder freigelassen, wahrend nur die Haustiere (Pferd, 
Hund, usw.) wirklich geopfert werden 27, 

An zweiter Stelle kommt hier das bekannte Dioskuren-(Briider) paar 2%, 
Kastor und Pollux, in Frage, die Asvinen oder Ndsatya der Inder, auch von 
Lugiern (Vandalen) und Litauern verehrt, jedesmal in einer charakteristischen 
Beziehung zu Sternen, Pferd und Pflock. : , 

i R. Mucn schreibt hiezu: ,,Bei den Lugiern (Vandalen) besteht nach 
seinem [Tacitus] Bericht ein Kult zweier gottlicher Briider, die er mit 
Kastor und Pollux vergleicht. In der Tat handelt es sich um Verehrung dieser, 
auch noch anderen indogermanischen Volkern, wie den Indern und Litauern, 
bekannten Sternheroen, der Dioskuren oder Asvinau. Wie bei den Griechen, 


25 Altindisches Leben, Berlin 1879, S. 76. Es sei hier auch darauf hingewiesen, 
daB, sachlich genommen, wenn auch nicht formell, dieselbe Aufteilung der Opfertiere 
bei den innerasiatischen Nomaden, namentlich aber bei den Jakuten, die schlieBlich ein 
tiirkisiertes ,,Allerlei darstellen, wiederkehrt. Dort werden, wie die Mitteilungen aus- 
driicklich betonen — diesen Nachweis danke ich Herrn Prof. Gaus — den himmlischen 
Geistern nur Pferde, den unterirdischen indes nur Hornvieh geopfert. Auf diese und 
andere Indizien sich stiitzend, haben daher SyERcsEwskiy (schon um 1890) und V. M. 
Jonov (K vaprosu ob izuéenii dohristianskih vjerovanii Jakutov, in ,,Sbornik Muzeja 
Antropologii, Etnografii pri Akademii Nauk“, Tom V, Vypusk 1, Petrograd 1918, 
S. 155—164) sich mit Recht auf eine ethnische Zusammensetzung des Jakutenvolkes ge 
schlossen. Etwas ganz Ahnliches haben wir natiirlich fiir die indogermanische Einheits- 
kultur vorauszusetzen. Jedoch brauchen wir darauf an dieser Stelle nicht naher einzugehen. 
Eine entsprechende Vieheinteilung, wenn auch bei anderer Gelegenheit, tritt uns bei den 
Beltiren am Abakan, die tiirkisierte Jenissejer sind, entgegen. Dort erbittet der Freund 
des Braiutigams von dessen Eltern einiges Vieh, vom Vater bekommt er daraufhin etliche 
Pferde, von der Mutter aber Kiihe und Schafe, also Hornvieh. 

26 Vogl. z. B. L. Cur. Lassen, Indische Altertumskunde, I?, 1867, S. 935 f. 

27 Dumont, 1. c, p. Vi. 

28 Bezeichnenderweise Gottess6hne (divo napdta bzw. Avs xoteo) genannt. Siehe 
L. v. Scurorper, Arische Religion, II, Leipzig 1916, S. 447. 
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ist Pflockverehrung bei ihnen nachweisbar; ebenso erscheinen sie als pferde- 
gestaltig. Und deutlich lassen sich diese géttlichen vandalischen Briider noch 
in der spateren germanischen Uberlieferung nachweisen 29.“ 

Drei Dinge sind in diesem gemeinindogermanischen Mythos vor allem 
interessant und wichtig. Sternheroen, pferdegestaltig, Pflockverehrung. Der 
Mythos weist totsicher nach Innerasien, wo die urspriingliche typische Pferde- 
zucht zu Hause ist, und wo dieser Mythos bei den Mongolen in 4lterer und 
urspriinglicherer Fassung noch heute lebt. Wir lesen bei U: Ho_mBrrc dariiber 
wie folgt: ,,Die Mongolenstamme sehen in dem Sternensystem eine groBe 
Herde Rosse, welche der im Sattel sitzende TSolbon (Planet Venus) und sein 
Knecht namens Dogedoi oder Toklok hiten (vgl. ind. Asvin). Wir erwahnen 
diese Beispiele nur, um zu verstehen, warum die Weltsaule in den Erzahlungen 
der tiirkisch-tatarischen Vélker oft als machtiger RoBpfahl geschildert wird. 
Als solchen bezeichnen sie die Jakuten mit ,RoBpfahl Herr‘ 3°.“ , Ebenso wie 
bei den Nomaden Mittelasiens vor den Wohnstatten ein Pfahl zum Anbinden 
der Pferde steht, wird erklart, daB auch die Gotter ihre Rosse am Himmels- 
ptahle befestigen. Gewisse Tatarenstamme Sibiriens glauben, die Gétter wohnen 
im Himmel in einem Zelte, vor welchem ein goldener Rofpfahl ist 31.“ 

Also nun sehen wir klar, warum die beiden ASvinen, Dioskuren, Stern- 
heroen sind und was es mit ihrer Pferdegestaltigkeit bzw. ihrer Beziehung zu 
Pferden auf sich hat, und endlich drittens, wie damit die Pflockverehrung im 
Zusammenhange steht. Da der Mythos so bestimmt und klar sowohl den 
asiatischen als europaischen Indogermanen eigentiimlich ist, so muB er urindo- 
germanisch sein 32, Wenn aber das, dann kannten diese auch die Pferdezucht; 
denn diese wird natiirlich vom Mythos vorausgesetzt. War aber die Zucht 
des Pferdes bekannt, dann konnte auch das Pferdeopfer urspriingliche und 
gemeinsame Angelegenheit sein. 

Es ist-darauf hingewiesen worden, daB, Vendidad II, ein Text, der seinem 
Kern nach in die Nomadenzeit zuriickreicht und schildert, wie Jima der 
Nomade sein Vieh tiber die Erde treibt, ,,Kleinvieh, GroBvieh, Hunde, Végel 


und Wien 1929, S. 126. i 

30 U. Hotmsperc, Der Baum des Lebens, Helsinki 1922, S. 23. 

31. U, Hotmsere, 1. c., S. 24. Ly 

82 Vgl. L. v. Scnrorprr, Arische Religion, II, Leipzig 1916, Die Dioskuren, 
S. 438—458. S. 458: ,,So macht es die von uns dargelegte, iiberaus merkwiirdige Uber- 
einstimmung der lettisch-litauischen, indischen und griechischen Géttergestalten doch wohl 
gewiB, daB wir es hier mit einem urarischen Mythus zu tun haben.“ Ubrigens wird 
L. vy. Scurorper auch darin durch das mongolische Tatsachenmaterial sch6n bestitigt, 
daB auch dort der Sternenhiiter 7Solbon mit dem Planet Venus identisch ist. Eine scharf- 
sinnige Analyse des zum indogermanischen Dioskurenpaar vorliegenden Tatsachen- 
materials hatte vy. ScpRoEpER das Resultat gewinnen lassen, da8 hier Abend- und Morgen- 
stern gemeint seien, der Planet Venus nach uralter naiver Auffassung doppelt gezahlt. 
L. v. ScHroEepEr, J. c: Wenn die Venus, worauf wieder in dankenswerter Weise Professor 
Gaus mich aufmerksam gemacht hat, als ,,Kriegsstern“ der Tiirken und Mongolen zu 
gelten hat, den Samojeden indes diese Vorstellung fehlt, so erscheint damit die ,,Venus- 
Verehrung“ nicht nur in neuer Weise fiir die eigentliche Nomadenkultur gesichert, sondern 
verk6rpert als solche auch ein spezielles Bindeglied von dort aus zu den Indogermanen hin. 
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und Feuer“ (§ 8, 9, 10, 11 usw.) und Schafe (§ 24) erwahne, aber sehr 
bezeichnenderweise keine Rosse (HerTeL). Naher eingehen mochte ich an 
dieser Stelle auf die Pferdefrage nicht, sondern nur erstens kurz fragen, warum 
unter dem Ausdrucke ,,GroBvieh“ nicht auch Pferde inbegriffen sein kénnen? 
Aber abgesehen davon ist,zu bemerken, daB Jima eine typische Gestalt der 
Mutterrechtskultur mit ihrer Hornviehzucht ist. Kein Wunder, daB er deshalb 
nicht die Pferde hiitet, sondern andere Tiere (Hornvieh!) auf die Weide fiihrt. 
So ganz anders steht es doch um die Gestalten der Asvinen, Dioskuren usw., 
wie wir oben es ja naher gesehen haben. Endlich sei wiederholt, daB auch 
nach meiner Auffassung wir uns die Indogermanen nicht schlechthin nach 
‘Art innerasiatischer Reiternomaden vorzustellen haben: nein, das Pferd spielte 
bei ihnen wirtschaftlich nur eine relativ unbedeutende Rolle, Rind und Schaf 
standen demgegentiber vielmehr im Vordergrund. Aber anderseits spricht 
doch so vieles dafiir, da8 in der indogermanischen Einheitskultur als wesent- 
liche Komponente ein nomadistisch-viehziichterischer Einschlag steckt, der 
wiederum seinerseits seine nachste Ankniipfung so klar und bestimmt bei den 
Altai-Tataren und Mongolen hat, daB wir meines Erachtens an der Annahme’ 
einer uralten naheren Nachbarschaft nicht vorbeikommen. - 


Wohin zeigt nun das indogermanische Pferdeopfer, speziell das indische, 
das uns ja glticklicherweise in so guten und eingehenden Beschreibungen 
erhalten ist? Dieses Pferdeopfer zeigt, das ist unschwer zu zeigen, zu den 
Nomadenvélkern (Turkvélker, Mongolen usw.) Innerasiens hin, wo tibrigens, 
was die vergleichende Analyse mit Sicherheit weiter ergibt, die Alteren 
Formen des Pferdeopfers sich finden. Das ist ein unter verschiedener Riicksicht 


_ héchst bedeutungsvolles Ergebnis, wie wir noch naher sehen werden. 


Das indische Pferdeopfer weist mit denen Innerasiens so viele charakte- 
ristische Ubereinstimmungen auf, daB meines Erachtens an einem alten kultur- 
geschichtlichen Zusammenhang gar nicht gezweifelt werden kann. Fassen wir 
diese Ubereinstimmungen im einzelnen etwas naher ins Auge. 


Das Asvamedha-Opfer war im Frithling (Februar-Marz) darzubringen °°, 


“Wie Zrvenin 24 berichtet, mu8B noch heute bei den altaiischen Tiirken (Kuman- 


dinern) das Pferdeopfer zeitig im Frithjahr (wo die Zweige der Birken noch 
ohne Blatter sind) vollzogen werden. 

Fiir das ASvamedha-Opfer kommt nur ein wertvolles, schnelles (daher 
offenkundig junges) Tier in Betracht. Wa&ahrend des ganzen Jahres, das der 
Opferung vorangeht, und wo das ausgewahlte Pierd frei umherschweift und 
von 400 jungen Leuien beschiitzt wird, darf es nicht beritten werden >. Das 


- gpricht wohl dafiir, daB es sich tiberhaupt um ein noch unberittenes Tier 


fiandelte. Bei den altaiischen Tiirken gilt noch heute, daB das fiir das Opfer 
ausersehene Tier jung und unberitten ist °°. 


83. Dumont, I. ¢., S. II. - 

34D, ZELENIN, Ein erotischer Ritus in den Opferungen der altaiischen Tiirken. Int. 
Archiv f. Ethnogr., XXIX, 1928, S. 84. 

35 Dumont, I. c., p. IL. 

36 ZELENIN, 1 c., S. 84. 
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Nach Satyayajfi muBte in Indien das Opferpferd von schwarz-weifer 
Farbe sein und einen Flecken auf der Stirn tragen. ,,La partie noire de son 
corps représente le noir de l’ceil de Prajdpati: la partie blanche représente la 
pupille 37.“ Hier haben wir es zweifellos mit einer spateren Kiinstelei $5 zu 
tun, urspriinglich war wohl einfach nur die helle Farbe des Opfertieres gefor-- 
cert, darauf deuten namlich sehr viele Parallelen hin. Wenn v. NEGELEIN | 
behauptet 3°, daB das RoBopfer nach den tibereinstimmenden Zeugnissen der . 
Inder, Perser, Griechen, Slawen und Germanen ein weiBes Pferd verlangte, 
so weif ich allerdings nicht, auf welche Zeugnisse er sich im einzelnen stiitzt, J 
gebe aber gerne zu, dafB er hiebei eine ungleich bessere Quellenkenntnis besitzt 
als ich. Bei den schon genannten Kumandinern (altaiischen Tirken) muB bis 
zur Gegenwart hin das Opferpferd von heller Farbe (isabellen, hellrot, fuchs- 
rot, hellgrau, hellbraun, mit hellem Schweif und heller Mahne) sein 4°. WeiBe- 
Opferpferde sind auch bei den Burjaten 41 erfordert. Auch bei den tiirkischen 
Jakuten werden fiir Pferdeweihezwecke Schimmel bevorzugt 
(JocHeLson). Die Waldjuraken opfern dem Num (,,Himmel“) einen weiBen 
Rentierstier oder -ochsen, wenn Num einen solchen Ochsen wiinscht 42. Wenn. 
die Wogulen vor der Jagd ein Opfer darbringen wollen, so nehmen sie hiefiir 
ein weiBes Rentierkalbchen 4°. 

Das AsSvamedha-Opfer schreibt mehrfach eine Weihe, Abwaschung, 
Besprengung oder Salbung des Opferpferdes vor 44. Bei den Kumandinern 
wascht der Besitzer, wie ZELENIN 4° berichtet, das zu opfernde Pferd im FluB. 

Von einer vorherrschenden Reinigung des Opferpferdes und einem Besprengen 
seines Gesichtes mit Milch lesen wir auch bei J. Curtin 46 tiber die Burjaten- 
Mongolen. 

Das ASvamedha-Opfer hat, was im Zusammenhang mit der Weihe, Be- 
sprengung stehen diirfte, weiterhin in ganz typischer Weise unblutigen 
Charakter. Das Ritual erfordert namlich die Freilassung des Opferpferdes, 
das darauf ein ganzes Jahr lang nach Belieben herumstreifen kann, wahrend- 
dessen es von einer Anzahl junger Edelleute vor feindlichen Uberfallen behiitet 
und beschiitzt und gleichzeitig mit Futter versorgt, endlich auch sorgfaltig vor 
jedem Eintauchen in Wasser und der etwaigen Vereinigung mit einer Stute- 
ab- und ferngehalten wird. Auch den altaiischen Viehziichternomaden (d. h. 
den Turken, Mongolen und Baikal-Tungusen) ist ein unblutiges Opfer eigen- 


37 Dumont, 1. c., p. XII. 

88 Von eben derselben Farbe (auch dem Flecken auf der Stirne!) mu8 das Lamm: 
der blutig-grausamen Opfer fiir verschiedene Urmondmenschengestalten in Siidsibirien 
sein (Prof. Gaus). Eine lunarmythologische Deutung erscheint als die nichstliegende. 

89 Die volkstiimliche Bedeutung der weifen Farbe. Zeitschr. f. Ethnol., XXXIII, 1904, S. 63 

40 ZELENIN, 1. c., S. 84. 

41 J. Curtin, A Journey in Southern Siberia, London 1909, p. 44. 

#2 LenrisaLo, Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden, Helsinki 1924, S. 30. 
oe 48 W. TscnERNEZzOw, Opferdarbringung bei den Wogulen, (Russisch!) In: Etnograf. 
Issledowatl, Nummer vom 1. August 1927, Leningrad. z 

44 Dumont, I. c., p. III, IX. 
wb ten tsetse 
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tumlich, in der Form, daB so geweihte oder (eventuell mit Milch) gewaschene 
Pferde darauf zeitweise oder auch dauernd auBer Gebrauch gesetzt werden. 
Bedeutungsvoll ist ferner, daB auch die rentierziichtenden Tungusen und 
Samojeden die Rentierweihe kennen. Da8 nach Lentisaco die Waldjuraken 
dem Num (,,Himmel“) einen weiBen Rentierstier oder Rentierochsen, wenn 
Num einen solchen wiinscht, opfern, war oben (S. 1082) schon zu erwahnen. 
Ef wird dem Num auf das Gehei®8 des Zauberers schon als Kalb gelobt und 
darf als ,Geist der Herde‘ frei umherwandeln. Wird es dem Num nicht in 
sieben Jahren, wenn es fett ist, geschlachtet, so stirbt es von selbst 47.“ 


Uber die Tierweihe bei den Tungusen berichtet J. G. Grorar wie folgt: 
»Pferde- und Rentiertungusen lassen bisweilen zur Beférderung des Gedeihens 
einige Tiere den Géttern durch Schamanen weihen. Ein solches Tier heift 
Hongun, und die Zeremonie Hongumarup. Der Hongun wird durch ein rotes 
Lappchen in der M&ahne oder an den Ohren bezeichnet 48.“ Und von den 
Burjaten schreibt derselbe Forscher: ,,Das Weihen der Pferde nennen sie 
Kukumurin Sulbundu ongulbulde, d. h. die Widmung eines Pferdes dem Gotte 
Sulbundu und das Pferd Ongon murin, Gotterpferd. Es geschieht teils aus 
Frémmigkeit, teils aus Besorgnissen und Vorsorge, teils in Bedrangnissen, 
wenn sich namlich die Herden nicht vermehren wollen ... 49.“ Und weiter: 
»Gewohnlich werden die Tabunenhengste als natiirliche Beschirmer und 
Wachter der Pferde geweiht. Wie bei den Tungusen diirfen solche Tiere 
weder verkauft, noch verschenkt, noch geschlachtet werden. Sterben sie, 
werden die Haute unter gewohnlichen Zeremonien aufgehangen und das 
Fleisch verzehrt. Ich sah diese Feierlichkeit im Abasaischen Geschlecht am 
Kudara ®°.“ Da auch den Jakuten diese Art Pferdeweihe nicht fehlt, deutet 
JOCHELSON an, wenn er schreibt: ,,The sacrifices consist of libations of kumiss, 
in the direction of the dawn, to every deity; and formerly horses were often 
‘consecrated by being driven to the east 51.“ 


Wie weit die Pferdeweihe von Indien aus gewandert ist, zeigt sich in der 
Religion der Batak auf Sumatra. Man kennt dort zwei Arten von Pferdeweihen 
(unblutigen Pferdeopfern) und ein blutiges Pferdeopfer, das als ,,ein Gottes- 
pierd essen“ bezeichnet wird. Die eine Art der Pferdeweihe wird von 
WARNECK 52 folgendermaBen : beschrieben: ,,Opfer an Gott (ahnlich dem 
ersten): der Veranstalter ladt seine Verwandten und Dorfgenossen ein und 
fiihrt ein junges Pferd an eine Quelle oder an einen Teich, dort wird es mit 
Wasser, das mit Zitronensaft vermischt ist, abgerieben. Im Dorf angekommen, 
wird es noch einmal abgerieben. Vorher hat man eine Kuh im Dorfe ange- 
bunden als begleitendes Opfer fiir Gott, um mit diesem Opfer das geweihte 


47 LEHTISALO, 1. c., S. 785. ; 

48 J. G. Georai, Bemerkungen einer Reise im Russischen Reich im Jahre 1772, 
I. Bd., Petersburg 1775, S. 284. 

41. c, S. 321, 
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51°W. JocuEeLson, Kumiss Festivals of the Jakut and the Decoration of the 
Kumiss vessels. Boas Memorial volume, New York 1906, S. 2063 f. 

52 Die Religion der Batak, Leipzig 1909, S. 45. 
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Pferd zu iibergeben. Die Kuh schlachtet man und verteilt das Fleisch an die 
Teilnehmer. Wenn man ein so geweihtes Pferd verkaufen will, muB man es _ 
schleunigst ersetzen. Man muB es werthalten, denn es gehért nun der Gottheit.“ 


Es erscheint wohl nicht zweifelhaft, daB wir es bei dieser Tier-(speziell 
Pferdeweihe-)weihe mit einem uralten Element nomadistisch-viehziichterischer 
Kultur zu tun haben. Dafir spricht nicht nur die gesamte Verbreitung, sondern 
auch, worauf gleich noch naher einzugehen sein wird, der Umstand, daB diese 
unblutigen Opfer durchgehends an die Hochgottheit gerichtet sind. Abgesehen 
yon den bereits erwahnten Gebieten findet sich die Pferdeweihe auch nach 
Europa hin verbreitet. So scheint sie einer AuBerung von Dirr >? gemab, 
auch bei den iranischen Osseten bekannt zu sein. Wenn ZrLENiIN 54 von den 
Russen berichtet, daB sie am Tage des hl. Florus und Laurus (18. August) ein 
Pferdefest feiern, wo die Pferde mit Weihwasser besprengt werden, so hat 
dieser Brauch méglicherweise jene altere Pferdeweihe zur Voraussetzung. DaB 
eine so geartete Tierweihe auch den Arabern bekannt war, ist einer Bemerkung 
BROCKELMANN’S, der sich dabei auf WeLLHAUSEN beruft, zu entnehmen. ,,Wie 
die Araber (WeELLHAUSEN, Reste 2, 107), so schlossen auch die Tiirken zuweilen 
auf Grund eines Geliibdes Tiere vom profanen Gebrauche aus, lieBen sie frei 
weiden, melkten und schoren sie nicht mehr 55.“ 


Beilaufig sei hier erwahnt, daB von den arktischen Vélkern speziell die 
Samojeden auch eine Menschenweihung kennen. LextisALo schreibt daritiber: 
» Wenn ein Kind erkrankt, so kann es der Zauberer dem Num oder Himmels- 
gott versprechen, damit es genese. Ist es herangewachsen, so heiratet es nicht, 
um nicht infolge davon zu sterben. Ist ein solcher Mensch mannlichen Ge- 
schlechtes, so reinigt er sich allwéchentlich durch vorschriftsmaBige Raucherung; 
durch die Berithrung mit den Kleidern anderer namlich wird er befleckt . . . 
Nach ihrem Tode gehen diese Weihlinge zum Num in seinen Himmel 5°.“ 
W. Scumipt ®? hat die Frage erértert, ob auch diese interessante Art der 
Menschenweihung wohl der viehziichterisch-nomadischen Kultur zuzuschreiben 
sei. Die von ihm dagegen angefiihrten Griinde erscheinen gewichtig, und er 
hat wohl recht, wenn er in dieser Menschenweihung eine originale Sonder- 
erscheinung des arktischen (Samojeden-)Kreises erblickt. Immerhin aber ver- 
steht man dann um so leichter, daB der nomadistisch-viehziichterische Kreis, 
innerlich mit dem arktischen so stark verwandt, eine Tierweihe (eine Art Pri- 
mitialopfer, Bereitstellung des einen oder anderen geziichteten Tieres an die 
Hochgottheit) entwickeln konnte und tatsachlich frith und allgemein entwickelt 
hat. Sonst ware ja die so weite Verbreitung des Brauches — sie deckt sich 
wesentlich mit der des Viehziichterkreises als solchen — kaum zu erklaren. — 


°8 ,,Anthropos“, XX, 1925, S. 130: ,,... Im Tugaurischen Ossetien... Ich war 
zu einer Beerdigung gegangen, in der Hoffnung, von den alten Riten, z. B, der Pferde- 
weihe oder dhnlichem, wenigstens noch Reste zu finden.“ 

>4 Russische (ostslavische) Volkskunde, Berlin 1927, S. 63. 

5° C, BrocKELMANN, Volkskundliches aus Altturkestan, II, 1925, S. 118. 

56 T, LentisALo, Entwurt einer Mythologie der Jurak-Samojeden, Helsinki 1924, S. 139. 

57 Menschenweihe an das Héchste Wesen bei den Samojeden. Donum natalicium 
Scurijnen 1929, S. 785 ff. 
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Ein auBerst interessantes Einzelproblem bietet die Frage, w em (welcher 


-Gottheit) das Pferd einerseits beim Asvamedha-Opter, anderseits bei den 


parallelen Pferdeweihen und Opfern dargebracht wird. Den vorliegenden 
bekannten altindischen Berichten gemaB ist Prajdpati, der Herr der Geschopfe, 
der Empfanger der feierlich dargebrachten Gabe. Aber wie schon friiher 
darauf hingewiesen ist, so betont jetzt auch wieder Dumont, daB dieses nicht 
immer so war. Das ASvamedha-Opfer richtete sich frither an Indra beziehungs- 
weise Varuna, ,,den universalen Souverain“. ,,Mais, avant ou apres cette 
€poque ow l’on sacrifiait le cheval au dieu guerrier Indra, il y eut vraisamblable- 
ment une époque ot la victime royale était offerte par le roi au dieu-roi 
Varuna, au dieu que l’on appelle samraj, le souverain Universel 58.“ Wenn 
das indische Asvamedha-Opfer in seiner allgemein-rituellen Kompliziertheit 
und Umstandlichkeit an und fiir sich schon den Eindruck einer jiingeren Ent- 
wicklung macht, so gilt dasselbe fiir das Schwanken jener Gottgestalten, an die 
es sich richten soll. Der Vergleich mit den iibrigen Formen der Pferdeweihe 
und des Pferdeopfers vermittelt hier wertvollste Aufschliisse. 

Wie wir oben (S. 1082 f.) schon hérten, weihen die Samojeden das (meist 
weiBe) Rentier dem Num (Himmelsgott). Die Kumandiner (altaiischen Tiir- 
ken) richten ihre Pferdeopfer (mit Pferdewaschung) an Uelhdn, den aller- 
héchsten himmlischen Gott 5°. Auf Bai-Uelgén (,,den weiBen Urvater“) richtet 


sich das Pferdeopfer bei den Altai-Tataren 6°. 


Wie Prof. Gans naher gezeigt hat, haben wir.es beim Bai-Uelgén bereits 
mit einer Gestalt zu tun, die nicht mehr den alten urspriinglichen Himmelsgott 
reprasentiert, sondern diesen, schon mehr oder weniger verdrangt hat. Der 
»Urvater“ (Urmensch) ist weitgehend an die Stelle des héchsten guten 
Wesens getreten. In Indien nun scheint Ahnliches vorzuliegen: Prajdpati 
»Herr der Geschépfe“, ,,Herr des Lebens“ ist, was, soweit ich sehe, allgemein 
anetkannt wird, eine spater entwickelte Gottgestalt. Wir gehen wohl nicht 
fehl, wenn wir darin eine Abspaltung des héchsten Wesens (Dyaus Pitar, 
Varuna) erblicken, d. h. eine spatere Verselbstandigung, Hypostasierung seiner 
Schépierkrafi. Eine Gestalt, die da ganz mit Prajépati parallel geht, ist 


Daksha, der von L. v. ScHROEDER charakterisiert wird wie folgt: ,,Vor allem 


bedeutsam aber ist seine [Daksha’s] Identifikation mit Prajépati. Ich méchte 
daraus und aus der merkwiirdigen Rolle, die Daksha schon im Rgveda spielt, 


den SchluB ziehen, da8 wir in ihm allerdings eigentlich auch nur einen Namen 


des héchsten guten Wesens vor uns haben, eine Auffassung desselben -— 


- speziell aber ware dies das héchste gute Wesen als Schépfer, als der ttichtige, 


geschickte, kluge Gott, der die Welt und die Gétter geschaffen und gebildet 
fiat 64.6000 + 

Allerdings werden dem Prajdpati anderseits auch Eigenschaften bei- 
gelegt, die in ihm eher einen lunarmythologisch gefaBten Urmondmenschen 


58 Dumont, 1. c, p. XIIIs. 

SUZ ELENIN; 1.°¢., S. 84. 

60 W, Raptorr, Aus Sibirien, IJ, Leipzig 1893, S. 19. 

61 L. y. Scurorper, Arische Religion, I, Leipzig 1914, S. 3924. 
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vermuten lassen kénnten. So, wenn das Opferpferd in allen méglichen Redens- 
arten identifiziert wird mit Prajapati, bzw. umgekehrt auch Prajdpati mit dem ~ 
Opferpferd. Ferner, wenn das Opferpferd Redensarten zu héren bekommt, 
wie: ,,tu es le monde“, ,,ton dos est le ciel“ 62, Oder, wenn die Operation der 
Zerlegung des Opfertieres begleitet wird von den Worten: ,,Qui est-ce qui te 
coupe? Qui est-ce qui te découpe? (C'est Prajadpati qui te coupe: c’est Prajapati 
qui te découpe) © usw.“, so sind das Redeweisen, die vortrefflich auf den 
Urmondmenschen passen wiirden. Aber vielleicht spricht noch deutlicher in 
diesem Sinne die Tatsache, daB man das Opfertier mit seinem Schicksal zu 
verséhnen trachtet. ,,Les dépeceurs la [la noble victime] feront consenter.“ 
Und ,,Elles [les épouses du roi etc.] se rendent auprés du cheval mort; et 
faisant acte de contrition, en lui adressant de douces paroles d’amour, elles 
teurnent autour de lui, et ’eventent du pan de leur vétement“ 64. Hier wird 
man doch zu deutlich an die bekannten Verséhnungszeremonien erinnert, wie 
sie beim Barenopfer der arktischen Vélker weithin gang und gabe sind, um 
nicht an eine alte kulturverwandtschaftliche Beziehung zu denken. Und der 
Bar reprasentiert nun ja in diesen Fallen niemanden andern als den lunar- 
mythologisch konstruierten Urmenschen und Stammvater, eine religiése Ent- 
wicklung, die weithin als typisch fiir die sogenannte Bumerangkultur, wie 
auch fiir die damit eng verwandte, aber weiter entwickelte Mutterrechtskultur, 
erscheint. So scheint denn auch, wie ich glaube, ein Element alter, sogenannter 
Bumerang- und Mutterrechtskultur im Asvamedha-Opfer wieder auf. 


Fin anderes Element, wohl noch 4lterer, und zwar arktischer Kultur, 
bietet sich dar in der Vorschrift, bei der Zerlegung des Tieres, keine Knochen 
zu verletzen. ,,On devrait dépecer le cheval selon certaines régles, en ayant 
soin de ne pas mutiler ses membres 6°.“ Eine solche Vorschrift verbindet sich 
namlich vor allem mit dem Kopf-, Schddel- und Langknochenopfer, das Prof. 
Gaus ®® als zum arktischen Kreise gehérig erwiesen hat. Es handelt sich hier 
um eine Art Primitialopfer, bei dem Hirn und Mark der Gottheit, und zwar 
durchgehends der Hochgottheit, reserviert werden sollen. Natiirlich ist damit 
gleichzeitig ein neuer Hinweis dafiir gegeben, daB auch das ASvamedha-Opfer 
urspriinglich einmal der Hochgottheit gehérte. Das Verbot der Knochen- 
beschadigung durchzieht im iibrigen nicht nur den arktischen Kreis, sondern 
findet sich auch haufig beim Pferdeopfer der innerasiatischen Viehziichter- 
nomaden. So berichtet RapLorF 6? von den Altai-Tataren, daB das Fleisch 
so von den Gelenken zu trennen ist, ohne einen Knochen zu zerbrechen. Auch 
ZELEMN ®$ bemerkt von den Kumandinern (altaiischen Tiirken), daB die 
Knochen des Opfertieres nicht zerbrochen, nicht zerspalten, wie auch nicht 


82 Dumont, 1. c., p. 298. 

$3 Dumont; 1; c5“p. .i4 

8 Dumont, 1. c., p. VII. 4 

85 Dumont, I. c, p. XII. ‘ 

°° Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei den Rentiervélkern. W. Scummpt- 
Festschrift, St. Gabriel-Médling, 1928, S. 232—268. 

®* Aus Sibirien, II, Leipzig 1893, S. 26. 
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weggeworfen werden diirfen. Wenn Curtin ® bemerkt, daB seine Burjaten- 
Mongolen bei Gelegenheit des Pferdeopfers die Knochen reinigen und sie auf 
die ,,Altare“ bringen, so ist anzunehmen, daB auch hier die gleiche Vorschrift 
obwaltet. Auf alle Falle haben wir es hier mit einem uralten Zug arktischer 
Kultur zu tun, der dann aber weitgehend in der viehziichterisch-nomadischen 
weiterlebte und so schlieBlich auch im Ritual des Asvamedha-Opfers sein 
Dasein weiterfristet. 


In seiner lehrreichen Studie ,,Opfer bei den altaiischen Hirtenvélkern“ 
hat Prof. Gans.79 schon der Meinung Ausdruck gegeben, daB eine bestimmte 
Art des Tétens des Opfertieres, namlich das opferliche Ersticken, Erwiir- 
gen, zu den alten Opferformen der nomadischen rentier- und pferdeziichtenden 
Altaier gehéren miisse. Ein altes Element, das aber doch wohl nicht zu den 
alleraltesten gehért. Vielmehr spricht aus ihm, wie zuerst wieder Prof. Gans 
selber es erkannt hat, die Eigenart mutterrechtlich-schamanistischen Geistes. 
Einerseits soll die ,,Seele“ hinausgetrieben, anderseits aber dabei ein horror 
sanguinus vorgetauscht werden. Wir finden dieses Ersticken des Opferpferdes 
(bzw. Rentieres) bei den Jurak-Samojeden 71, bei den Altai-Tataren 72 und 
dann im Asvamedha-Opfer 7? wieder. 

~Mit dem Asvamedha-Opfer finden sich eigenartige rituelle Obszénitaten 
vereinigt. So hat nach Erwiirgung des Opfertieres die Hauptgattin des Kénigs 
den Versuch zu machen, sich geschlechtlich mit demselben (dem eben gewiirgten 
Opfertier) zu vereinigen. Auch werden zeitweise recht obszéne Reden zwischen 


‘den nachsten Teilnehmern des Opfers gewechselt. Méglicherweise liegt in 


ersterem Falle ein Fruchtbarkeitsritus 74 vor. Interessant ist nun, daB ZELENIN 
bei den Kumandinern (Altai-Tiirken) ebenfalls im Verband mit dem dortigen 
Pferdeopter einen erotischen Ritus noch im Jahre 1927 beobachtet hat. Man 
hat allerdings den Eindruck, daB es nicht mehr méglich war, die Sache voll 
zu erfassen. Infolgedessen findet man auch kaum den Mut, in diesem Punkte 
eine Inbeziehungsetzung beider Teile zu versuchen. 


Endlich ware noch auf die Bedeutung hinzuweisen, die beim Asvamedha- 
Opfer bestimmten Alkoholika (surd und soma) zukommt. Kumys und Milch- 
branntwein spielen auch beim Pferdeopfer der altaiischen Tiirken eine ziemlich 
bedeutende Rolle. RapLtorr7® z. B. teilt uns Naheres dariiber mit. 


Fassen wit nun zusammen und ziehen wir das Fazit aus unseren Dar- 
legungen iiber das Pferdeopfer. Die indogermanische Einheitskultur kannte, 
dariiber kann jetzt, wie ich meine, ein verniinftiger Zweifel nicht mehr sein, das 
gezahmte Pferd und das Pferdeopfer. Hierin liegt naturgema8 das entscheidende © 
Moment. DaB unter beider Riicksicht die Bezeugung fir die asiatischen Indo- 


69 J, Curtin, A Journey in Southern Siberia, London 1909, p. 45. 

70 Internat. Woche fiir Religions-Ethnologie, Paris 1926, S. 227. 

71 LenrIsALo, 1. c, S. 308. 

72 ZELENIN, l. c., S. 85. 

73 Dumont, l. c., p. VI. 

74 So meint auch C. CLremen, Religionsgeschichte Europas, Heidelberg 1926, S. 180. 
ROBT. @s1,9: 50: 
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germanen klarer und bestimmter ist, ist jedenfalls dem Umstande zu danken, 
da bei den europaischen der Ackerbau ungleich tiberwiegt und infolgedessen 
Erinnerungen aus nomadistischer (bzw. halbnomadistischer) Zeit tberhaupt 
starker zuriickgedrangt und verblaBt erscheinen. 

Wahrend uns sonst in bezug auf die indogermanischen Einzelvélker das 
Pferdeopfer meist nur in sparlichen Resten bezeugt ist, besitzen wir umfassende 
Schilderungen fiir das ASvamedha-Opfer in Altindien. Das umstandliche und’ 
reiche Ritual, in das dort das Pferdeopfer eingekleidet erscheint, ist nun sicher 
relativ jungen Datums. Aber die Aalteren und wesentlichen Charakteristika 
sind ihm geblieben, sie treten als solche deutlich hervor, wenn wir mit dem 
Ganzen die Formen des Pferdeopfers vergleichen, das wir in jenen Gegenden 
und bei jenen Vélkern finden, wo klarerweise die Heimat sowohl der Pferde- 
zucht als auch des Pferdeopfers zu suchen ist: bei den Tiirken und Mongolen 
in Innerasien. . Als solche beide Komplexe verbindende Momente des Pferde- 
opfers erscheinen mir im besonderen: Die Opferzeit ist der Frihling, ein junges, 
unberittenes Tier muB es sein, ein Tier von weiBer bzw. scheckiger Farbe wird 
bevorzugt, die Pferdeweihe (Besprengung, Salbung des Tieres) vertritt weithin 
das Pferdeopfer oder verbindet sich doch gerne damit, die Knochen des Opfer- 
tieres diirfen nicht zerbrochen oder sonstwie verletzt werden, sie sind sorgfaltig 
aufzuheben und zu behandeln, das Tier wird erstickt, gewisse Obszoénitaten 
und der Gebrauch von Alkoholika verbinden sich mit dem Ganzen. 

Die Tatsache des Zusammenhanges zwischen dem indischen und dem 
innerasiatischen Pferdeopfer ist damit meines Erachtens iiber allen Zweitel 
erhaben. Auch die Frage des relativen Altersverhaltnisses 1a4Bt sich, wie ich 
zlaube, rasch entscheiden. Zunachst steht einmal fest, daB das indische Pferde- 
opfer sicher nicht einheimisch-indischer Herkunft ist; Indien war und ist kein — 
Pferdeland. Umgekehrt ist es, wie bereits erwahnt wurde, um das turko- 
tatarische und mongolische Zentralasien bestellt. Dazu kommt, daB Inner- 
asien, oder besser gesagt, der zentralasiatische Kulturkreis des Viehziichter- 
nomadismus ganz dem entsprechend die einfacheren und natiirlicheren Formen 
des Pferdeopfers aufzuweisen hat, wahrend auf indischem Boden das kompli- 
zierte und umstandliche Ritual das dortige Pferdeopfer klarerweise als ein 
Produkt jiingerer Entwicklung kennzeichnet. Das zentralasiatische Pferde- 
opfer ist also nicht nur das einfachere, sondern es hat auch als das ent- 
wicklungsgeschichtlich altere zu gelten. Dafiir spricht zu guter letzt noch ein 
besonderer Grund. Pferdeweihung und Pferdeopfer richten sich in Zentral- — 
asien durchgehends an die Hochgottheit. Durch das -Schwanken in bezug . 
auf den Adressaten wird auch unter dieser Riicksicht das indische Pferdeopfer 
als jiingere Bildung dargetan. Das Nahere zu diesem Punkte ist bereits oben 
(S. 1085 ff.) ausgefithrt worden. Im Lichte dieser Gesamtverhdltnisse gewinnt 
nun auch die an und fiir sich diirftige Bezeugung dafiir, daB das indische 
Pferdeopfer sich friiher an Varuna richtete, neue Bedeutung. Also auch hier 
scheint die Erinnerung daran, daB das Pferdeopfer eigentlich dem Hochgott 
gehort, nicht ganz geschwunden zu sein. Es ist ja bekannt, wie weit gerade 
Varuna in Vertretung des urspriinglichen rides eomame rien Himmelsgottes, 
des Dyaus-pita, erscheint. 
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Ganz am Schlusse der Erérterung des Pferdeopfers sei abermals mit 
einem kurzen Worte die Urheimatsfrage der Indogermanen beriihrt. Pferde- 
zucht und Pferdeopfer sind, davon bin ich wenigstens tiberzeugt, beheimatet im 
Viehziichterkulturkreis des zentralen Asiens. Die indogermanische Einheits- 
kultur partizipiert in einer gewichtigen Komponente daran. Dasselbe Resultat 
haben ja auch die Ausfiihrungen tiber den Himmelsgottkomplex gehabt. So 
starke und markante kulturverwandtschaftliche Beziehungen setzen, wie ich 
glaube, notwendig eine alte Nachbarschaft voraus. Die in Betracht kommenden 
Volker des Altaigebietes und die Mongolen haben, soweit wir wissen, nie 
wesentlich weiter westlich gesessen. So bleibt meines Erachtens keine andere 
Méglichkeit, als die Urheimat der Indogermanen doch irgendwo im Osten, in 
_ mehr oder weniger den innerasiatischen Viehziichterstammen benachbarten Ge- 
bieten, zu suchen. 
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; Bei den Ituri-Pygmaen (zwischen Lindi und Ituri). — Erster Bericht des P. PAUL 
SCHEBESTA von seiner Forschungsreise zu den Pygmien am Belgisch-Kongo}. 

Einen gliicklichen Anfang meiner Studien konnte ich in den Monaten Marz und April 
cunter den Ituri-Pygmiaen machen. Hiefiir bin ich Mgr. Grison zum besonderen Dank ver- 
pilichtet, der mir den eingeschlagenen Weg anriet, und Hochw. P. Kawarers, der mich 
im einzelnen beraten hatte; am meisten jedoch dem Administrator des Bafwasende-Bezirks 
Herrn Daoot, der mir in jeder Hinsicht tatkraftige Hilfe angedeihen lie8. Solche Helfer 
“kann man sich fiir die weiteren Forschungen nur wiinschen. 

Es gelang mir, meine Hiitte unter den Zwergen am Asunguda-Bach, der ein Neben- 

fluB des Apare ist, der wiederum seine Wasser in den Lindi oder Lendi, wie die Ein- 
-gebornen sagen, ergieft, aufzuschlagen, so daB ich sie bei Tag und Nacht beobachten 
konnte. Das habe ich dem Umstand zu danken, da8 ich die Pygmiaen zweimal in der 
Woche mit Bananen versehen konnte, die in den umliegenden Wabali-Doriern aufgekauft 
wurden, so dai sie an Ort und Stelle bleiben konnten. Uber 70 Pygmien standen mir 
so taglich zur Verfiigung, spater konnte ich auch noch andere Gruppen jener Gegend 
voriibergehend besuchen. 
; Die genannten Pygmaen bilden den am meisten nach Westen vorgeschobenen Zweig 
der Ituri-Zwerge. Wie iiberall, nennt man sie auch hier Bambuti. Mit diesem Namen 
werden sie eigentlich nur von den Wangwana gerufen, doch mag dieser Name von den 
‘Babira stammen. Die Wabali, unter denen diese Pygmien wohnen, nennen sie Basua. 
‘Dai sie von anderen Negervélkern anders gerufen werden, ist bekannt, interessiert uns 
aber vorlaufig nicht. Die Pygmaen nennen sich aber weder Bambuti noch Basua, sondern 
Bakango (Sing. Kango). So heifSen sie sich in ihrer Sprache, die sie Kikango nennen, 
-die eine Bantu-Sprache ist, Schon bald wurde es mir klar, da® ich mich unbedingt auch 
“mit den umwohnenden Negervélkern und ihren Sprachen werde befassen miissen, um das 
Pygmiaenproblem geniigend zu beleuchten. Erst nach langem Suchen fand ich, daB die 
‘Sprache der Bakango das Kibira ist, wie es von den Babira zwischen Penge und Beni 
‘vwnd nérdlich gesprochen wird. Inzwischen traf ich mit Pygmaen aus den entlegensten 
Gegenden zusammen und konnte feststellen, daB sie alle das Kikango, also das Kibira 
-sprechen, von Bafwasende angefangen (am Lindi) bis nach Irumu hinauf. Ja sogar jene 
‘n6rdlich unter den Walese wohnenden sprechen auch das Kikango, wie weit aber, da8 
mu8 spateren Untersuchungen vorbehalten bleiben. 

Die Pygmien sind polyglott. Die hier in Frage kommenden Bakango sprechen 
meben ihrem Kikango auch das Kibali und einige auch etwas das Kingwana. Ich traf 
Walese-Pygmien, die neben dem Kikango das Kilese, Kindaka und auch das Kingwana 
‘sprachen. Das Kingwana ist meistens nur so wenig bekannt, daf ich gendtigt war, meine 
Untersuchungen iiber das Kibali, also durch einen Dolmetsch zu machen, da ich des Kibali 
micht machtig bin, was ein grofes Hindernis fiir mich war. 

DaB die umwohnenden Neger einen grofen Einflu8 in kultureller und sprachlicher 
Hinsicht auf die Zwerge ausiiben, ist gewiB, welchen Anteil die Babira haben, kann ich 

heute nicht sagen. Es macht aber den Eindruck, als ob die Bakango anfanglich nur mit 

‘den Babira zu tun hatten, von denen sie auch die Sprache annahmen, was so viel bedeutet, 
da8 die Babira die ersten Bantu jener Gebiete sind. Ubrigens sprechen Babira und 
Bakumu eine und dieselbe Sprache, so da man ziemlich sicher sagen kann, da vor 
Zeiten dieser Sprachstamm das ganze Gebiet vom Ruvenzori bis zum Kongo (Stanleyville) 
innehatte, wurde spaiter durch die Einwanderung der Barumbi gesprengt und diese dann 
‘durch eine spitere Einwanderung der Wabali und der Bandaka sowie der Balese zer- 


1 Vgi. ,,Anthropos“, XXIII, 1928, 1055. 
_ Anthropos XXIV, 22 
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sprengt, resp. eingeschniirt. Infolge dieser Einwanderungen wechselten die Pygmien wieder- 
holt ihre Herren. Immerhin bleibt es seltsam, daB die Zwerge zwischen Bafwasende,. 
Bomili und Avakubi das Kibira als ihre Sprache beibehalten haben, obwohl keinerlet 
Erinnerung an ein Zusammenleben mit den Babira mehr besteht. 

Die Bakango zerfallen in Clans, von denen ich folgende kennengelernt habe: 

Bafwaguda am AparefluB, 

Bapondi am Lindi, flu8abwarts von Bafwasende, 

Bepieli am Lekaru, 

Baboti in der Nahe von Bomili, 

Bafwasengwe am Abisitiri, 

Batoro, heute fast ganz ausgestorben, zwischen Bafwaguda und Bafwasengwe. 

Ihre Anzahl anzugeben ist mir nicht mdéglich; am starksten sollen die Bilwaee 
sein, sie haben drei Lager. Die Bafwaguda zahlen etwa 100 Ko6pfe. 

Ehe ich in der Beschreibung der Bakango weiterfahre, méchte ich ein Wort iiber 
die Dorf-Basua, welche in dieser Gegend wohnen, einflechten. Daf diese eine Misch- 
rasse mit den Bakongo sind, kann wohl nicht bezweifelt werden, aber sie stammen nicht 
aus dieser Gegend. Wo sich diese Mischrasse gebildet hat, muB heute noch dahingestellt 
bleiben, sie sowohl wie auch die Wabali behaupten, daB sie aus dem Siidosten einge- 
wandert sind. Sie haben eine eigene Sprache, die weder von den Wabali noch von den 
Bakango verstanden wird. Sie sind ebenso groB und kridftig gebaut wie die Wabali und 
auch von schwarzer Hautfarbe. Das Bambuti-Element ist in ihnen fast ausgeldscht. 
Einige Manner traf ich an, denen man die Pygmaenmerkmale ansah. Sie haben nur drei 
Dorischaften, Mischlinge zwischen Bakango-Mannern und Wabali-Frauen kommen heute 
nicht vor, wohl aber umgekehrt. Solche zahlen sich zu den Wabali; wahrend Mischlinge- 
zwischen Dori-Basua und Wabali-Frauen fast die Regel sind. 

Die Bakango sind von kleiner Gestalt. Das Mittel der Messungen von 79 Bakango. 
ergab 142 cm, davon 45 Manner 1452 cm und 34 Frauen mit 1377 cm, wahrend 25 Dorf- 
Basua beiderlei Geschlechts das Mittel von 156°7 cm hatten. ; 

Die physischen Merkmale der Pygmien sind einmal die kleine Gestalt und die helle- 
Farbe. Beide springen sofort in die Augen. Letzteres méchte ich besonders betonen, da 
ich so Hellhautige in Afrika nirgendwo gesehen habe, vielleicht mégen die Hottentotten 
so hell sein. Mich erinnern sie lebhaft an die Sakai von Malacca; die Semang sind dunkler. 

Den Durchschnittstypus eines Pygmaen kann man etwa folgendermafen schildern: 
Der Rumpf ist langer im Verhaltnis zu den GliedmaBen als bei anderen Stammen. Von 
der Seite gesehen, fallt am Kopf die gerundete Stirn auf, wohl infolge der tiefen Ein- 
sattelung der Nasenwurzel, dann die platte Nase selbst und die Prognathie, die, so ge- 
sehen, stark in die Erscheinung tritt. Brust, Bauch und die Gliedmafen sind bei vielen 
mannlichen Individuen stark behaart, das Lanugohaar (Flaumhaar) konnte ich aber in 
keinem Falle beobachten. 

Die Bakango iiben das Tatauieren nicht, soweit solche Marken an jiingerem 
Individuen zu beobachten sind, stammen sie von den Wabali. Dafiir wird aber die K6érper- 
bemalung um so fleiBiger geiibt, und zwar von allen. Gew6hnlich wird Holzkohlen- 
schwarze, die mit einem Fruchtsaft angemacht ist, mit einem diinnen Staébchen aufgetragen. 

Die Beschneidung wird allgemein geiibt, und zwar an Knaben von acht bis zehr 
Jahren bei Gelegenheit gewisser Initiationszeremonien, die geheimgehalten werden. Auch 
das Zuspitzen der oberen Schneidezihne wird geiibt, hat aber mit den genannten 
Initiationszeremonien nichts zu tun, sie findet bei beiden Geschlechtern statt; ebenso werden 
Nasescheidewand und Ohrmuscheln durchbohrt und bei den Frauen auch die Oberlippe,. 
doch beobachtete ich in keinem Falle den groBen Lippenflock, der in so graBlicher Weise 
viele Wabali-Frauen entstellt. : 

Die den Bakango eigentiimliche Wohnung ist die Bienenkorbhiitte, deren Bauart 
atl zwei zusammengeflochtene Windschirme erinnert. Sie wird von der Frau allein gebaut, 
indem sie Stibe zu beiden Seiten in die Erde rammt und sie mitten zu einem Gewdélbe 
verflicht. Gedeckt wird die Wohnung mit den grofen Magongublattern. Bisweilen sind 
die Hiitten bis 4 m lang und haben manchmal Seitennischen, in denen die Kinder schlafen. 
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In der Regel schlafen die erwachsenen Kinder in eigenen Hiitten, und zwar nach Ge- 
schlechtern getrennt, Ausnahmen kommen aber vor. 

~ Sonderbarerweise kennen die Bakango die Bereitung des Feuers nicht, wenigstens 
blieben meine Forschungen nach dieser Seite hin ergebnislos. Das Feuer wird jeweils 
aufbewahrt. Wohl kennt man die Bereitung des Feuers, wie sie bei den Wabali gehand- 
habt wird, aber man iibt sie nicht. Nebenbei sei bemerkt, da8 auch die Babira, nach 
der Aussage eines Gewahrsmannes, die Bereitung des Feuers nicht kennen. 

Die Pygmaen sind Jager, keine Hackbauer. Erst in letzter Zeit gingen einzelne 
Gruppen zum Bananenbau iiber. Die Jagd ist aber lange nicht so ergiebig, wie man 
bislang anzunehmen pflegte, denn der Kango jagt fiir gewdhnlich kein GroBwild, keine 
Elefanten, keine Wildschweine und auch keine Affen, Die Sache mag sich dort anders 
verhalten, wo die Pygmaen die Jagdmethoden der grofwiichsigen Neger iibernommen 
haben, wie bei den Walese, wo sie mit Speeren den Elefanten jagen. Hier haben sie 
auch von ersteren den Speer iibernommen. Die Bakango kennen nur Pfeil und Bogen, 
keinen Speer. Mit diesen Waffen konnen sie nur kleine Antilopen, Eichhérnchen usw. 
erlegen. Die Hauptnahrung der Pygmaen ist darum durchaus nicht Wildfleisch, sondern 
Vegetabilien und verschiedenes Kleingetier, unter dem an erster Stelle die weiBen Ameisen 
zu nennen sind. Die Pygmaen sind auch keine Fallensteller, sie kennen wohl die Fallen 
der Wabali, wenden sie aber nicht an. Gefischt wird viel mit kleinen Reusen, welcher Be- 
schaftigung die Frauen obliegen. In groBem Ausmafe sind die Zwerge in ihrer Er- 
nahrung von den Wabili abhangig, von denen sie Bananen beziehen, sei es durch Tausch 
(liir Wildfleisch) oder durch Diebstahl und Bettelei. Den geheimen Tauschhandel, der den 
Zwergen iiberall auf der Welt zu eigen sein soll, konnte ich bislang hier nicht be- 
statigt finden. 

Die Bakango kennen Privateigentum an, das nicht nur in den taglichen Gebrauchs- 
gegenstinden besteht (wie Waffen), sondern auch in den Fruchtbaumen. Der eine hat 
seine Fruchtbaéume in dieser Gegend des Waldes, der andere in einer anderen Gegend 
stehen. Zur Fruchtzeit laBt man die Friichte ins Lager tragen. Die Besitzer der einzelnen 
Fruchtbaume sind allen Clanmitgliedern bekannt; ihr rechtmaBiger Besitz wird von keinem 
anderen angetastet. Findet jemand zufallig einen herrenlosen Baum, so gibt er den Fund 
den anderen bekannt, und der Baum ist von da ab sein Eigentum. 

Die Pygmiaen leben praktisch monogam, welches die Griinde dafiir sind, soll hier 
nicht weiter erértert werden. Polygamie ist aber nicht verboten. Da die Wabali viele 
Pygmaenmadchen zu Frauen nehmen, ist der Weibermangel recht gro8. Im Lager am 


Asunguda waren zehn heiratsfahige Burschen, die keine Frauen finden konnten; die Kinder- 


zahl der Familien ist ansehnlich; bei 14 Familien stellte ich 44 lebende und 14 tote 
Kinder fest. 

Die Heirat ist exogam; gewOhnlich heiratet man auBerhalb des eigenen Clans, Aus- 
nahmen kommen vor. Die Frau tritt in den Clan des Mannes ein, nicht aber umgekehrt. 
Verwandtenheirat ist verpont, An die Schwiegereltern wird fiir die Frau etwas gezahlt, 
doch ziehen die Bakango heute die Wabali-Sitte vor, indem sie Tauschheiraten eingehen, 
der Brautigam bietet seine Schwester oder eine andere Verwandte fiir seine Braut. 

Die einzelnen Clans wandern in einem bestimmten Bezirk umber, doch halten 
sie sich jeweils in der Nahe bestimmter Dorfschaften der GroBwiichsigen auf, zu denen sie 
zeitweise zuriickkehren. Die Grenzen des Gebietes iiberschreitet man nur fiir den Fall 
eines Besuches im Nachbarclan; man kann wohl von einer Art Clanhauptling sprechen, 
es ist das jener altere Mann, der die Initiationszeremonien leitet. Gewohnlich steht ihm 
ein zweiter zur Seite. Dennoch ware es falsch, zu glauben, daB seine Anordnungen fiir 
die einzelnen Familien bindend seien; jede Familie tut, was ihr gut scheint; in einem 
Falle jedoch gehorcht man dem Hauptling, wenn er namlich die Verlegung des Lagers 
anordnet. In den einzelnen Clans halten die verwandten Familien enger zusammen. Sie 
teilen auch regelmaifig die Nahrung untereinander. Der Hauptling der Asungudu-Pygméen 
sagte zwar, daB der Sitte gem&® das Fleisch eigentlich unter alle Lagergenossen verteilt 
werden sollte, was aber in der Tat nicht mehr geschah, weswegen der Alte auch un- 


gehalten wurde. 
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Wihrend des ersten Monates meines Aufenthaltes unter den Pygmien konnte ich ~ 


keinerlei Spuren religidser Anschauungen und Gebrauche entdecken. Wohl sprach man mir 
von geheimen Initiationszeremonien, die vielleicht etwas mit der Religion zu tun haben 
moégen, doch gelang es mir bis jetzt nicht, dahinter zu kommen. Dann aber kam ich 
mit einem Pygmien in niahere Fiihlung, der mir das religidse Denken und Fiihlen der 
Zwerge naherbrachte, Dieser war der Ischumu (Medizinmann) des Lagers selber, der 
zwar noch ein junger Mann war, der aber kraft seiner Stellung naher informiert war. 
Er behauptete auch alles das, was er mir mitteilte, von seinem verstorbenen Vater gehért 
zu. haben, der auch Ischumu war. Gelegenheit zu einer Auseinandersetzung gab die Zer- 
teilung einer Antilope, wobei ein Stiick des Herzens ausgeschnitten und in den Busch 
geworfen wurde. Das war eine Opferzeremonie. Von jenem Wild mu8 der Jager ein 
Stiick des Herzens in den Wald werfen, will er sich weiteren Jagderfolg sichern. Beim 
Ausziehen zur Jagd hat er Gott angerufen, er mége ihm ein Wild in Schufweite bringen, 
er ist nun verpflichtet, seinen Dank durch dieses Opfer abzustatten. Bei der Ernte ver- 
schiedener Waldfriichte wird in gleicher Weise die erste Frucht in den Wald geworien; 
niemand darf vorher davon essen. Beim Einsammeln von Honig wird an den Baumstamm 
geklopft und Gott angerufen um reichliche Honigernte. 

Die Bakango nennen Gott Mungu, ich vermutete darin einen Wangwana-EinfluB, 
den man aber bestritt. Die Wabali, unter denen die Bakango sitzen, haben einen ganz 
verschiedenen Namen fiir die Gottheit und kennen diese Gebriuche ebensowenig wie 
die Wangwana, mit denen die Pygmaen iibrigens keine Verbindung haben. 

Eine hervorragende Rolle spielt in ihren religidsen Anschauungen die Regenbogen- 
schlange, sie wird der Gottheit gleichgesetzt. Wer sie sieht, mu8 sterben. Bei ihrem 
Erscheinen hockt man still in der Hiitte und bittet, der Regenbogen méchte verschwinden. 
Das gleiche tut man, wenn es blitzt. Vor dem Blitzen hat man groBe Angst, Inwiefern 
das Schwirrholz, das bei den Initiationszeremonien verwendet wird, mit dem Donner 
in Verbindung steht, konnte ich nicht feststellen, eine Verbindung besteht jedoch gewiB. 

Diese Bemerkungen mégen vorlaufig geniigen. Forschungen bei weiteren Pygmaen 
werden manches noch klaren miissen, darum woll/e ich auch aut keine Einvelheiten eingehen. 

Die nachste Aufgabe dieses Jahres sehe ich darin, zumal die Walese-Pygmien und 
jene die unter den Babira sitzen, kennenzulernen, wobei auch selbstredend diese Stamme 
einigermafen untersucht werden miissen. P. PAUL SCHEBESTA, S. V. D. 

* te 
= 


Vorliegender Bericht wird durch folgende jiingere briefliche Mitteilungen erganzt. 


Bafwababa, den 7. August 1929. 
Lieber Hochw. P. SCHMIDT! 


Die Pygmien fliegen mir wie Fliegen zu, allgemein bin ich als der Baba wa Bambuti 
bekannt und vielfach erwartet. Aber damit ist natiirlich die Forschungsarbeit nicht wesent- 
lich erleichtert. Es gibt der Bambuti eben zu viel und zu vielerlei. Wie eben angedeutet, 
reise ich iibermorgen in den tielen Urwald, um irgendwo bei den Walese fiir zwei bis drei 
Monde die dortigen Bambuti zu studieren. Mai, Juni und Juli verbrachte ich damit — 
mehr fliichtig die Zwerge bei den Bandaka, Babudu, Bulika, Meige und Majogu kennen 
zu lernen. Anders war es nicht méglich, nebenher muBte ich mich auch mit diesen Stammen 
etwas befassen, um die Zusammenhinge dieser mit den Zwergen zu priifen. Diese Reisen 
und Marsche ermiiden sehr, dazu, wenn ich in irgendeiner Missionsstation bin, nimmt mich 
das Filmen sehr in Anspruch. Auch dorthin folgen mir die Pygmiien nach, und so bin 
ich auch dort vor ihnen nicht sicher. Ich finde tatsaichlich kaum die Zeit, um einen 
anstandigen Artikel zu schreiben. : , 

Nahere Einzelheiten: Bisher habe ich noch keine Pygmien-Sprache entdeckt1, die 
Sprache der ersten Gruppe, die ich studierté, ist ein Kibira-Dialekt, die Wabira wohnen 
aber weit weg. Das Kibira wird von fast allen Bambuti am Ituri gesprochen. Eine andere 


+ Nach einem neueren Bericht (vom 6. Oktober 1929) glaubt ScnEebrsra die 
Pygmiaen-Sprache bestimmt gefunden zu haben. Naheres im ndchsten »Anthropos“-Heft. 
Die Redaktion. _ 
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Anzahl von Clans-sprechen einen Kingbetu-Dialekt, einerlei, unter welchen Stammen sie 
sitzen. Eine dritte Gruppe spricht das Kilese. Nebenher sprechen die Pygmien natiirlich 
auch die Sprache des Stammes, unter dem sie wohnen. Diese Feststellung ist von groBem 
Werte fiir die Festlegung der Wanderung der verschiedenen Stamme in diesen Gebieten. 
Sie wissen ja, da das hier ein wahrer Hexenkessel an Stimmen und Sprachen ist, Bantu, 
Sudan und Niloten. Es ist nicht richtig, daB die Zwerge nur Bantu sprechen, die gréBere 
Anzahl spricht wohl Sudan (namlich aus Kingbetu und Kilese). Mir obliegt hier noch 
eine groBe Aufgabe und ich habe Hoffnung, noch einiges zu finden, zumal bei den Walese- 
Pygmaen und jenen der Wabira (letztere in der Gegend westsiidlich von Ruvenzori am 
Ituri). Soweit iiber die Sprachen. 

Die Pygmaen sind mehr oder weniger von den Negerstammen zivilisiert, und sie 
haben hier mehr die Kultur der Negerstémme angenommen als die Semang jene der um- 
wohnenden Vélker. Ubrigens erscheinen mir die hiesigen Pygmien bei weitem nicht so 
interessant wie die Semang. Erstere sind, wie der Franzose sagen wiirde, echte ,,Saligos 
du bon Dieu“. Die Anzahl der Pygmien ist so gro®, daB sie, wenn sie zusammen wohnen 
wiirden, sicher so stark an Kopizahl waren, wie irgendeiner der Negerstamme hier. Die 
sind noch lange nicht am Aussterben, fallt ihnen gar nicht ein. Mit 50.000 kann ich ihre 
Anzahl wohl annehmen, Naheres wird sich aber erst mit der Zeit angeben lassen. 

Die Negerstamme kann ich leider nur recht oberflachlich mitnehmen, doch habe ich 
einzelne Missionare hier bewogen, mir etwas iiber:das soziale und religidse Leben dieser 
Stamme, unter denen sie arbeiten, zu schreiben; so da8 auch dariiber etwas Genaueres 

_ zustande kommen wird. Ich selber habe bislang aber eine griindliche Ubersicht gewonnen. 

Das Biichlein, das mir Rev. Smrru in London mitgegeben hat, angeblich in einer 
Pygmaen-Sprache geschrieben, ist ein Kilese-, resp. Kimambu-Dialekt. Walese und Mamvu 
sind Briiderstamme. Man ist hier aber teilweise der Meinung, da8 die Walese, resp. 
Mamvu Abkémmilinge der Bambuti sind. Tatsdchlich soll es unter ihnen die meisten 
Pygmi&en geben. Sie werden darum verstehen, daB die Walese fiir meine Studien von 

' groSer Bedeutung sind. Auf Naheres kann ich mich leider wegen Zeitmangels heute 
nicht mehr einlassen. Ich bin bemiiht, all die Sprachen aufzunehmen, mit leidlich gutem 
Erfolg. 

Mir geht es immer noch leidlich gut. Von den Missionaren bin ich iiberall sehr gut 
aufgenommen worden. Hier in Bafwababa konnte ich mit dem Superior zwei langere 
Touren in seinem Auto zu verschiedenen Stammen machen, was natiirlich eine grofe 
Erleichterung fiir mich war.. Gesundheitlich geht es noch, nur fiihle ich mich sehr miide, 
bin fast standig am Laufen. Die groBe Feuchtigkeit hier ist mir aber weniger, angenehm. 
Es regnet hier buchstablich alle Tage. So jst es seit Anfang Marz und so wird es bleiben 
bis Ende Dezember. Prosit! Den Morast kGnnen Sie sich vielleicht vorstellen, Er ist einzig. 
Habe vor, etwa Anfang November in Ruanda zu landen und dort etwas zu filmen und mich 
umzuschauen, kehre aber im Janner wieder in den Urwald zuriick, um von Beni bis Avakubi 

_ die Walese-Pygmien zu studieren. 
Mit den besten GriiBen Ihr ergebener P. ScHEBESTA. 


Comité international permanent de linguistes..— Les 14 et 15 de ce mois (juin 
1929) il a eu lieu A Paris, dans une des salles du college de France, une réunion organisée 
par le bureau du C. I. P. L. et subsidiée par le gouvernement hollandais: pour discuter 
sur les moyens les plus stirs 4 prendre afin d’assurer l’exécution d’une des décisions prises 
au congrés de liriguistes de La Haye (avril 1928). Dans cette décision il avait été constaté 
qu’il est de la plus grande urgence de procéder 4 l’enquéte, Venregistrement et, dans la 
mesure du possible, 4 la composition d’atlas linguistiques de tous les parlers du monde, 
notamment des parlers menacés d’extinction, et l’on avait chargé une commission spéciale 
pour surveiller les moyens 4 prendre et Pexécution éventuelle. 

Membres de cette réunion — dont le noyau fut formé par la commission susdite — 
étaient MM. Barroui, Torino; F. Boas, New-York; M. Coney, Paris; Kar Donner, 
Helsinki; Tu, Frincs, Leipzig; K. Janerc, Bern; N. JAkoyLev, Leningrad; B. KARLGREN, 
Goteborg; H. Lazourer, Paris; D. LorrmEr, London; A, Meriter, Paris; K. Mrinnor, 
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Hamburg; K. Preuss, Berlin; P. Rivet, Paris; Px. van RuNKETS Leiden; W. Scamipt, 
Wien; Jos. Scrrinen, Nijmegen; A. SomMErFELT, Oslo; K. VAzny, Bratislava. 

Sur la proposition du secrétaire général, le prof. Scuriynen, on se constitua en 
commission définitive sous la présidence du prof. MrrLLEeT. Le premier acte de cette 
Comunission d’Enquéte Linguistique (C. E. L.) fut d’envoyer une dépéche au gouvernement 
hollandais pour le remercier de son aide généreux, Apres d’amples discussions sur la 
nature et la circonscription des travaux 4 entreprendre, la C. E. L. se scinda en trois 
sections pour discuter sur l’enquéte des parlers de l’Asie et Océanie, de Afrique et de 
l’Amérique, tandis que la discussion sur les parlers de l’Europe eut lieu dans une des 
sessions pléniéres. Les produits de ces discussions furent résumés et déposés en plusieurs 
résolutions: sur les méthodes spéciales 4 suivre, les questionnaires, la formation des 
enquéteurs, l’enregistrement par phonographe etc. On insista particulitrement sur une 
enquéte sans délai de quelques parlers menacés d’extinction, p. e. certains dialectes celtiques 
et slaves, et hors de l’Europe de la langue des Pygmées de I’Afrique centrale, des Négritos 
sur les Philippines et du Burushaski en Asie. 

Les résolutions de la C. E. L. seront communiquées 4 la Commission de Coopéra- 
tion Intellectuelle qui sera priée d’appuyer les demandes auprés des divers gouvernements. 
Les gouvernements seront priés d’appuyer les desseins des sociétés linguistiques existantes 
dans les divers pays, et de les inviter 4 se mettre en relation avec la C. E. L. pour 
arriver 4 coordonner les méthodes de recherches. Quand la C, E. L. demande qu’une langue 
déterminée soit étudiée, les gouvernements seront priés de lui en procurer. les moyens 
financiers, ou au moins de la consulter sur l’exécution de l’enquéte. La C. E. L. devrait rece- 
voir une modeste subvention pour pourvoir aux besoins de l’administration. Les résolutions 
prises seront aussi communiquées aux sociétés existantes avec demande de vouloir en 
tenir compte ei, en général, de rester en relation avec elle pour que soit réalisée l’unité 
nécessaire. 

Enfin, la C, E. L. procéda a la nomination d’une commission technique qui sera 
chargée de s’adresser aux gouvernements avec des projets détaillés, de mettre 4 exécution 
les décisions prises et d’entreprendre des travaux préparatoires nécessaires en vue d’un 
atlas linguistique général: président A. MrILLet, secrétaire Jos. ScurisNEN, membres 
Jaserc, Meinnor, Scammt et SOMMERFELT. 

Prof. Dr. Jos. SCHRINEN, Secrétaire général. 


Mongolenflex: bei den Indianern des 6stlichen Waldgebietes in Paraguay. 
Ein anatomisch-anthri »ologisches Glied in der Beweiskette der amerikanisch-asiatischen 
Beziehungen? Buenos Aires, den 27. Juli 1929. 

Hochw. P. Koppers! 

Ich komme erst heute zur Beantwortung Ihrer freundlichen Zeilen vom 18. Mai 1929, 
durch welche Sie um naheren Aufschlu8 iiber Mongolenfleck bitten. Um ganz sicherzu- 
gehen, bzw. aller einzelnen Angaben, besonders beziiglich der Frage: Wie viele haben 
den Fleck?, habe ich mich vorerst noch einmal an meine indianischen Relationen gewandt. 

Als mir zum erstenmal ,der Fleck zu Gesicht kam und ich Blutextravasat infolge 
eines Falles oder StoBes vermutete, wurde mir von der Mutter des Kindes geantwortet: 
»Mit diesem Fleck kommen wir Indianer alle auf die Welt.“ Das Resultat meiner jetzigen 
Riickfrage lautet: ,,Die meisten haben ihn.“ 

Beriicksichtigt man die Bedeutung des Fleckes, so finde ich eigentlich keinen Wider- 
spruch in dieser Antwort mit der friiheren, da Mischlinge nicht als Indianer angesehen werden. 

Wenn der Fleck Zeichen der Reinrassigkeit ist, dann miissen ihn eben alle rein- 
rassigen Indianer haben. Allein, hier dreht es sich nicht um Schliisse; sondern um 
Beobachtungen, weshalb sie fiir uns ausscheiden. Im nachstehenden berichte ich iiber die 
sicher feststehenden Tatsachen. 

Es diirfte jedenfalls die Wissenschaft interessieren, zu erfahren, daB der Mongolen- 
fleck auch in Siidamerika vorkommt. 

Auf Grund einer 15jahrigen Erfahrung (Referenzen und Beobachtungen im éstlichen 
Waldgebiet Paraguays) konnte festgestellt werden, daB die meisten Indianerkinder (nach 
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anderen alle); beiderlei Geschlechts, sdmtlicher Guarani-Stimme (Guayaki, Mbya, Paz und 
‘Chiripa) mit dem Mongolenfleck, den sie tumby hovy = blaue (griine) Hiifte nennen, zur 
‘Welt kommen, [NB. Fiir blau und griin existiert nur ein Wort.] 


Der Fleck hat eine grau-blaue, ins violette, gelblich-griine spielende Farbe, die nach 
‘drei bis vier Jahren verschwindet. Auf den ersten Blick ist der Unkundige versucht, an 
‘durch StoB, Schlag oder Fall verursachtes hypodermes Blutextravasat zu denken, : 

Die Form ist unregelmaBig und nimmt etwa die Fliche einer gespreizten, aus- 
gewachsenen Hand ein; die Handwurzel auf den Stei® gesetzt. Der Fleck erstreckt sich 
vom SteiBbein bis etwa zur Hohe des Hiiftbeinkammes und bis zum fiinften Lendenwirbel. 
Bei dunkleren Typen tritt der Fleck starker als bei helleren hervor. 

Nach der Bedeutung des Fleckes befragt, wurde er stets als Zeichen indianischer 
Reinrassigkeit bezeichnet (oreiteygudva =,,einer von uns sehr“). Der Fleck hat also fiir 
‘diese xenophoben Stamme eine soziologische Bedeutung. Bei dieser Haufigkeit, um nicht 
zu sagen Allgemeinheit, des Vorkommens des Mongolenfleckes kann wohl nicht mehr 
bloB die Rede sein vom ,,FlieBen des Mongolenblutes in indianischen Adern“ und es 
scheint die obige Fragestellung (siehe Uberschrift!) danach berechtigt. Es ware die Fest- 
stellung des Vorkommens dieser merkwiirdigen Pigmentation auch bei anderen siid- 
amerikanischen Indianerstammen sehr zu begriifen. Nach W. Kowanpa (,,Zonen der Zu- 
kunft", S. 79), der sich dabei auf PosNaNsk1 beruft, findet sich der Mongolenfleck auch bei 
den Aymara-Indianern, Zahlenangaben fehlen leider. Besonders bei den Guayaki-Indianern 
ist mir tibrigens ein sehr ausgepragt ,,japanischer“ Typus aufgefallen. 

P, Fr. MULLER, S. V. D., Buenos Aires. 


Zum Wanderungsproblem. — Auch in den Kreisen der Soziologen ist in den letzten 
Jahren das Wanderungsproblem in den Vordergrund des wissenschaftlichen Interesses 
getreten, seitdem die OPPENHEIMER’schen Thesen in den Ergebnissen der vélkerkundlichen 
Geschichtsforschung ihre weitgehende Bestatigung fanden. Es ist erfreulich, daB der 
Sechste Deutsche Soziologentag (17. bis 19. September 1928) in Ziirich, dessen Vortrags- 
gefiige noch ein zweites vélkerkundliches Thema, ,,Anfange der Kunst“, zur Verhandlung 
vorsah, selbst sich der Diskussion des Wanderungsproblems zuwandte; welcher Erfolg 
sein Bemiihen in diesem jungfrdulichen Arbeitsgebiet lohnt, zeigt der vorliegende 
Tagungsbericht?. 

Schon aus einem fliichtigen schematischen Uberblick erhellt in etwa die innere 
geistige Richtung der ,,Wanderungs“diskussion. Wir haben in ihr, gleichsam in einem 

' Abkiirzungsverfahren, die Quintessenz:der wichtigsten Tatsachen und Erklarungsversuche 
‘des Wanderungsproblems aus den Kreisen der geschichtlichen und soziologischen 
Forschung und (wenn man darauf achtet, daB hier der urspriinglich apriorische Wesens- 
‘standpunkt der Soziologie mit einer Bewaltigung der objektiv — geschichtlich — gegebenen 
Tatsachen ringt) den umfassenden Versuch einer Synthese zwischen philosophisch-sozio- 
‘logischer Erkenntnis und geschichtlicher Erfahrung. Diese Tatsache verschirit aber auch 
-den einschneidenden Unterschied gegeniiber jener Einstellung, die, wie beispielsweise bei 
Dr. E. K. Winter 8, sich die geschichtliche Wirklichkeit gleichsam vorzeichnet. Aber 


2 Verhandlungen des Sechsten Deutschen Soziologentages. Schriften der Deutschen 
‘Gesellschaft fiir Soziologie: I. Serie, Verhandlungen der Deutschen Soziologentage, VI. Bd. 
Verlag von J. C. B. Monr, Tiibingen 1929. 

3 Dr. E. K. Winter, Die historische Ethnologie und die Sozialwissenschaften, 
Zeitschr. f. d. gesamte Staatswissenschaft, 82. Bd., 1927, Heft 3, S. 457 ff. Wiederholt ist 
bei WintrR auch von der Nomadentheorie die Rede, der er mit entscheidenden Argumenten 
von seiten seiner ,,Europaforschung“ an den Leib zu riicken meint. Aber nur grobe Un- 
kenntnis der urgeschichtlichen Literatur (es hatte das Studium einer der einschlagigen 
Werke von G. Critps, O. Mencuin oder Fr. Kern geniigt, ihn dariiber aufzukliren) kann 
die sonnenklare Tatsache verdunkeln, die Winter in Zweifel zieht, daB das friihgeschicht- 
liche Europa in der Megalithkultur, in den Kammkeramikern, in den Tardenoisienleuten, 
in der zentralspanischen Grottenkultur u. v. a. mannigfache Beziehungen nach Afrika und 
Asien aufweist und da hier vielfach die Nomadenfrage — wobei wir die afrikanischen 
Rindernomaden als etwas sehr Spates, Abgeleitetes grundsdtzlich von den asiatischen 
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dieses mu8 — und es ist das ein wichtiges erstes Ergebnis auch dieser Tagung — 
die Voraussetzung aller philosophisch-soziologischer Arbeiten bilden: Soziologische Ideen,. 
die mit der geschichtlichen Erfahrung im Widerspruch stehen, bleiben unterhalb des. 
sachlichen Geltungsbereiches, im wogenden Nebelreich des Subjektiven, unwirklich,. 
unbrauchbar. 

Ein zweiter wichtiger Punkt, der aus der Diskussion des Wanderungsproblems. 
heraustritt, ist die teilweise Begrenzung und Einschrankung der OppENHEIMER’scher 
Thesen durch Prof. Scewrpr und Dr. Lies. OpPpENHEIMER*+, geistesgeschichtlich von 
GumpLowitz: herkommend, wie auch HonicsHerm, dem die ethnologische Skizzierung der. 
Problemlage oblag, begriinden ihre Wanderungshypothese durchgehend auf dem Nach— 
weis, ,,daB es Wanderungen sind, die den Rahmen der Geschichte aller uns bekannten. 
Staaten bilden“, ,,Wanderungen als ungeheure Krafte, welche die Staaten schaffen und 
verindern, zusammenschweiBen und auseinanderreiBen und in diesem ProzeB die Ver-- 
fassung und Gliederung immer aufs gewaltigste umformen“; Honicsnrm dabei in seiner 
Beweisfiihrung im allgemeinen etwas vorsichtiger als OppENHEIMER. Der Diskussion. 
oblag es nun, vor allem die historische Richtigkeit dieser Linie nachzupriifen. 

W. Scnurpt, die Einteilung der Kulturkreise in Ur-, Primar- und Sekundarkulturen 
seiner Diskussionsrede zugrundelegend, fiihrt die Bedenken, die er gegen das vom 
OPPENHEIMER gezeichnete Entwicklungsbild vorzubringen hat, im allgemeinen auf die- 
Nichtbeachtung folgender drei Hauptpunkte zuriick: 


1. Die friihesten Ansatze zu staatlicher Bildung zeigen sich bereits in den Ur- 
kulturen (Pygmaen, Pygmoide, Altaustralier, Feuerlander, Zentralkalifornier, in Algon— 
kin, Paldoasiaten usw.)®; in den gemeinsamen Initiationsfeiern, im ,,Stammeseigentum“ 
usw. treten sie bereits deutlich hervor. Die staatsbildenden Tendenzen wirken sich starker- 
aus in der mutterrechtlichen und totemistischen Primarkultur. Mit dieser von P. Scammr 
in ahnlicher Weise entwickelten Ansicht stimmt gut iiberein das Buch von W. Cur. 
MacLrop ,,The Origin of the State“ (Philadelphia 1924), wo an verschiedenen Stellen: 
die staatlichen Organisationen der nordamerikanischen Jager- und Hackbaustémme, wie 
der fiinf Nationen der Irokesen, besonders herausgestellt werden. In der Polemik gegen: 
die Annahme OpprNnneErMER’s, daB die Nomadenvélker durch Uberschiebung und Ent- 
eignung die staatliche Bildung in die Wege geleitet hatten, erklart MacLron® daselbst 
die Theorie OpreNnErMeR’s als basierend auf ,,misinformations and misconceptions“ 
(S. 46). Die, wenn man so sagen kann, geschichtliche Aufgabe der Nomadenkulturen war- 
es nun, aus den Fragmenten staatlicher Bildung in den verschiedenen Grund- und Tief- 
kulturen ein lebendiges Ganzes zu gestalten, gleichsam die Kurven staatlicher Entwicklung 
zu vervollstandigen bis zu ihrem Treffpunkte. Ahnlich meint auch Lips, da wir in der- 
gesellschaftlichen Schichtung des totemistischen Kulturkreises schon die Anfange des. 
Staates ,,im Sinne OppENHEIMER’s“ anzusetzen hitten (a. a. O., S. 186). 

2. Es muB speziell vom Standpunkt der kulturhistorischen Vélkerkunde aus, schon_ 
um MifSverstandnissen vorzubeugen, festgestellt werden, daB in einzelnen Kulturkreisen- 


Hirtenv6lkern (Altaier und Samojeden) tremen — sozusagen ins*Herz der friihgeschicht-. 
lichen Entwicklung fiihrt. Ergétzlich ist es da zu lesen, wie WINTER, gleichsam als die- 
Krone seines Systems, jedenfalls aber als eine wahre Musterleistung seiner soziologischen 
Arbeitsweise, einen autochthonen, einheitlichen, primaren Kulturkreis der weiBen Rasse- 
aufstellt, wofiir es eine Reihe ,,soziologischer“ und mythologischer“ Beweise geben soll,. 
»die hier nicht erbracht werden kénnen“ (S. 510). 

* Uber die Wanderungstheorie vgl. noch die Arbeit OpPpENHEIMER’s, Der Staat, 1922. 

> Die Belege dafiir sind u. a. zusammengestelit in: W. Scumipt, Artikel ,,Familie“ 
im III. Bd. des Handwérterbuches fiir Staatswissenschaften, 4. Aufl., 1925, S, 927, dg. 
Der Ursprung der Gottesidee, II. Bd, 2. Teil, Die amerikanischen Urvélker, S. 26 und 
passim; W. Kopprers, Stammesgliederung der hauptlingslosen Yamana auf Feuerland, 
Bericht des XXII. Internationalen Amerikanistenkongresses in Rom 1928, /S. 155 fies As 
KroEseEr, Handbook of the Indians of California, Washington 1925, S. 830 ff. 

® Was speziell die einseitige Wanderungsthese angt, die MacLrop in ihrem 
geschichtlichen Zusammenhang mit dem Materialismus von MARrx und ENGELS stellt, so- 
entspricht bec Ablehnung ganz dem, was hier noch auszufiihren ist, und wir stimmen 
ihr gerne bei. 
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jedenfalls schon heute eine innere Entwicklung zum Differenzierteren nachgewiesen werden 
kann. Das Gesagte gilt hier wohl besonders von den mutterrechtlichen Kulturen Nord~ 
amerikas, indem hier vielfach die Stellung des Sippenoberhauptes so sehr wiichst, daB 
ihm schlieBlich nicht nur die Nutzung, sondern auch das Eigentum des von der Sippe 
bewirtschafteten Bodens iibertragen wird? ,,...und insofern ist OppENHEIMER nicht 
im Recht, als er alles auf 4uBere Entwicklung zuriickfiihrt“ (S. 178). Wir méchten 
es hier nicht unterlassen, auch kurz hinzuweisen auf eine verhaltnisma®ig auffallende 
innere Entwicklung in dem Bereich der viehziichterischen Nomaden Sibiriens (Altaier 
und Samojeden), denen Anfainge des Herrentums, einer standischen Aristokratie und einer 
auf Herdenbesitz basierenden Plutokratie nicht mehr ganz unbekannt sind 8, 


3. Aus den vorhergehenden Darlegungen ergibt sich auch von selbst, daB wir die 
Bodenmonopolisierung nicht erst fiir den Viehziichterkulturkreis anzusetzen haben. Sie 
fallt ja wohl schon in die Urkulturen, insofern bereits ,,Grund und Boden dem ganzen 
Stamme gehdrt“ (S. 178). Daneben stellt sich das Privateigentum an dem _ bewirt- 
‘schafteten Land, das zuerst in der mutterrechtlichen Kultur entstand. Der Verstarkung 
des Hauptlingswesens im totemistischen Kulturkreis entsprechend, wird das Bodenmonopol 
des Stammes vielfach dem Hauptling zugewiesen. Es liegt in der Natur der Sache 
begriindet, daB das Staatsmonopol am Bodenbesitz sich dort besonders kraB entwickeln 
konnte, wo die Nomadenvolker als beherrschender Faktor in die dorf-stadtlichen Gebilde 
der ackerbduerischen Mutterrechtler und der Jagd und Gewerbe treibenden Totemisten 
eintraten. Lips vertritt hier in teilweisem Gegensatz zu W. Scummr die Annahmie, daB 
‘das. Staatsmonopol am Boden bei den totemistischen V6lkern entstanden sei (wozu nur 
noch zu bemerken ist, daB die von ihm angefiihrten ,,Ernter“, beispielsweise die Algonkin 
Nordamerikas oder die Zentralkalifornier’ vielfach Nichttotemisten sind). (A. a. O., S. 186.) 


7 Jn seiner Arbeit ,,.Indians Tribes of the Lower Mississippi Valley“ (Washington 

1911) weist J. R. Swanron auf das eigenartige, auf Besitz und Sklaverei aufgebaute Stande- 

. wesen der Natchez hin, indem die beiden urspriinglichen Phratrien zu Rangklassen (Herren 
und Sklaven) werden. . 

8 Vgl. auch dazu die lehrreichen Einzelheiten iiber die Auswirkungen der Plutokratie 
beim Frauenkauf der Ostjaken in M. A. CAstrén’s ,,Ethnologische Vorlesungen iiber die 
altaischen Volker“, 1859, S. 118; ebenso iiber die allerdings sehr milde Schuldsklaverei bei 
den Tungusen. J. G. Georai, Bemerkungen einer Reise im russischen Reich im Jahre 1772, 
Bd. 1, St. Petersburg 1775, S. 311. 

9 ,,Belief in descent from the totem seems to have been is also weak or absent, 

'-except for some introduction of the moiety totems into the cosmogony of the Shoshoneans 
of the south“, KroEpEr, ‘a. a. O., S. 838. Nach W. Scumipr erscheint Totemismus nur 
bei den Nordost- und Nordwest-Maidu, bei den Zentral-Yokuts und einigen Shoshonen- 
Stammen; die Totems diirfen aber getétet und gegessen werden! (Der Ursprung der Gottes- 
idee, 2. Bd., 2. Teil, S. 27.) Vom Standort der vergleichenden Religionsforschung und 
Soziologie aus bereitet die Analyse und Erklarung des Totemismus einzelner Algonkin~- 
Stamme ebenfalls keine allzu grofen Schwierigkeiten mehr (Scumtpt, a. a. O.,,S. 3609, 459 
usw.). Das wichtigste Kennzeichen der dltesten Gruppe der Algonkin, des Naskapi, 
Montaignais und Cree, die auch am langsten die Wirtschattsformen des Waldlandindianers 
bewahrt haben, ist gerade das Fehlen von Totemismus, wogegen Elemente des totemisti-~ 
schen Kulturkreises, vor allem im Siiden, bei dem algonkinisierten Sioux-Stamm der Winne- 

’ bago usw. ihre Einbruchsstelle besitzen. Die Kultur der Weststamme, der Arapaho, Cheyenne 
und Blackfeet ist zweifellos gleichfalls eine Kultur ohne Totemismus. Ziemlich unver- 
mischte Nachfolger der alten Algonkin-Kultur sind auch die Potawatomi, deren Totemismus 
keinerlei Zusammenhang mit ihrer tibrigen Kultur aufweist (vgl. dazu M. A. Owen in 
Hastine’s Encycl. o. Rel. a. Eth., I, S. 325; iiber die Wirtschaftsiorm der Naskapi usw. 
Fr. G. Serax in Journ. Amer. Folk-Lore, XXXVIII, 1925), Da wir bei allen Algonkin 
auch noch in voller Deutlichkeit eine religidse Entwicklung vor uns haben, die sicher 
nicht auf dem Boden totemistischer Kultur entstanden ist und deren Elemente, wo’ sie 
eindringen, als fremd empfunden werden, scheint mir den urspriinglich totemismusfreien 
‘Charakter der Erntekultur der Algonkin zu beweisen und mit ein Grund zu sein, die 
Annahme einer genetischen Verbindung von Totemismus und Erntevélker abzulehnen. Es 
diirfte ja in diesem Stadium der Erntevélker vielmehr ein Ubergang vorliegen, der noch 
vor den Primarkulturkreisen anzusetzen ist und sozusagen ihre wirtschaftliche Voraus- 
setzung bildet. Deutlich scheinen- euch die Verhaltnisse bei den asiatischen Arktikern schon 
jetzt fiir diese Annahme einzutreten. Aus diesen ganzen Darlegungen ersieht man aber, 

‘daB es nur mit Vorbehalten zu nehmen ist, was Dr. Lips in seiner ,,Einleitung in die: 
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Auf all die folgenden Darlegungen der beiden Referenten kénnen wir hier leider 
nicht mehr im einzelnen eingehen. Auch die vélkerkundliche Forschung wird sich ja 
wohl noch oft mit ihnen zu beschaftigen haben und aus ihnen vielfachen Nutzen fiir ihre 
eigenen Arbeiten ziehen. Mag OprENBEIMER selbst oft die Tragkraft der Grundlagen, 
auf denen sich wichtige Stiitzen seiner Wanderungshypothese aufbauen, iiberschatzt haben, 
so ist sie fiir den Fortschritt der Erkenntnis und der Wissenschaft doch gewiB nicht 
vergeblich aufgestellt! FR. FLor, Wien. 


Zur Frage der Kulturbeziehungen zwischen Assam und Siidsee. — Es ist nun 
gerade zwei Jahrzehnte her, daB GrarBNnrr die ,,Melanesische Bogenkultur“ 1° schrieb. 
Er machte damals den Versuch, die Kulturkreise, welche er in der Siidsee festgestellt 
hatte, auf Siidostasien auszudehnen. Aber es blieb bei dem Versuch; GrAEBNER selbst 
streifte das Thema nur, und wenn er auch mit sicherem Blick erkannte, daB so manche 
Briicken von den Kulturen Hinterindiens zu denen Melanesiens fiihren, so war ihm dieses 
Gebiet doch zu wenig vertraut, um mehr zu tun, als einige Anregungen zu geben. Ist es 
nun die Sprédigkeit des Materials oder der Mangel an Quellen, Grarsnrr fand lange 
und vor allem in seiner eigenen Schule keine Nachfolger und die Kulturkreisforschung, 
die iiberall sonst, in Amerika so gut wie in Afrika, immer neue Gebiete in ihr System 
einzuordnen suchte, blieb vor Hinterindien stehen, obschon wohl gerade hier der Angel- 
punkt der Frage der ganzen Besiedlung Indonesiens und Ozeaniens liegt. Aber eben aus 
diesem Umstande, da8 Hinterindien die StraBe war, iiber die vermutlich der gréBte Teil 
der Voélker austronesischer Sprachen in ihr heutiges Wohngebiet zogen, erklart sich die 
Kompliziertheit und Undurchsichtigkeit seines Kulturaufbaues. Ein weiterer Grund dafiir 
liegt auch in dem jahrtausendelangen EinfluB zweier Hochkulturen — der chinesischen 
und der indischen. Wa&ahrend sich die Kulturen auf den Inseln Ozeaniens durch die 
geographische Isolierung verhaltnismaBig rein erhalten konnten, Kulturmischungen sich 
aber in der Regel aus nicht mehr als drei oder vier verschiedenen Schichten zusammen- 
setzen, so finden wir in Hinterindien kaum ein Gebiet einheitlicher, unberiihrter Kultur 
und die verschiedenen Uberlagerungen sind meist so zahlreich, daB eine historische 
Analyse wenig Aussicht auf Erfolg hat. 

Eine fiir den Ethnologen erfreuliche Ausnahme bilden da die Naga in den 
Bergen Assams. Hier haben sich die altertiimlichsten Dinge, die in den Nachbarlandern 
schon langst dem Einflusse hoherer Kulturen zum Opfer gefallen sind, bis heute erhalten 
und so ist es auch gerade Assam, welches die meisten und auffalligsten Parallelen zu 
den Siidseekulturen aufweist. So z. B. das Nacktgehen, eine auf dem asiatischen Festland 
geradezu einzig dastehende Erscheinung, die engen Giirtel der Konyakmanner aus Rinde 
oder Zuckerrohr1!, der hohe Kopfschmuck aus den Federn des Nashornvogels 12, der 
Eberzahnschmuck 1%, die grofen hdélzernen Schlitztrommeln', die genau so wie in 
Neuguinea von den Ao-Naga in eigenen Trommelhaéusern aufbewahrt werden, die Platt- 
jormbestattung 1°, die Junggesellenhauser 1? und schlieBlich die soziale Organisation mit 
den Altersklassen und deren genau geregelten Rechten und Pfilichten17. Die Beziehung 
zwischen den Megalithen und Steinkreisen Assams und Polynesiens hat schon HErINeE- 
GeELDERN *§ nachgewiesen und es sei hier nur hinzugefiigt, daB wir auch in Neuguinea 


vergleichende Vélkerkunde“ schreibt: ,,Die Kultur der Viehziichter erinnert in ihrer Gesamt- 
bildung an eine Fortbildung totemistischer Keime...“ (S. 41). 

10 | Anthropos“, IV, 1909. 

1 J. H. Hurron, Diaries of two tours in the unadministred area east of the Naga 
hills (Calcutta 1929), 15, 24. 

12 Hurtron, The Angami Nagas (London 1921), 29. 

13 Hurron, a. a. O., 159. — J. P. Mitts, The Ao Nagas (London 1926), 44—48. 

14 Mitts, a. a. O., 73, 76—80. ‘ 

16 Mitts, a. a. O., 280, 281..— Hutton, a. a. O., 415, 416. 

16 Mitts, a. a. O., 73—76. — Hurron, a. a. O., 49. — T. C. Hopson, The Naga 
Tribes of Manipur (London 1911), 42, 70. 

17 MILts, a. a. O., 177—179.: ; 

48 R. HeinE-GELDERN, Die Megalithen Siidostasiens und ihre Bedeutung fiir die 
Klarung der Megalithenfrage in Europa und Polynesien, ,,Anthropos“, XXIII, 1928. 
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Steinkreise finden; es sind dies die Gahana des siidlichen Massimgebietes 19, Die Liste 
derartiger Ubereinstimmungen liefSe sich beliebig lang fortsetzen2° und auch iiber das 
Gebiet der materiellen Kultur hinaus ausdehnen. So gibt es immerhin zu denken, wenn 
die Ao-Naga von Mokongtsii die Leiche eines Mannes sechs Tage im Hause behalten 
und die einer Frau fiinf, eine Zeit, wahrend der der Haushalt tabu ist 241, und Coprincron 22 
von Santa Maria berichtet, das Totenfest fiir einen Mann dauere sechs und fiir eine Frau 
fiinf Tage. Ich will hier nicht auf die Jenseitsvorstellungen eingehen, die schon Hurron 
ausfiihrlich behandelt hat?%, sondern nur noch an einem Beispiel aus der Mythologie 
zeigen, da sich auch hier die Faden von Assam bis ins ferne Ozeanien spinnen lassen. 
Auf Lepers Island werden die Flecken im Monde damit erklart, daB die Sonne ihm einen 
Yambrei ins Gesicht schleuderte?+ und die Ao erzihlen, eine mythische Figur habe den 
Mond einst mit Biiffeldiinger beworfen und daher stammen die Flecken2°; bedenkt man, 
daB es in der Siidsee keinen Viehdiinger gibt und daher etwas anderes am seine Stelle 
treten mu, so ist die Ahnlichkeit der beiden Mythen jedenfalls auffallend. 

Diese und andere oft bis in Einzelheiten gehende Ubereinstimmungen konnten auch 
GRAEBNER nicht ganz verborgen bleiben, aber zur Zeit der Abfassung seiner ,,Bogen- 
kultur“ war das Material iiber die Naga noch ein recht diirftiges, und wenn uns heute 
eine Reihe umfassender Monographien, wie die von Hurron, Mizis und Hopson, zur 
Verfiigung steht, so ist es nur selbstverstandlich, da8 wir manches damals von GrRAEBNER 
nur skizzenhaft Ausgefiihrte nicht unwesentlich werden modifizieren miissen. GRAEBNER 
glaubte, wie iiberhaupt in Hinterindien, so auch in Assam ein Verbreitungsgebiet der 
Bogenkultur zu sehen. Als Griinde fiir diese Annahme fihrte er an?°: Kopfjagd, Betel- 
kauen, Pfahlhauser, Banane, Schweinezucht, Briicken aus Bambus, Eberzahnschmuck, das 
dreistrahnige Rotanggeflecht, die iiber die Schulter gehangten Schilde, sowie die ge- 
flochtenen Armmanschetten, die vielleicht aus einer Zeit stammen, als der Bogen noch 
haufiger war, denn sie dienen bekanntlich zum Schutze gegen den Riickprall der Sehne. 
Nun kann aber z. B. das Betelkauen kaum als Kriterium in Betracht kommen, da sich ja 
speziell GenuBmittel ungemein schnell und leicht verbreiten; auch die Schweinezucht und ‘die 
Banane sind zu allgemein, um hier wesentlich in die Wagschale zu fallen; das Pfahlhaus 
wieder ist gegen das iibrige Hinterindien gerade bei den Naga relativ selten und bei den 
Bambusbriicken ist es auch in Melanesien gar nicht so sicher, ob sie der Bogenkultur 
angehéren. Nicht zu unterschdtzen ist dagegen die Bedeutung der Kopfjagd, die ohne 


' Zweifel mit der Indonesiens und Melanesiens im Zusammenhang steht. Was nun das 


soziale Leben anbelangt, finden wir in Assam nicht viel, was an die Bogenkultur erinnern 
konnte. Es gibt weder ein freies Mutterrecht, noch eine GroSfamilie, Grundbesitz kann nur 
in mannlicher Linie vererbt werden?’ und der Mann tritt nirgends in die Familie der 
Frau ein; also kein einziger Zug, der eine freimutterrechtliche Kultur vermuten lieBe. 


Hingegen ist die Ahnlichkeit mit der totemistischen Kultur der Siidsee kaum 
zu iibersehen und es ist merkwiirdig, daB sie trotzdem bisher so wenig beachtet wurde. 
Denken wir nur an die engen Rindengiirtel, den Federkopfschmuck, das Nacktgehen, die iiber- 
ragende Bedeutung des Speeres 75, die Leichenraucherung ?® und Plattformbestattung, die 
exogamen Clans mit Vaterfolge*°, das Junggesellenhaus, die Altersklassen mit Standhaftig- 


19 C. G. SrtrcMANnn, The Melanesians of British New Guinea (Cambridge 1910), 
462, 404, 556. 

20 Vel. Hutton, Assam and the Pacific, ,,.Man in India“, IV (1924). 

ZISMGLES. as ay Ory 219) 

22 R. H. Coprincton, The Melanesians (Oxford 1891), 273. 

23 Huron, a. a. O., 8—11. 

24 CopRINGTON, a. a. O., 348. 

25 Mitts, a. a. O., 301. 

26 Fr, GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur und ihre Verwandten, ,,Anthropos“, 
IV (1909), 1007, 1008. 

27 Mrxts, a. a. O., 189, 

28 Mitts, a. a. O., 62, 64. — Hutron, The Angami Nagas, 33—35. 

29 Mirts, a. a. O., 279. 

30 Huron, a. a. O., 109—112. — Mirrs, a. a. O., 162. 
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keitsproben *4, den freien vorehelichen Geschlechtsverkehr *?, begiinstigt durch die Einrich- 
tung der Madchensehlafhauser **, und an das Zauberwesen *4, so ist dies schon ein totemi~ 
stisches Inventar, wie man es sich kaum schéner wiinschen kénnte. Und wenn man auch bis 
vor kurzem meinte, es fehlten bei den Naga alle Spuren religiésen Totemismus, so ware: 
dies noch kein Grund, um eine Verwandtschaft mit der Totemkultur der Siidsee von 
vornherein abzulehnen. Denn Totemismus und totemistische Kultur miissen sich durchaus. 
nicht immer und iiberall decken, es kann einerseits das religiése Moment verlorengegangen. 
sein, oder im umgekehrten Falle ist es prinzipiell mdglich, daB ein Volk eine der 
totemistischen &hnliche Weltanschauung aufweist, ohne darum auch die materiellen Elemente. 
der Totemkultur tibernommen zu haben. 

Nun kann man aber, meiner Meinung nach, bei den Naga doch eine ganze Reihe 
rein totemistischer Ziige feststellen. So leitet z. B. der Woziikamr-Clan der Ao seinem 
Ursprung vom Nashornvogel her. Eine Frau sa8 einst webend vor ihrem Hause, als ein 
Nashornvogel iiber sie hinwegflog und eine seiner Schwanzfedern in ihren Schof fallen 
lieB. Sie steckte die Feder in ihren Schurz und wurde von ihr schwanger. Der Sohn, 
den sie gebar, wurde der Stammvater des Woziikamr-Clans. Den Mitgliedern dieses Clans. 
ist es strenge verboten, das Fleisch des Nashornvogels zu essen, ja einen toten zu beriihren 
oder auch nur zu sehen*®, Andere Clans wieder glauben, von einem Hunde oder von 
einem Gibbon abzustammen **, einige auch von Pflanzen *7, die fiir ihre Mitglieder eben- 
falls tabu sind. Eine Reihe von Ao-Clans.endigt auf die Silbe char, die entweder mit 
»Esser“ oder ,,Clanabkémmling“ iibersetzt wird. So heiBen z. B. die Leute des Ochichar-. 
Clans entweder ,,Spatzenesser“ oder ,,Spatzenabkémmlinge“; klar wird die Sache bei 
dem Anichar-Clan; da ,,Sonnenesser“ sinnlos ware, muB es ,,Sonnenleute“ heiBen, und 
tatsachlich besagt auch eine Mythe, daB er von einer Frau abstammt, die von der Sonne 
empfangen hatte *%. Es muB allerdings ausdriicklich betont werden, daB die Mehrzahl der 
Clans sich nicht nach Tieren oder Pflanzen nennt, sondern nach Personen, von denen sie 
ihren Ursprung ableiten. Doch geniigen wohl auch die angefiihrten Beispiele, um zu 
zeigen, da} totemistische Ideen bei manchen Naga-Stémmen noch heute lebendig sind. 
Auch die Mythe von der gemeinsamen Abstammung von Mensch und Tiger °° sowie der 
Wertigerglaube 4° weisen darauf hin, daB den Naga eine enge Verbindung zwischen 
Mensch und Tier als gar nichts so UngewGhnliches erscheint und, wenn sich auch ein 
echter Totemismus in weitergehendem MaBe nicht entwickelt hat, wir es doch mit 
Gedankengaéngen zu tun haben, die der totemistischen Weltanschauung im Grunde 
ahnlich sind. Méglicherweise erfolgte auch die Trennung von dem totemistischen Kultur- 
kreis, den wir in Melanesien in seiner typischen Form sehen, zu einer Zeit, als auch in 
ihm der religidse Totemismus noch nicht voll ausgebildet war, wahrend die materielle und 
soziologische Seite der Kultur bereits ihre jetzige Gestalt zeigte. 

Ich tausche mich aber nicht dariiber, daB dies alles nur Hypothesen sind; vorlaufig- 
ist ja die Herkunft der Naga noch ein groBes Ritsel. Hurron neigt der Ansicht zu, 
sie seien von Siidosten, vielleicht aus Indonesien, nach Assam gekommen *1, und tatsdchlich 
spricht manches, so die Bestattung in kanuférmigen Sargen sowie die Vorliebe fiir 
Muscheln, dafiir, daB sie einst an der See gewohnt haben, auch ware dadurch die enge 
Verwandtschaft mit den Igoroten auf Nordluzon erklarbar, auf die erst kiirzlich Herne- 
GELDERN aufmerksam gemacht 4”, Jedenfalls bin ich mir voll bewuBt, daB, bevor die Frage, 


32° Miius;.a. a, ©;,.179,..180. 

32 Hurten, a. a. O., 169—171. — Hopson, a. a. O,, 78, 87. 

33 Hutton, a. a. O., 343. — Hopson, a. a. O., 70. — P. M. Mowz, Ein Besuch 
bei den Ao-Nagas in Assam, ,,Anthropos“, IV (1909), 62. 

34 Mitts, a. a. O., 114, 122, 132, 242. — Hopson, a. a. O., 142. 

$0 Minus; aa. O14: 

SB MIE ES das 5 lO, og Ve j 

3? Mris, 2./2..0;, 27, 

38 Minis, a-1a,O), oe ; ‘ 

*® Hutton, Leopard-men in the Naga Hills, Smithsonian Inst, Rep. (1921). 

40 Mitts, a. a. O., 247—250. — Hurron, a. a. O. 

41 Hutton, Assam and the Pacific, 13. 

#2 Hetnr-GELDERN, ,,Anthropos“, XXIV (1929), 319. 
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‘ob die Naga vom Norden her oder vom indischen Archipel nach Assam eingewandert sind, 
mit einiger Sicherheit gelést ist, es nur geringen praktischen Wert hat, sie diesem oder 
jenem Kulturkreise zuzuweisen: Eine befriedigende Lésung des Problems ist damit noch 
lange nicht erreicht und auch der kulturhistorischen Forschung kein Resultat geliefert, 
mit dem sie arbeiten kann. CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF, Wien. 


Griindung und erste Tagung’der Gesellschaft fiir Vélkerkunde. — Bis Ende 
September 1929 hatten sich an die 160 Mitglieder fiir die geplante Gesellschaft fiir Vélker- 
kunde angemeldet (vgl. ,,Anthropos“, XXIII, 1928, 1055). Diesem schédnen Erfolg ent- 
sprechend konnte die Gesellschaft am 1. Oktober in Leipzig im Beisein von iiber 50 Mit- 
gliedern konstituiert werden. Als ihr Ziel wurde aufgestellt die Pflege und Forderung 
der Wissenschaft der Volkerkunde in jeder Hinsicht. Sie wird etwa alle zwei bis drei 
Jahre einen wissenschaftlichen FachkongreB veranstalten. Ihren Mitgliedern vermittelt sie 
Vorzugsbedingungen beim Bezug fachwissenschaftlicher Organe (,,Anthropos“, ,,Ethnolo- 
gischer Anzeiger“, ,,Ethnologische Studien“). Die Frage eines eigenen Publikationsorganes 
wurde einer Kommission zur weiteren Klarung iibertragen. Die Gesellschaft beruht auf 
deutschsprachiger Grundlage, steht aber Ethnologen und Freunden der Vélkerkunde in 
allen Landern offen. Als Vorort fiir die beiden nichsten Tagungen wurde Leipzig, als 
Vorsitzender fiir die gleiche Zeit Prof. Dr. Krause gewdhlt. 


An die Konstituierung schloB sich am 2. Oktober eine kleine wissenschaftliche 
Tagung an, an der 70 Personen teilnahmen. Diese war von besonderer Bedeutung durch 


, eine Diskussion iiber ,,Wesen und Aufgabe der Vélkerkunde“, der eine besondere Sitzung 


gewidmet war. Als Diskussionsgrundlage diente eine kleine Druckschrift, in der die 
AuBerungen fiihrender Vertreter der verschiedenen Richtungen in der Volkerkunde ver- 
einigt waren. Die Aussprache war 4uBerst lebhaft und anregend. Sie zeitigte trotz mancher 
unterschiedlicher Auifasungen im einzélnen eine gewisse einheitliche. Linie insofern, als 
man die Aufgabe der Vélkerkunde in der Untersuchung der Kultur erblickt, wahrend die 
Untersuchung der Menschen besonderen Wissenschaften vorbehalten bleiben muf, deren 
Ergebnisse bei Einstellung des sozial gebundenen Menschen als Kulturgestalter und -trager 
in den Untersuchungsgang der Volkerkunde fiir die Wissenschaft bedeutungsvoll werden. 
Das bedeutet also die Aufstellung eines eigenen Forschungsgebietes fiir die Ethnologie, fiir 
die die Anthropologie, Psychologie, Biologie, Soziologie u. a. den Charakter von Hilfs- 
wissenschaften haben. Daf das Arbeitsbereich der Volkerkunde grundsitzlich alle Kulturen, 
also auch die Hochkulturen, umfaBt, war wohl ziemlich allgemeine Uberzeugung; doch 
machte sich vielfach die Ansicht geltend, es aus praktischen Gesichtspunkten heraus wie 
bisher auf die sogenannten Naturvolker einzuschranken. Hier wird die Frage der Methode 
von ausschlaggebender Bedeutung, iiber die auf einem spateren Kongref eingehend dis- 
kutiert werden soll; sowie die Fragen, ob die V6lkerkunde eine stoffbedingte Wissenschaft 
ist (etwa die Wissenschaft von den Kulturen der sogenannten Naturvélker) oder mehr ein 
Forschungsprinzip darstellt (etwa Untersuchung der Kulturkreise; oder die volkstums- 
maBig gebundene Kultur), das auf alle Kulturarten anwendbar ist. Diese Fragen muSten 
diesmal noch offen bleiben, wenngleich die Herausarbeitung ihrer Grundlagen bereits einen 
Fortschritt bedeutet. a 

Eine zweite Sitzung am Nachmittag brachte Berichte iiber neue vélkerkundliche 
Forschungsreisen: von Dr. v. Ercxstept iiber die deutsche Indienexpedition zu den ~ 
Primitivvélkern Vorder- und Hinterindiens, von Dr. Termer iiber seine vélkerkundlich- 
archdologischen Forschungen im Mayagebiet Guatemalas, von Dr. Germann iiber seine 
Studien in Nordliberia, Die beiden letzten Redn rfiihrten zugleich interessante Expeditionsfilme vor. 

Der Tagungsbericht soll méglichst noch vor Ende dieses Jahres erscheinen. 


Interessenten mégen vom Unterzeichneten eingehendere Prospekte (Mitteilungen iiber 


Beitrittsbedingungen, Vergiinstigungen usw.) anfordern. 


Prof. Dr. FR. KRAUSE, 
Direktor des Museums fiir V6lkerkunde, 
Leipzig C 1, Neues Grassi-Museum. 
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KURT NIMUENDAJU im Gebiete der Ge-Volker im Innern Nordost-Brasiliens.—Zu 
den unter diesem Titel in den ,,Analecta“ des ,,Anthropos“, XXIV, 1929, p. 670—672, er- 
schienenen Mitteilungen des Herrn Kurt Nournpajti sendet Herr Prof. Dr. Fr. Krausk, 
Direktor des Museums fiir Vélkerkunde in Leipzig, gleichzeitig auch im Namen der Vor- 
stiinde der Vélkerkundemuseen in Hamburg und Dresden, an die Redaktion des ,,Anthropos“ 
nachfolgende Erklarung bzw. Richtigstellung. 

Leipzig, den 19. Oktober 1929. 


In Heft 3/4, S. 670ff., des ,,Anthropos“, Bd. XXIV, veréffentlichen Sie einen Brief 
des Herrn Nowvenpasi, den dieser nach AbschluB seiner fiir die V6lkermuseen in Ham- 
burg, Dresden und Leipzig unternommenen Ges-Expedition am 2. April 1929 von Barra do 
Corda aus an Sie gerichtet hat. In diesem Schreiben fiihrt Herr Nrmuenpayi im zweiten 
sowie im drittletzten Abschnitt aus, daB die von den drei Museen zur Vertfiigung gestellten 
9000 Mark sich als unzureichend erwiesen hatten und daB er vielleicht nur mit 200 Mark 
nach Para zuriickkehre. 

Diese Ausfiihrungen des Herrn Niatvenpayt lassen die Deutung zu, als ob die drei 
Museen den Reisenden nicht geniigend mit Mitteln unterstiitzt oder in seinen billigen Er- 
wartungen enttéuscht hatten. Das ist in keiner Weise der Fall, wie aus der beigelegten 
aktenmaBigen Ubersicht hervorgeht. Ich darf besonders darauf hinweisen, da8 die drei 
Museen von Anfang an eine héhere Summe aufbrachten, als NrimuENpDAjU berechnet hatte 
(9000 Mark statt 8000 Mark); daB sie bereits im April 1929, als NiwuEenpaAjt die erste 
Andeutung machte, daB die Expedition fiir ihn finanziell nicht tragbar ware, von sich aus 
den Plan erGrterten, ihm eine Primie auszuzahlen; daB sie auf einen weiteren Bericht 
Nimvrnpayjt’s hin Ende Mai den Beschlu8 herbeifiihrten, ihm eine Pramie von insgesamt 
1500 Mark zukommen zu lassen, und zwar nach Eingang der Sammlung; und da sie auf 
den Hilferuf des krank und mittellos in Maranhaio angekommenen Reisenden binnen sieben 
Tagen die sofortige Verwilligung der Summe von ihren drei Behérden erwirkten und binnen 
weiteren neun Tagen durchfiihrten. All das, ohne daB die drei Museen bis dahin irgend- 
welche Ergebnisse der Expedition gesehen hatten, und obwohl die Durchsetzung dieser 
Hilfsaktion groBen Schwierigkeiten begegnete. Die drei Museen sind der Uberzeugung, 
daB mit den insgesamt 10.500 Mark samtliche Unkosten des Herrn Nrmurnpayi gedeckt 
sind und ihm auch ein gewisser Gewinn geblieben sein muf.“ 


Mit vorziiglicher Hochachtung 
Museum fiir Vélkerkunde: 
Prof.. Dr. Fritz KRAUSE, Direktor. 


Die Redaktion des ,,Anthropos“ gibt zu, daB jene Stellen in NimuEnpajt’s Bericht 
die Moéglichkeit zu Mifverstindnissen bieten und daher besser nicht geschrieben bzw. nicht 
zum Abdruck gekommen waren. Aber anderseits glaubt sie, daB sie keineswegs in einem 
die in Betracht kommenden Museen diskreditierenden Sinne verstanden werden miissen. 
Es begreift sich doch wohl von selbst, daB8 auch finanziell gutgestellte Museen ihren Aus- 
gaben einmal eine Grenze setzen miissen. Wenn Herr Nruurnpayi das im gegebenen 
Falle von seinem Standpunkte aus bedauert, so ist das wiederum verstandlich, aber weder 
er noch sonst jemand wird in der bloBen Feststellung dieser Tatsache einen Vorwurf gegen 
die Vorstande jener Museen sehen wollen. Umgekehrt glauben wir, daB es schlieBlich gar 
nicht so schlecht ist, wenn einmal weitere Kreise an Hand eines konkreten Beispieles er- 
fahren, mit welch verhiltnismafig bescheidenen Mitteln sowohl die Forscher drauSen 
als auch die Museen daheim die gréften und schwierigsten Aufgaben durchzufiihren ge- 
zwungen sind. Win. Koppers. 
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Europa und Allgemeines. 


Vom Standpunkt des Biologen aus unter- 
sucht Gerrit S. MILLER jr. in seinem Auf- 
satz Some Elements of sexual be 
havior in Primates and their 
possible influence on the begin- 
nings of human social develop- 
ment die Aufstellung der Ethnologen (be- 
sonders von Mainowsxi1) iiber den Ur- 
sprung der menschlichen Gesellschaft. Aus 
den beigebrachten Tatsachen folgert der 
Verfasser: 1. es sei notwendig, daf alle 
Forscher, die sich mit dem Ursprung der Fa- 
milie und der sozialen Systeme beschditigen, 
wissen, da der Mensch sexual-psychologisch 
sich nicht wesentlich von allen anderen Pri- 
maten unterscheidet; 2. man k6nne mit 
gutem Grund annehmen, da8 die Vorformen 
der heutigen menschlichen Gesellschaft 
irgendwie von einem Géeriist eines simian 
horde life mit geschlechtlicher Promiskuitat 
getragen werden; 3. man k6nne die heutigen 
sozialen Systeme samt ihren Mangeln (Pro- 
stitution) am besten verstehen, wenn man 
sie ansehe als ein simian horde life, unvoll- 
stindig modifiziert, um den Forderungen 
menschlicher Kultur gerecht zu werden. 
Eine Zustimmung oder Kritik dieser bio- 
logischen Folgerungen unserseits liegt nicht 
in der Absicht dieses kurzen Hinweises. 
Jedenfalls kénnen sie das Gute haben, den 
Ethnologen auf Tatsachen, sofern es wirk- 
lich wissenschaftlich gesicherte Tatsachen 
sind, aufmerksam zu machen, die bei der 
Lésung des ganzen Problems gewif mitbe- 
riicksichtigt werden sollten. (Journ. of Mam- 
malogy, IX [1928], 273—293.) 

Der Pridsident der Akademie der baski- 
schen Sprache Dr. D. REsurrecct6N MARIA 
pE AzKUE hielt am 30. Dezember 1928 vor 
der Real Academia Espaiiola einen sehr in- 
struktiven Vortrag mit dem Thema Einige 
Charakteristika des Baskischen 
im Vergleich mit denen anderer 
alter Sprachen. Unter anderen wer- 
den z. B. das Malabarische und Ungarische 
zum Vergleich herangezogen. Da das Baski- 
sche noch immer der vergleichenden Sprach- 


Europe et Généralités, 


Dans son étude Some Elements of 
sexual behavior in Primates 
and their possible influence on 
the beginnings of human social 
development, M. Gerrit S. MILLER jr. 
examine du point de vue du biologiste les 
théories des ethnologues (notamment de 
Matrnowek1) concernant l’origine de la so- 
ciété humaine. Les faits cités aménent l’auteur 
a conclure: 1° qu’il est nécessaire que tous 
les savants qui s’occupent de l’origine de la 
famille et des systémes sociaux sachent que 
homme ne se distingue pas essentiellement 
de tous les autres primates au point de vue 
psycholo-sexuel; 2° qu’on a de bonnes rai- 
sons pour admettre que les formes anté- 
rieures de la société humaine actuelle repo- 
sent d’une maniére quelconque sur 1|’écha- 
faudage d’un simian horde life avec pro- 
miscuité sexuelle; 3° que la meilleure ma- 
niére de comprendre les systémes sociaux de 
nos jours avec leurs défauts (prostitution), 
cest de les regarder comme un simian horde 
life modifié incomplétement pour répondre 
aux exigences de la civilisation humaine. Ce 
nest pas le but de ces quelques lignes 
d’approuver ou de critiquer ces conclusions 
biologiques. Toujours est-il qu’elles pour- 
ront rendre attentifs les ethnologues a cer- 
tains faits qui devraient sans doute é¢tre 
pris en considération en vue de la solution 
du probléme dans son ensemble, 4 condition 
bien entendu quwil s’agisse de faits scienti- 
fiquement établis. (Journ. of Mammalogy, 
IX [1928], 273—293.) 


Le président de l’académie de la langue 
basque, M. le Dr. D. Resurreccién MARIA 
DE AZzKUE, a donné le 30 décembre 1928 4 
la Real Academia Espafiola une conférence 
trés instructive sur Quelques éléments 
caractéristiques du basque 
comparés a ceux d’autres lan- 
gues antiques. Les comparaisons por- 
tent entre autres p. ex. sur la langue ma- 
labare et le hongrois. Comme le basque offre 
toujours encore une foule de problémes a la 


be” i eel 


5 Rtg. Sal 
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wissenschaft der Probleme in Fiille bie‘et,- 


seien die Linguisten auf diesen interessanten 
Vortrag des bekannten Spezialisten beson- 
ders verwiesen. (Discursos leidos ante la 
Real Academia Espafiola [Bilbao 1928], 45 
Seiten). 


»Wir sehen im 6stlichen Europa (im Ge- 
gensatz zum westlichen) zur Zeit des jiin- 
geren Aurignacien verschiedene auffallende 
Kulturelemente, vor allem die Kenntnis der 
Steinbohrung und mehrere Arten der 
Keulenwaffe, verbreitet. Die Sonder- 
stellung des Ostens auf dem Géebiete der 
Kunst haben andere Forscher langst fest- 
gestellt. Ich habe aus all diesen Umstinden 
schon friiher den SchluB gezogen, daB hier 
der EinfluB eines anderen Kulturkreises, als 
er dem eigentlichen, westlichen Aurignacien 
zugrunde liegt, wirksam wird... man darf 
die osteuropaische Kultur zur Zeit des Spat- 
aurignacien als eine Mischung zwischen 
Klingen- und Faustkeilkultur ansprechen.“ 
(O. Mencurn, Sudeta, IV [1928], 1—6.) 


Die Entwicklungsstadien der 
syrjanischen Wohnung beschreibt 
M. T. Srretrus an der Hand zahlreicher 
Abbildungen. Eigenartig ist das Bestehen 
zweier Gruppen von Wohnungen; nur die 
Bewohner der. einen von ihnen betreiben 
Ackerbau. Typisch in dem Gebiet ist die 
Gepflogenheit, den ganzen Gehdftkomplex 
in vier Hauptteile zu teilen und sie in einem 
Quadrat anzubringen. (Separatum [1928], 
331—365.) 


L. T. Hopuouse stellt die wichtigeren Re- 
sultate der bisherigen Forschungen iiber das 
Leben der ganz primitiven Vélker zusammen. 
Er behandelt die Beziehungen der jungen 
Eheleute zur Gruppe des Mannes und der 
Frau, die GréBe der Gruppen, die Bezie- 
hungen zu hGherstehendén Nachbarn, die 
Versuche zur Zusammenfassung in etwas 
gréBere, mehr  zentralistische \ Einheiten, 
ferner das Eigentum, die Nahrung, ihre Ge- 
winnung und Verteilung. Fiir alle jene, die 
kein intensives fachliches Interesse an den 
ganz primitiven Gruppen besitzen, kann die 


gedrangte Zusammenstellurg den Abschnitt | 


iiber den gleichen Gegenstand in Scamipr 
und Kopprrs’ ,,Vélker und Kulturen“ 


science comparée des<langues, la conférence 
de ce spécialiste renommé doit étre recom- 
mandée tout particuli¢rement aux linguistes. 
(Discursos leidos ante la Real Academia 
Espafiola [Bilbao 1928], 45 pages.) 


«Dans l’Europe orientale (non pas dans. 
Europe occidentale) nous trouvons A 
Vépoque du néo-aurignacien différents élé- 
ments de culture faits pour nous surprendre, 
surtout la connaissance du perforage 
des pierres et plusieurs sortes de 
massues employées comme armes. 
D’autres savants ont constaté depuis long- 
temps la place 4 part occupée par l’Est sur 
le terrain de Vart. C’est ce qui m/’a fait 
penser, il y a quelque temps déja, qu’il faut 
y reconnaitre influence d’un autre : cercle 
culturel que celui qui se trouve a la base 


de Vaurignacien proprement dit 4 l'Ouest... ° 


Il est permis de désigner la culture de 
YEurope orientale a Yépoque du néo- 
aurignacien comme un mélange de culture a 
lames et de culture 4 coins.» (O. MENGHIN, 
Sudeta, IV [1928], 1—6.) 


Les phases de lévolution de 
Vhabitation des Syrjanes sont dé 
crites par M. T. Srtretrus a laide de nom- 
breuses illustrations. Ce qu'il y a de re- 
marquable, cest qu’on y rencontre deux 
groupes d’habitations, et seuls les habitants 
de l'un de ces groupes s’occupent d’agri- 
culture. Un autre usage typique dans ces 
contrées, cest la coutume de diviser len- 
semble de la ferme en quatre parties et de 
les établir en forme de carré. (Separatum 
[1928], 331—365.) 


M. L. T. Hossouse dresse un apercu 
des résultats les plus importants des recher- 
ches faites jusqu’ici sur la vie des peuples 
tout-a-fait primitifs. Il parle des relations 
des jeunes ménages avec le groupe de 
homme et de la femme, de l’étendue de ces 
groupes, des relations avec des voisins 


d’une position plus élevée, des essais qu’on — 


a faits pour les réunir en des groupements 
plus vastes et mieux centralisés, ensuite de 
la nourriture, de la maniére de se la pro- 
curer et de Ja partager. Pour tous ceux qui 
ne portent pas aux groupes tout-a-fait pri- 
mitifs l’intérét passionné de spécialistes, ce 
résumé peut d’une certaine maniére rem- 
placer le chapitre correspondant de T’ou- 


Pe 
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einigermaBen ersetzen. (Ztschr. f. Voélker- 
psychol. u. Soz., IV [1928], 385—424.) 


Die alten Basken scheinen, wie M. G. 
Ramos ausfihrt, Verehrer der Sonne 
gewesen zu sein, das gehe schon aus ihrem 
Namen hervor. Sonne und Mond waren bei 
ihnen weibliche Wesen. Der dlteste Sonnen- 
name diirfte egu oder egun gewesen sein, 
das Wort bedeutete auch Licht und Tag und 
hangt wohl mit ,,Auge‘ zusammen. RAmos 
weist dabei auf das tiirkische Wort gun = 
Tag hin. Als dltester Name fiir den Mond 
wird ila angesehen. Die so weit verbreiteten 
Symbole der Svastika und des aus sechs oder 
sieben Punkten bestehenden Sternes finden 
sich im Baskenland ebenso hiaufig wie im 
ganzen Mittelmeergebiet. (De Astronoma- 
stica Vasca, Tarragona 1928.) 


E, PassEMArpD schlagt fiir das unterste 
Chelléen bzw. das Prichelléen die Bezeich- 
nun Chalossien vor und _ beschreibt 
die Merkmale des Hauptwerkzeuges dieser 
Stufe, eines Faustkeiles (coup de poing) 
aus Syrien, Agypten und Frankreich. Statt 
der mehr oder weniger platten Form des 
Faustkeiles von Chelles findet sich hier die 
Ausbildung des einen der beiden Enden als 
dreiseitige, fast regelmaBige Pyramide. 
(Revue Syria, VIII [1927], 342—351.) 


In der ,,Zeitschrift fiir Morphologie und 
Anthropologie“, XXVII, 1928, 94—116, 
widmet W. Scuetpr dem Problem der 
Rassenvermischung eine eingehende 
Darstellung, deren Ziel vornehmlich in 
grundsatzlichen Eroérterungen dieser Frage 
vorgezeichnet liegt. Es war vor allem eine 
eindringende Kritik der landlaufigen Auf- 
stellungen von ,,Rassenmischungen“ und 
»Urrassen“ wie auch von ,,Urkulturen“, die 
die deutliche Erkenntnis brachte, daB die 
diesen ,,zugrunde gelegten Anschauungen un- 
klar, die Folgerungen zum Teil ungereimt 
sind“, Verfasser meint nun, daB erst die 
Anwendung seiner bereits friiher vorge- 
schlagenen selektionistischen Deutung des 
Rassenbegriffes — rassenrein ist eine ,,Be- 
volkerung, deren Vorfahren durch eine 
groBere Anzahl von Generationen den glei- 


_ chen... Ausleseeinfliissen unterlagen“ — 


zu einer theoretischen Lésung fiihre, und 
Anthropos XXIV. 1929, 
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vrage «Volker und Kulturen» de Scumipr et 
Koprers. (Ztschr. f. Vélkerpsychol. u. Soz., 
IV [1928], 385—424.) 


Les anciens Basques_ semblent, 
d@aprés les explications de M. G. Ramos, 
avoir été des adorateurs du soleil; 
cest ce qui résulterait rien que de leur nom.. 
Pour eux, le soleil et la lune étaient des 
étres féminins. Le terme le plus ancien pour 
le soleil pourrait bien avoir été egu ou egun, 
mot désignant aussi «lumiére» et «jour» et 
devant étre rapproché du mot «Auge» (ceil). 
M. Ramos signale en passant le mot turc 
gun signifiant «jour». Comme nom le plus 
ancien de la June on admet le mot ila. Les 
symboles si répandus de la svastika et de 
Pétoile composée de six on sept points se 
trouvent aussi souvent dans le pays des 
Basques que tout le bassin de la Méditer- 
ranée. (De Astronomastica Vasca, Tarra- 
gona 1928.) 

M. E. PassEMARD propose pour le 
chelléen le plus inférieur, resp. pour le pré- 
chelléen la dénomination de chalossien, 
et fait la description des signes distinctifs 
du principal. instrument de travail 4 cette 
époque, d’un coup de poing provenant de la 
Syrie, de l’Egypte et de la France. La forme 
plus ou moins aplatie du coup de poing de 
Chelles est remplacée ici par le faconnement 
de lune des deux extrémités en forme de 
pyramide a trois cétés presque réguliére 
(Revue Syria, VIII [1927], 342—351.) 

Dans la «Zeitschrift fiir Morphologie 
und Anthropologie», XXVII, 1928, 94—116, 
M. W. ScuEmt consacre au probléme 
du mélange des races une étude 
approfondie ayant pour but surtout une dis- 
cussion systématique de cette question. C’est 
précisément la critique pénétrante des 
systemes courants sur le «mélange des 
races», sur les «races» et les «cultures pri- 
mitives» qui,a clairement fait reconnaitre 
«que les idées fondamentales en étaient 
passablement obscures et les conclusions en 
partie saugrenues». L’auteur est d’avis que 
seul le systéme qu’il a déja proposé autre- 
fois, cest-a-dire Vinterprétation sélectioniste 
de la notion de race peut faire entrevoir une 
solution théorique de la question. D’aprés 
lui, une population est de race pure, «si ses 
ancétres ont subi 4 travers un assez grand 
nombre de générations les mémes... influ- 
ences sélectionistes». La premiére tache de 

23 
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die erste Forschungsaufgabe darin bestehen 
miiSte, durch Untersuchung der Variationen 
der Bevélkerungen und durch Korrelations- 
berechnung Rassenvermischungen festzustel- 
len. Die gréBte Wahrscheinlichkeit der Ras- 
senreinheit hatten dann die sogenannten alt- 
einsdssigen Bevélkerungen. An der prakti- 
schen Anwendung auf drei Mischlingsbe- 
vélkerungen, die Rehobother Bastards, die 
Kisarissen und Indianermischlinge aus Ka- 
lifornien, erweist sich dann die Brauchbar- 
keit der neugewonnenen Methode und des 
selektionistischen Rassenbegriffes. Dabei er- 
gibt sich folgender wichtige Satz von all- 
gemeiner Bedeutung: ,,Die wenigen bisher 
griindlich untersuchten Mischlingsbevélke- 
rungen zeigen nicht, daB ihr Mischlings- 
charakter anders als auf historischem Weg 
nicht nachweisbar wire; ihre Kennzeichen 
der Rassenreinheit sind vielmehr auf Grund 
falscher Voraussetzungen falsch gedeutet 
worden.“ 


Einen erfreulichen Aufschwung hat in 
den letzten Jahren die Rassenhygiene, dieser 
wichtigste Zweig der Anthropologie, zu ver- 
zeichnen, indem in Berlin im ,,Kaiser-Wil- 
helms-Institut* eine besondere Arbeitsstatte 
fiir Anthropologie, menschliche Erblichkeits- 
lehre und Eugenik geschaffen wurde. Dar- 
iiber berichtet der Direktor des Institutes 
Prof. Eucen Fiscnrr in der_ ,,Zeitschrift 
fiir Morphologie und Anthropologie‘ (Bd. 
XXVII [1928], 147—152). Das Institut ist in 
drei Abteilungen geteilt. Leiter der Abtei- 
lung fiir menschliche Erblichkeitslehre ist 
Dr. Freiherr v. VerscuuEer. Die Leitung 
der eugenischen Abteilung obliegt Doktor 
HERMANN MUCKERMANN. Eine Herzensan- 
gelegenheit der Institutsarbeit soll auch die 
anthropologische Erforschung des deutschen 
Volkes sein. Denn die Darstellungen 
der rassenmaBigen Zusammen- 
setzung des deutschen Volkes 
— meine eigenen, wie - die 
anderer, etwa die Einzelanga- 
ben in Marti’s Lehrbuch, vor 
allem die Gtnrner’schen Biicher — 
beruheén, das muB mit aller Deut 
lichkeit gesagt werden, auf ganz 
diinnen, ganzlich ungeniigenden 
Unterlagen (S. 149). 

Eine sehr dankenswerte Zusammenstel- 
lung der Rassenverhdltnisse in den 


Vethnologue dans cette matitre consisterait 


> 


done A établir les mélanges de races par 


Yexamen des variations parmi les popula~ 
tions et par le calcul des correlations. Un 
autre principe, c’est que les populations do- 
miciliées dans leurs territoires dépuis les 
temps les plus reculés seraient celles quii 
auraient le plus de chance d’avoir maintenu 
leur race sans mélange. L’application de ces. 
principes a trois populations de races. 


mixtes: les batards de Rehoboth, les Kisa- — 


risses et les métisses d’Indiens en Californie 
vient démontrer Vutilité de cette nouvelle 
méthode et de la notion sélectioniste des. 
races. Il en résulte la phrase importante et 
d’une portée générale que voici: «Les quel- 
ques populations de race mixte étudiées & 
fond jusqu’ici ne démontrent pas que leur 
caractére métis ne saurait étre prouvé autre- 
ment que par le procédé historique; leurs. 
indices de pureté de race ont plutét été 
mal interprétés par suite de suppositions. 
erronées.» 

L’hygiéne des races, cette branche la 
plus importante de lanthropologie, peut en- 
registrer ces derniéres années un heureux. 
essor provoqué par la création 4 Berlin, aw 
«Kaiser-Wilhelm-Institut», d’un laboratoire: 
spécial pour anthropologie, héréditologie hu-- 
maine et eugénie. C’est de cette nouvelle 
création aue nous parle le directeur de 
PInstitut, M. le prof. EUGENE Fiscurr, 
dans la «Zeitschrift fiir Morphologie und 
Anthropologie» (Vol. XXVII [1928], 147— 
152). L’Institut est divisé en trois sections. 
La section pour Vhéréditologie humaine est 
dirigée par .M. le Dr. baron DE VERSCHUER, 
celle pour Veugénie par M. le Dr. HERMANN 
MvucKeRMANN. Une affaire de prédilection 
de l'Institut, ce sera l’étude anthropologique 
du peuple allemand. C’est que les ex- 
posés concernant la composition 
du peuple allemand par rapport 
alarace — les miens comme ceux 
dautres auteurs, p. ex. les indi- 
cations dans le manuel de Martin 
et surtout les ouvrages de Gin- 
THER — reposent, disons-le fran 
vchement, sur des données extré 
mement minces et complétement 
insuffisantes (p. 149). 


M. V. LeszELTER nous a fourni um- 


apercu trés opportun sur les conditions 


hat V. LeBzELTER gegeben. 


alle 


hierin so interessanten Balkanlindern 
Sie erstreckt 
sich tiber Vergangenheit und Gegenwart. 
Prinzipiell wird hervorgehoben, daB nicht 
Zwischenstufen der Rassen durch 
Mischung entstanden sind; der Einflu8 ver- 
schiedener Entwicklung innerer Anlagen 
durch die Lebensweise kann niemals ausge- 
schaltet werden. ,,Uberall finden wir, da8 
die am wenigsten spezialisierte Stammform 
die gr6Bte Variabilitét auiweist, die am wei- 
testen spezialisierten Endformen die ge- 
ringste.“ — Fiir die Gegenwart sind wu. a. 
folgende Schliisse aus der Untersuchung ge- 
zogen: ,Der Kombinationstypus, hellbrauncs 
Haar, griinliche bis graue Augen, findet 


_ sich haufig in.dem ehemals thrakischen Ge- 


biet.“ — ,,Die Kombination der ,mediter- 
ranen Rasse‘ (klein) findet sich selten im 
nordlichen Gebiete, haufiger in Bulgarien, 
Makedonien, Albanien und Griechenland.“ 
— ,Die Kombination der ,dinarischen Rasse‘ 
ist haufig im jugoslawischen, albanischen, 


_ westmakedonischen Gebiet; in Westgriechen- 


land, auf Kreta, Zypern und in Kleinasien.“ 
— ,Der alpine Typus kommt im Donautief- 


_ land, in Bulgarien, Rumanien und Jugosla- 
vien vor.“ — ,,Die Kombination der vorder- 


asiatischen Rasse ist haufig auf den Inseln, 
in Griechenland, Siidbulgarien, Makedonien; 
sie fehlt auch nicht ganz in Albanien und 


Serbien.“ — ,,Mongolische Einfliisse sehen 
wir bei Kroaten, Ungarn, Ruméinen und 
Bulgaren.“ — Fiir die dlteste Zeit ,,kann 


mit Sicherheit eine brachykephale Urschicht 
ausgeschlossen werden. In vorhistorischer 
Zeit war die ganze Balkanhalbinsel von 
Langképfen verschiedener Form bewohnt. 
Die asiatische Brachykephalie ist damals 
nur bis Kreta und Zypern vorgedrungen. 
Selbst im westlichen Kleinasien bilden die 
Dolichokephalen die erdriickende Majoritat. 
Erst in hellenistischer und rémischer Zeit 
wachst auch im siidlichen Teile des Fest- 
landes die Zahl der Kurzképfe“. (Mitt. d. 
Anthr. Ges. in Wien, LIX [1929], 61—120.) 


‘ 


B. Laurer stellt die Notizen tiber den 
wirklichen oder marchenhaften Flug des 
Menschen, sowohl den aus eigener 
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des races dans les Balcans si 
intéressanis 4 ce point de vue. Cet apercu 
embrasse le passé et les temps actuels. On 
reléve en principe que toutes les formes 
intermédiaires des races ne sont pas nées 
dun mélange; jamais l’influence des condi- 
tions de la vie sur le développement de dis- 
positions internes ne doit ¢tre écartée. «Par- 
tout on peut constater que la forme primi- 
tive la moins spécialisée présente la plus 
grande variabilité <t que les formes finales 
les plus spécialisées sont les moins va- 
riables.» Pour Vépoque actuelle, l’enquéte 
permet de tirer entre autres les conclusions 
suivantes, «Le type combiné: cheveux brun- 
clair, yeux de couleur verdatre jusqu’a grise, 
se trouve fréquemment dans les territoires 
ayant autrefois fait partie de la Thrace» — 
«La combinaison appelée «race méditerrané- 
enne» (klein) se rencontre rarement au 
Nord, plus souvent en Bulgarie, en Ma- 
cédoine, en Albanie et en Gréce» — «La 
combinaison appelée «race dinarique» est 
fréquente en Yougoslavie, en Albanie, dans 
la Macédoine occidentale, dans la Grace 
occidentale, dans les iles de Créte et de 
Chypre et en Asie-Mineure» — Le type 
alpin se rencontre dans la plaine du Danube, 
en Bulgarie, en Roumanie et en Yougo- 
slavie.» — «La combinaison appelée «race de 
VAsie occidentale» est fréquente dans les iles, 
en Gréce, dans la Bulgarie méridionale, en 
Macédoine, <t ne manque pas complétement 
en Albanie et en Serbie» — «On trouve des 
influences mongoles chez les Croates, lis 
Hongrois, les Roumains et les Bulgares.» — 
Pour les temps «les plus reculés on peut avec 
certitudes nier l’existence d’une couche pri- 
mitive de brachycéphales, A l’époque pré- 
historique la péninsule des Balcans tout- 
entiére était habitée par des hommes a téte 
longue de forme diverse. La brachycépha‘ie 
asiatique wa pénétré a cette époque que 
jusqu’aux iles de Créte et de Chypre. Méme 
dans l’Asie-Mineure occidentale, les dolicho- 
céphales formaient Vimmense majorité, Ce 
west qu’a Tl’époque hellénistique et ro- 
maine que le nombre des brachycéphales com- 
mence A augmenter aussi dans les parties 
méridionales du continent». (Mitt. d. Anthr. 
Ges. in Wien, LIX [1929], 61—126.) 


M. B. Laurer collectionne toutes les 
notices sur les essais d’aviation de 
’homme dans tous les siécles, essais réels 
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Kraft wie den Flug mit rein mechanischen 
Hilfsmitteln, aus allen Jahrhunderten  zu- 
sammen. Am eingehendsten ist natiirlich 
China beriicksichtigt. Dort flog schon im 
dritten Jahrtausend v. Chr. Kaiser Shun 
als Prinz im Vogel- und Drachengewand; 
von ihm wird auch berichtet, er habe sich 
mit dem Fallschirm das Leben gerettet. Die 
chinesische Poesie befaBte sich zu _ allen 
Zeiten mit allerlei Flugméglichkeiten auf 
magischer Grundlage. Ein mechanisches 
Flugmittel waren die- aus leichten Stoffen 
gebauten Drachen der Chinesen. Sie er- 
oberten sich allmahlich den ganzen Erd- 
kreis, kamen aber nach Europa erst im 16. 
Jahrhundert. — Nicht so selten wird von 
groBen Drachen berichtet, die einen Men- 
schen trugen, Was von Luftschiffen in In- 
dien und China erzahlt wird, gehdrt der 
Mythologie und dem Zauberwesen an. — 
LAvuFER stellt zum Schlu8 noch ein groBes 
Material iiber die Geschichte der Brieftauben 
zusammen. Auch hiemit fing Europa ziem- 
lich spat an, erst wahrend der Kreuzziige. 
(Field Mus. Anthr. Series, XVIII, 1 [1928], 
1—96.) 

Die historisch-kritische Studie Ethno- 
logical Theories von Paut Rapin 
ist sehr lehrreich. Er behandelt alle wich- 
tigen Theorien in der Vd6lkerkunde der 
letzten fiinf bis acht Jahrzehnte, das We- 
sentliche jeder Theorie pragnant heraus- 
schalend, das Falsche darin ablehnend, das 
Gute anerkennend. Er beschlieBt seine Unter- 
suchung mit folgenden Satzen: ,,Mit Riick- 
sicht darauf, daB die Frage nach der Men- 
talitat der Primitiven grundsitzlich psycho- 
logischen Charakter hat, sehen wir keinen 
verniinftigen Grund, weder von der alten 
Meinung abzuweichen, nach welcher die 
,»Seelef des Primitiven der unserigen wesent- 
lich gleich ist, noch die Theorien von Lévy- 
BruxL und JuNcG von einem ,prilogischen 
Denken’ anzunehmen.“ Bei aller Anerken- 
nung fiir die Bedeutung des rein Sensitiven 
und Motorischen im Leben der Eingebornen 
wird doch jeder Forscher, der mit den 
Primitiven zusammen lebte, bestatigen, daB 
das alles dort nicht mehr 
als bei uns. (American Anthropologist, 
XXXI [1929], 9—33.) 

Schamane und Geisterseher 
sind zwei Begriffe, die vielfach wohl inden- 
tifiziert werden, inhaltlich aber sehr ver- 


EinfluB ausiibt . 
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ou légendaires, soif=par ses propres forces 
soit par des moyens mécaniques. C’est na- 
turellement la Chine qui est étudiée le plus 
en détail. Au troisiéme millénaire avant 
Jésus-Christ V’empereur Shun avait déja 
volé comme prince, affublé de plumes d’oi- 
seaux ou d’une peau de dragon; on prétend 


méme qu’il s’est sauvé au moyen du para- 


chute. La poésie chinoise s’est occupée de 
tous les temps des possibilités de voler ob- 
tenues par la magie. Les cerfs-volants chi- 
nois fabriqués d’étoffes légéres étaient déja 
de petits appareils aviateurs mécaniques. 
Peu a peu ils conquirent toute la terre, mais 
nvont fait leur apparition en Europe qu’au 
16e siecle. Il n’est pas rare d’entendre parler 
@immenses cerfs-volants portant un homme. 
Quant aux descriptions d’avions aux Indes 
et en Chine, il faut dire qu’elles appartiennent 
a la mythologie et 4 la magie. L’auteur ter- 
mine en réunissant de nombreuses données 
sur Vhistorie des pigeons voyageurs que 
YEurope apprit également 4 connaitre assez 
tard, aux temps des croisades seulement. 
(Field Mus. Anthr. Series, XVIII, 1 [1928], 
1—96.) 


L’étude historico-critique Ethnologi- 


cal Théories de M. Paut Ravm est trés _ 


instructive. L’auteur y parle de toutes les 
théories ethnologiques importantes des cing 
a huit derniéres dizaines d’années en en fai- 
sant ressortir les traits caractéristiques es- 
sentiels, en écartant ce que chaque théorie a 
de faux et en admettant ce qu’elle a de vrai. 
Il termine son enquéte dans les termes sui- 
vants: «Attendu que la question de la men- 
talité des primitifs est en principe surtout 
une question de psychologie, nous ne voyons 
aucun motif raisonnable ni pour abandonner 
Yancienne théorie qui admet que «l’ame» des 
primitifs est essentiellement semblable 4 la 
notre ni pour accepter les théories de Livy- 


Brunt et de June sur le raisonnement pré- 


logique.» Tout en admettant importance du 


cété purement sensitif et moteur dans la vie 
des indigenes, m’importe quel savant ayant 
vécu au milieu des primitifs constatera que 
chez eux tout cela n’a pas plus d’influence 
que chez nous. (American Anthropologist, 
XXXI [1929], 9—33.) 


Les termes de chaman et de nécro- 


mancier expriment des notions souvent 


identifiées, il est vrai, mais ayant un sens . 
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schieden sind, wie E. M. Lorp in seiner 
interessanten Studie nachweist. Der Ver- 
fasser zeigt, daf der Geisterseher der 
alteste Typ des Medizinmannes in Indone- 
sien ist, Der indonesische Geisterseher 
gleicht den Géeistersehern aller anderen 
primitiven Kulturen. Der echte Schamane 
aber ist ein Produkt der héheren Kulturen. 
Lors Stellt fest: beim echten Schamanismus 
sprechen die Geister durch den Schama- 
nen, beim Geisterseher aber nur zum Scha- 
manen. Zum Schlu8 berichtet der Autor 
ausfiihrlich tiber den Pageh-Geisterseher, um 
damit aus Indoresien eine Illustration fiir 
den nichtinspirierten Schamanismus zu 
bringen. (American Anthropologist, XXXI 
[1929], 60—84. With two Plates.) © 


Uber eine wesentliche Seite der Frreup- 
schen Psychoanalyse orientiert eine 
Abhandlung von W. Scumtpt vom ethnolo- 
gischen Standpunkt aus. Er hebt fiinf ge 
sicherte Resultate seiner Fachwissenschaft 
heraus, die einen Teil der landlaufig gewor- 
denen psychoanalytischen Hypothesen glatt 
aus den Angeln heben. Die fiinf Satze be- 

 ziehen sich auf den Totemismus und die 
vortotemistische Kultur, zwei seit zwanzig 
Jahren wissenschaftlich am intensivsten be- 
arbeitete Gebiete der Voélkerkunde, die ein 
Laie mit seinen verrosteten Hypothesen 
heute nicht mehr betreten sollte. Freup hat 
- es doch gewagt, und was war das voraus- 
zusehende Resultat? ,,Ich glaube gezeigt zu 
haben, wie schon gleich damals, als Frrup 
im Jahre 1912 seinen Odipus-Komplex in 
- Verbindung mit der Entstehung des Tote- 
mismus zum Ausgangspunkt aller Religion, 
Sittlichkeit und sozialer Ordnung machte, 
das eine erstaunliche Fehlleistung war, 
allein von der ethnologischen Seite aus be- 
trachtet. Am argsten war sie es eigentlich 
doch von der psychologischen Seite her... 
ich erinnere mich nicht, in unserem ganzen, 
doch so theorienreichen Jahrhundert ein so 
kolossales Mifverhiltnis zwischen Tatsachen 
und Theorie gefunden zu haben, wie es hier 
klaffit. Dr. Rivers glaubt, da8 das Kern- 
stiick der Freup’schen Hypothese, der Pan- 
sexualismus ,,wahrscheinlich in weitem 
MaBe der sozialen Umgebung zuzuschreiben 
sei, in der diese Theorie ihren Ursprung 
hatte“, und Prof. Cremen vermutet, ,,man 
koénnte ihn aus den besonderen Kreisen er- 
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tout-a-fait différent, ainsi que M. E. M. Loez 
le prouve dans son article si intéressant. 
L’auteur démontre que le nécromancier est 
le type le plus ancien de homme a médecines 
dans I’Indonésie. Le nécromancier indonésien 
ressemble aux mnécromanciers de toutes les 
autres cultures primitives. Le vrai chaman | 
au contraire est le produit des cultures su- 
périeurs. M. Lor constate un fait; c’est que 
dans le véritable chamanisme les esprits par- 
lent par le chaman, tandisque chez le nécro- 
mancier ils ne font que parler au chaman. 
En terminant, Vauteur s’étend longuement 
sur le nécromancier de Pageh, afin de four- 
nir de cette maniére une illustration tirée de 
VIndonésie au sujet du chamanisme non- 
inspiré. (American Anthropologist, XXXI 
[1929], 60—84. With two Plates.) 


Cest sur un cété essentiel de la psy cho» 
analyse de M. Freup que nous sommes 
orientés du point de vue ethnologique par 
une étude du P. W. Scuminpr. Il reléve dans 
sa spécialité cing résultats bien établis qui 
renversent une partie des hypothéses psycho- 
analytiques devenues d’un usage courant. Ces 
cing propositions se rapportent au toté- 
misme et 4 la culture prétotémistique, deux 
domaines de l’ethnologie cultivés scienti- 
fiquement avec la plus grande ardeur de- 
puis vingt ans et pour lequel un non-spécia- 
liste ne devrait plus s’aventurer de nos jours 
avec ses hypothéses surannées. M. Freup l’a 
pourtant essayé. Et quel en a été le résultat 
a prévoir? «Je crois avoir prouvé, dit le 
P. W. Scumipr, que lorsqu’en 1912 
M. Frevup a fait de som ensemble cedipéen 
joint a Vorigine du totémisme le point de 
départ de toute religion, de toute morale et 
de tout ordre social, il s’agissait dés le pre- 
mier moment d’une erreur étonnante rien que 
du point de vue ethnologique. Mais Verreur 
était plus grave encore du point de vue psy- 
chologique... Je ne me rappelle pas avoir 
rencontré dans tout notre siécle, pourtant si 
riche en théories, une disproportion aussi 
énorme entre les faits et la théorie» M. le 
Dr. Rivers est d’avis que Vidée centrale de 
Vhypothése de M. Freup, le pansexualisme, 


- «doit probablement ¢tre attribué pour une 


large part 4 Ventourage social d’ot cette 
théorie a tiré son origine». Et M. el prof. 
CLEMEN suppose «qu’on pourrait l’expliquer 
par les milieux tout particuliers d’oi sortent 
avant tout ses représentants et peut-étre~ 
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klaren, aus denen ihre Vertreter und viel- 
leicht auch die von ihnen behandelten Pa- 
tienten vor allem hervorstammen“. W. 
Scumipt bleibt bei der Kritik nicht stehen; 
er versucht vielmehr vom Boden seiner Fach- 
wissenschaft aus eine Erklarung der von 
Freup so arg verkannten Exogamie zu 
geben, die sich auf die im letzten Jahrzehnt 
so erfolgreich studierten Eigenschaften und 
Neigungen der primitiven Volker _ stiitzt. 
»Mit dem ganzen Riistzeug der historischen 
Ethnologie, mit der ganzen langwierigen und 
miihevollen Arbeit, die die historische Me- 
thode erfordert, hatte ich mich zuerst be- 
miiht, herauszubekommen, welcher Art denn 
diese primitive Psyche war, die ich da ana- 
lysieren sollte, in welche Epoche, welche 
Kultur, welche soziale, wirtschaftliche, 
ethische, religidse Verhdltnisse sie hinein- 
gehére, und ich habe mich nicht begniigt, 
diese Menschen mir a@ priori vorzustellen 
als eine Art moderner Sexualneurotiker, 
denen ich die Primivitat dann verschafit 
hatte mit einer kleinen Dosis von Dar- 
winismus und mit Hilfe von einigen exo- 
tischen Reisebeschreibungen. Diese mit Hilfe 
der historischen Ethnologie ermittelte pri- 
mitive Psyche habe ich dann analysiert.* 
(Nationalwirtsch., II [1928], 401—436.) 


Asien. 


Die japanische Gesellschaft 
fiir Phonetik ist sehr riihrig. Sie ver- 
Sffentlicht seit Jahresfrist eine eigene 
Zeitschrift, die reichliche, auch Euro- 
paer interessierende Details iiber die japani- 
sche Sprache bietet. Wir wiinschen der 
neuen Zeitschrift gutes Gedeihen und hoffen, 
daB sie sich besonders der zahlreichen ja- 
panischen Dialekte annehmen wird, deren 
Erforschung ja noch kaum begonnen hat. 
(Zeitschrift fiir Phonetik, Tokio. Verlag der 
Gesellschaft fiir Phonetik.) 

Das zweite Bandchen der ,,Forschungen 
der phonetischen Gesellschaft’ ist erschie- 
nen. Es enthalt wieder viel Material iiber die 
japanische Phonetik, besonders iiber die 
japanischen Dialekte. Zahlreiche Palato- 
gramme und auch einige kymographische 
Aufnahmen illustrieren das Werkchen,. Inter- 
essant ist, wie eine Aufnahme uns aus der. 
Wellenzahl die Betonung des Wortes er- 
schlieBen 1&8t: Herz (kokoro) wird betont 


aussi les clients quw’ils ont traités». Le 
P. Scrmmrt ne s’arréte pas 4 la critique. 
Il essaie au contraire de tirer de sa spécia- 
lité une explication de l’exogamie si grave- 
ment méconnue par M. Freup, explication 
se basant sur les qualités et les penchants 
des primitifs étudiés avec tant de succés ces 
derniéres dizaines d’années. «Armé de tout le 
matériel de l’ethnologie historique, je m’étais 
efforcé, en y consacrant tout le travail pé- 
nible et de longue haleine qu’exige la mé- 
thode historique, de reconnaitre d’abord ce 
que c’était que cet ensemble psychique pri- 
mitif que je devais analyser, de quelle 
époque, de quelle civilisation, de quelles con- 
ditions sociales, économiques, éthiques et re- 
ligieuses il portait l’empreinte. Je ne me suis 
pas contenté de me représenter @ priori ces 


hommes comme une sorte de néuropathiques — 
sexuels modernes, auxquels j’aurais procuré- 


la primitivité au moyen d’une petite dose de 
darvinisme et 4 l’aide de quelques récits de 
voyages exotiques. Et c’est cette psychologie 
primitive établie a l’aide de l’ethnologie histo- 
rique que j’ai ensuite analysée.» (National- 
wirtsch., II [1928], 401—436.) 


Asie. ¥ 

La société japonaise de phoné 
tique est trés active. Depuis un an elle 
publie une revue spéciale avec de nom- 
breux détails sur la langue japonaise capables 
dintéresser méme les Européens. Nous sou- 
haitons un heureux avenir a cette nouvelle re- 


vue en espérant qu’elle s’occupera surtout 


des nombreux dialectes japonais dont létude 
vient 4 peine de commencer. (Zeitschrift fiir 
Phonetik, Tokio. Editions de la société de 
phonétique.) 

Le second fascicule des «Forschungen 
der phonetischen Gesellschaft» (Recherches 
de la société de phonétique) vient de paraitre. 
Il contient de nouveau beaucoup de données 
sur la phonétique japonaise, notamment sur 


,les dialectes japonais. De nombreux palato- 


grammes et quelques vues kymographiques 
servent d/illustrations. Une des vues nous 
fait. reconnaitre Jl’accentuation d’un mot 


daprés le nombre des ondulations: fokoro . 


(coeur) se prononce kokdro, non pas kékoro, 


i. 
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&okoro, nicht kékoro. Hoffentlich héren wir 
‘bald von weiteren Ergebnissen. (,,Forschun- 
gen der phonetischen Gesellschaft*, Tokio 
1928.) 

Wortreanc LruMANN gibt eine Zu- 
sammenstellung der auf Grund der 
Methode CzEKANOWsKI’s  unternommenen 
Blutgruppenuntersuchungen an 
217 Buginesen und 195 Makassa- 
ren aus dem Innern von Celebes. Die 
anthropologische Stellung dieser Stimme 
‘ist noch sehr ungéwif. Jedenfalls bilden 
Sie nicht die Urbevélkerung auf Celebes. 
KLEIWEG DE ZwAAn hilt sie fiir Deutero- 
Malaien, vermischt mit Weddalen. Ein 
Rassenunterschied zwischen Buginesen_ und 
Makassaren einerseits, Javanern und Su- 
‘Mmatranern anderseits konnte nach genauen 
Blutgruppenuntersuchungen nicht festgestellt 
werden, sondern die bereits friiher vor- 


gelegte Meinung gewinnt an Wahrscheinlich- 


keit, wonach die genannten Vélkergruppen 
urspriinglich eine anthropologische Einheit 
Dildeten. Genauere Mitteilungen erhalten wir 
auch noch iiber die Blutgruppenverteilung 
bei einzelnen ostasiatischen Vélkern: so den 
Indochinesen, Koreanern, Ainus, Chinesen, 
- Japanern; innerhalb derselben nehmen die 
Buginesen und Makassaren eine Zwischen- 
stellung ein. (Zeitschrift fiir Morphologie 
und Anthropologie, Bd. XXVIII [1928], 
117—126.) 


K. SALLER behandelt 88 von der Expedi- 
tion P. ScuEpestA mitgebrachte K opf- 
haarproben von den Sakai und 
den Semang mit ihren Untergruppen, den 
Djahai, Sabubn, Menri, Kenta, Kensiu und 
Patalung. In der Haarfarbe ist die gegen- 
seitige Abhnlichkeit der Semang und Sakai 
so groB, daB kein Zweifel bleibt; es han- 
delt sich um ausgesprochen dunkelhaarige 
‘Gruppen, wenn auch das schwarze Haar 
unter cinfallendem Licht eine braune Tonung 
zeigt. Das bestitigt auch die mikroskopische 
Untersuchung. Auch in der Verteilung des 
Pigments ist die Ahnlichkeit beider Gruppen 
evident. Verschiedenheiten kennzeichnen aber 

die Querschnittsformen der Haare bei den 
’ Semang und den Sakai: das Haar der Sakai 
weist ‘annihernd ovalen Querschnitt auf, 
wahrend die Semanghaare cinen mehr ellip- 
- tischen Querschnitt zeigen. Auffallig ist, da8 


Il faut espérer que nous apprendrons bientdt 
encore d’autres résultats. («Forschungen der 
phonetischen Gesellschaft», Tokio 1928.) 


M. Wotrcane LEHMANN dresse un ta- 
bleau des recherches faites d’aprés 
la méthode de CzEKANowsk1 chez des 
groupes de 217 Buginéses et de 
195 Makassares, groupes appa- 
rentés par le sang et provenant de l’in- 
térieur de Vile de Célébes. Le caractére an- 
thropologique de ces tribus est encore trés 
discuté. En tout cas elles ne forment pas la 
population primitive de Vile. M. Kiiriwee 
pE. ZWAAN les prend pour des Deutero- 
Malais mélangés avec des Weddales. L’exa- 
men exact du sang chez des groupes appa- 
rentés n’a pu faire constater une différence 
de race entre Buginéses et Makassares d’une 
part, les habitants de Java et de Sumatra de 
Yautre. Au contraire c’est lopinion présentée 
autrefois qui devient plus probable, 4 savoir 
que ces groupes de peuplades auraient formé 
autrefois une unité, anthropologique. L’auteur 
nous donne en outre des indications plus pré- 
cises sur la répartition des groupes appa- 
rentés par le sang chez quelques uns des 
peuples de PEst de Asie, entre autres chez 
les Indochinois, les Coréens, les Ainos, les 
Chinois, les Japonais; parmi ces. peuples, les 
Bugineses et les Makassares occupent une po- 
sition intermédiaire. (Zeitschrift fiir Morpho- 
logie und Anthropologie, Vol. XXVII [1928], 
117—126.) 

_M. K. Satter étudie 88 échantillons 
de cheveux appartenant aux Sakais 
et aux Semangs ainsi qu’a leurs sous- 
groupes, les Djahai, Sabubn, Menri, Kenta, 
Kensiu et Patalung, échantillons provenant 
de Vexpédition du P. Scurprsta. Quant 4 
la couleur des cheveux, la ressemblance réci- 
proque des Semangs et des Sakais est telle 
quwil n’y a pas lieu de douter; il s’agit de 
groupes 4 chevelure franchement foncée, bien 
que les cheveux fassent voir 4 la lumiére un 
reflet brunatre. C’est ce que confirme encore 
Yexamen microscopique. La ressemblance des 
deux groupes est encore éyidente quant 4 la 
répartition du pigment. Ou Von trouve des 
différences entre les Sakais et les Semangs, 
cest dans la forme de la section transver- 
sale des cheveux; chez les Sakais, cette 
section est presqu’ovale, tandis que chez les 
Semangs elle est plutot elliptique. Ce qui est 
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die Haardicke bei den Semang sogar gerin- 
ger ist als bei den Europiern. Bei den Sakai 
und den Feuerlandern dagegen ist sie ,,prak- 
tisch identisch“. (Zeitschrift fiir Morpho- 
logie und Anthropologie, Bd. XXVII, Heft 1, 
135—140.) 


Neue Untersuchungen und Ma- 
terialien zum Problem der west. 
sibirischen Altasiaten sowie 
iiber den Ursprung der Altasia- 
ten tberhaupt _ verdffentlicht Hans 
FinpEIseN (Zeitschr. f. Ethn., 59 [1929], 
281—290). Wahrend das Kerngebiet der dst- 
lichen Palaoasiaten eine ganze Reihe von 
Stimmen, wie die Jukagiren, Tschuwanen, 
Tschuktschen, Korjaken usw. bildet, sind 
uns die westsibirischen Altstamme nur mehr 
in den Jenissejern, den Ketos und, wenig- 
Stens bis vor kurzem noch, in den Kotten 
erhalten geblieben. Eine eingehendere Unter- 
suchung speziell iiber die Ketos publizierie 
Bocoras im Casrrin-Memorialwerk 
(Leningrad 1927), iiber die nun Fryprrsrn 
referiert. Nach Bocoras sind die Ketos 
(ket = Mensch; Plur. def) mdglicherweise 
identisch mit den dinlin oder din der alten 
chinesischen Chroniken, die als Menschen 
mit roten Haaren und blauen Augen ge- 
schildert werden. Heute noch ist ja unter 
den schwarzhaarigen und dunkelaugigen 
Jenissejern ein  bestimmter Prozentsatz 
Graudugiger und Blondhaariger anzutreffen. 
Dies deckt sich mit den Erfahrungen, die 
FINDEISEN machte. Auch iiber die Kultur 
der Jenissejer stellte Bocoras Ermittlungen 
an: sie sind ganz primitive Rentierziichter, 
die in der Taiga nomadisieren; und es 
scheint auch, daB die Rentierzucht bei ihnen 
schon sehr alt ist, vielleicht ebenso alt, wie 
die der Siidsamojeden. Die Form der Ren- 
tierzucht ist eine Schlittenrentierzucht vom 
Stil der bei den Samojeden geiibten. Die 
Ketos der steinigen Tunguska kennen aber 
nicht einmal diese; ihr einziges Haustier ist 
der Hund, der mit einem ganz charakteri- 
stischen Giirtel, ohne um die Brust laufendes 
Zugband, im Winter vor den Schlitten ge- 
spannt wird. Auch die Kotten haben schein- 
bar die Rentierzucht niemals gekannt und 
fihrten in ihren primitiven Birkenrinden- 
zelten und Erdgruben das Dasein ‘eines 
Jaéger- und Sammlervolkes. Diese Wirt. 
Schaftsform ist aber nach Bocoras iiber- 


surprenant, c’est que_la grosseur des che. 
veux chez les Semangs est encore moindre 
que chez les Européens. Chez les Sakais et 
les Fuégiens au contraire, cette grosseur est 
«pratiquement identique». (Zeitschrift fiir 
Morphologie und Anthropologie, Vol. XXVII, 
fasc, 1, 135—140.) 


Recherches et données nou- 
velles concernant le probléme 
des anciens Asiates dans la Si- 
bérie occidentale ainsi que sur 
YOrigine des anciens Asiates en 
général, voila le titre d’une étude de 
M. Hans Frivpetsen (Zeitschr. f. Ethn., 59 
[1929], 281—290). Tandis que le territoire- 
noyau des Paléo-Asiates de V’Est renferme 
toute une série de tribus, telles que les Juka- 
gires, les Tschuwanes, les Tschuktsches, les 
Korjacques setc., les vieilles tribus de ’OQuest 
de la Sibérie ne nous sont plus conservées 
que dans les riverains du Jénisséi, les Ketos 
et — du moins jusque dans ces derniers 
temps — dans les Kottes. Un travail appro- 
fondi concernant surtout les Ketos a été 
publié par M. Bocoras dans le Castrin- 
Memorialwerk (Leningrad 1927), et 
cest cette étude que M. FInpEIsEN vient ana- 
lyser. D’aprés M. Bocoras les Ketos (ket = 
homme; plur. def) sont peut-étre identiques 
avec les dinlin ou din que les vieilles chro- 
niques chinoises nous représentent comme des 
hommes aux cheveux roux et aux yeux bleus. 
On sait qu’encore de nos jours on trouve 
parmi les riverains du Jénisséi aux cheveux 
noirs et aux yeux foncés un certain pous- 
centage d’hommes aux yeux gris et A la che 
velure blonde. Ceci correspond aux expérien- 
ces faites par M. FinpErsen. M. Bosoras 
a également fait des recherches au sujet de 
la civilisation des peuplades du Jénisséi. Ce 
sont des éleveurs trés primitifs de rennes qui 
vivent en nomades dans la Taiga; et il parait 
aussi que l’élevage des rennes est chez cux 
trés ancien, peut-étre aussi ancien que chez 
les Samoyédes méridionaux. Cet élevage est 
pratiqué moyennant des traineaux, comme 
cest le cas chez les Samoyédes. Les Ketos 
de la Tunguska pierreuse ne connaissent pas 
méme ce systéme; leur seul animal do- 
meéstique, c’est le chien que l’on attelle en 
hiver au traineau au moyen d’une ceinture 
tout-a-fait caractéristique et sans courroie 
de traction devant la poitrine. Il parait que 
les Kottes eux-aussi n’ont jamais connu 
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haupt kennzeichnend fiir den gré8ten Teil 
der Palaosibirier. Die Diskussion iiber die 
sprachgeschichtliche Stellung des Keto ist 
bekannt: es hat sich vor allem durch RAm- 
STEDT und Kat Donner die Ansicht geltend 
gemacht, daB in der Keto-Sprache eine 


tibeto-birmanische Sprache zu erkennen sei. - 


Bocoras legt in kritischer Streiflichtbeleuch- 
tung all das an Hypothesen vor, was in den 
letzten 75 Jahren aufgestellt wurde, ohne 
sich dabei einer derselben anzuschliefen. 
Bocoras selbst zieht hier vor allem 
die kulturgeschichtlichen Untersuchungen 
CAstREN’s zu Rate, die auch heute noch 
ihre Bedeutung behalten haben. Indem er 
dabei besonders den engen Zusammenhang 
der Siidsamojeden mit den Ketos und Kotten 
ins Auge faBt und deren Zusammenhang 
mit den 6stlichen Paldosibiriern studiert, be- 
kommt er auch einen scharferen Blick fiir 
die sprachlichen Beziehungen, die ja nicht 
in allem mit den kulturellen parallel zu gehen 
brauchen, die aber doch der Natur der Sache 
gemaB nicht ohne tiefgehenden Einflu8 auf 
diese geblieben sein kénnen. Den Ausgangs- 
punkt fiir die finno-ugrische bzw. die palao- 
asiatische Voélkerbewegung, die ja in ein- 
zelnen Etappen bis nach Amerika hiniiber- 
griff, bildet — fiir CAstrin nach dem 
Westen hin, fiir BoGoras nach Nordosten 
gehend — das altai-sajanische Gebirgs- 
massiv. 


In einem Artikel (T’oung Pao, XXVI 
[1928], 96—109), der sich nach allen Seiten 
hin als wohlerwogen offenbart, priift Homrer 
H. Duss die zuletzt von Prof. HAcKMANN 
ausgesprochene Behauptung, daB die Chi- 
nesen unfdhig seien, ein philo- 
sophisches System zu 
Den Grund fiir dieses Versagen hat man 
vor allem in der chinesischen Spracke ge- 
sucht, die als eine einsilbige, flexionslose 
Tonsprache zwei Nachteile habe: 1. den 
Mangel an Worten, eine differenzierte Ge- 
dankenwelt, Beziehungen und Zusammen- 
hinge, auszudriicken; 2. die Unfahigkeit, 


bilden. 
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Vélevage de rennes; dans leurs tentes primi- 
tives faites d’écorces de bouleaux et dans. 
leurs trous creusés dans le sol ils menaient 
la- vie d’une peuplade de chasseurs et de col- 
lectionneurs. Or, c’est la un régime domestique 
qui serait propre, d’aprés M. Bocoras, a la 
majeure partie des Paléo-Sibériens en gé- 
néral. On connait la controverse au sujet 
de la place du kéto dans V’histoire des lan- 
gues. A la suite surtout de MM. RAmstEpT 
et Kar Donner il s’est formé lopinion 
quwil fallait voir dans la langue des Ketos 
un idiome tibéto-birman. Toutes les hypo- 
théses énoncées a ce sujet depuis soixante- 
quinze ans, M. Bocoras les expose en y pro- 
jetant les clartés de sa critique, mais sams. 
sé prononcer pour aucune d’entre elles. 
Dans cette question, l’auteur lui-méme con- 
sulte souvent les recherches d’histoire de la 
civilisation de CAsTrEN qui n’ont pas encore 
perdu de leur importance jusqu’a nos jours- 
Par l’examen des relations étroites entre les 
Samoyédes méridionaux d’une part et les 
Ketos et Kottes de l’autre, et par l’étude de 
leurs rapports avec les Paléo-Sibériens orien- 
taux, ’auteur gagne un coup d’ceil plus pé- 
nétrant pour les relations linguistiques. 
Celles-ci n’ont pas besoin, il est vrai, de se 
développer en tout parallélement avec les 
relations culturelles; mais elles ne pourront 
pas manquer d’exercer sur ces derniéres une 
influence profonde, c’est tout naturel. Le 
point de départ du mouvement des popula- 
tions ougro-finnoises, resp. paléo-asiatiques, 
mouvement qui s’est propagé en différentes 
étapes jusqu’en Amérique, est formé par le 
systéme de montagnes altai-sajaniques, d’oir 
le mouvement se serait dirigé pour CAsTrREN 
vers l'Ouest, pour Bocoras vers le Nord- 
EST; 


Dans un article (T’oung Pao, XXVE 
[1928], 96—109), qui se révelle comme pesé 
sous tous les rapports, M. Homer H. Duss 
examine lopinion énoncée en dernier lieu par 
M. le prof. HAcKkMANN, 4 savoir que les 
Chinois ne seraient pas capables 
de construire un systéme phi- 
losophique. On a cherché 4 expliquer 
cette faiblesse surtout par le Chinois lui- 
méme, fangue tonique, monossyllabe et sans 
flexion qui présenterait deux inconvénients: 
1° la pénurie de mots propres a exprimer 
un ensemble d’idées diversement nuancées, 
de relations et d’enchainements; 2° Vinca- 
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diesen verschiedenen Denkformen — _,,by 
grammatical inflections and grammatical 
constructions* — im sprachlichen Ausdruck 
gerecht zu werden. Zweck des Aufsatzes ist 
es, diese Behauptungen zu priifen und zu 
widerlegen und die Tauglichkeit der chine- 
sischen Sprache zur Darstellung eines philo- 
sophischen Lehrsystems zu beweisen, Den 
Beweis fiir seine These fiihrt Duss aus 
folgenden Tatsachen: 1. Begriffe kénnen 
sowohl durch einzelne Worte wie auch durch 
Wortgruppen, ,,phrases“, ausgedriickt werden. 
Auch in den europiischen Sprachen deckt 
sich nicht die Zahl der Worte und der 
Begriffe. ,,Whife horse“ vermittelt den ¢in- 
fachen Begriff des deutschen ,,Schimmel“. 
Die chinesische Sprache ist besonders reich 
an solchen ,,Phrasen“, mit deren Hilfe sie 
jeden Begriff exakt wiederzugeben vermag. 
Daraus erhellt auch die Wichtigkeit des 
Studiums derselben! 2. Wenn HaAckKMANN 
meint, Wortmangel des Chinesischen bedinge 
di2 Vieldeutigkeit der chinesischen Aus- 
driicke, so ist das unrichtig, denn es geht 
nicht, europdisches Wort und chinesisches 
»Wort* oder Schriftzeichen gleichzusetzen. 
Richtiger ist es, chinesisches Wort und euro- 
paische Wurzel, europdisches Wort und 
chinesische Wortgruppe in Vergleich zu 
ziehen. Die europiischen Wortwurzeln sind 
nicht minder vieldeutig als die chinesischen 
» Worte“ und die eindeutige Festlegung des 
Sinnes einer Wortwurzel geschieht bei uns 
eben erst durch das Wort, wie im Chinesi- 
schen durch die ,,phras2“. Aber selbst das 
europdische Wort ist nicht immer ein- 
deutig, am wenigsten in der . Philosophie, 
und doch ist der Sinn eines Ausdruckes 
ganz prazise festgelegt durch seine Ver- 
wendung im Satze. 3. Durch Gebrauch von 
Hilfswértern kann ebenso jede Beziehung 
ausgedriickt werden, wie durch Flexion, Das 
zeigt auch heute das Englische. Die flektie- 
renden Sprachen, zu deren integrierenden 
Bestandteil die  Zeitbestimmung  gehGrt, 
miissen Zeitbestimmungen ausdriicken, auch 
wo diese nicht nétig sind. Das Chinesische 
vermag jede Zeitbeziehung wiederzugeben, 
aber es vermag auch davon abzusehen. 
4. Da®B das Chinesische biegungs4rnfer . ist, 
spricht nur fiir sein Alter, nicht aber fiir 


geringeren Ausdrucksreichtum. Auch das- 


klassische Latein hat drei Falle weniger als 
das 4ltere. Eher ist der Schlu8 médglich, 


1 


pacité de trouver les expressions correspon- 
dant a ces différentes formes de la pensée — 
«by grammatical inflections and grammatical 
constructions». Le but de Tlarticle en 
question est d’examiner et de réfuter ces 
assertions et de démontrer l’aptitude du chi- 
nois 4 exprimer un systéme philosophique. 
Cette thése, M. Duzs la prouve par les 
faits suivants. 1° Des concepts peuvent ¢tre 
rendus aussi bien par de simples mots que 
par des groupes de mots («phrases»). Méme 
dans les langues européennes le nombre des 
mots n’est pas le méme que celui des con- 
cepts. L’expression «white horse» rend le 
concept simple allemand de «Schimmel». Le 
chinois est surtout riche de «phrases», a4 
Vaide desquelles il est &4 méme de rendre 
exactement chaque concept. C’est ce qui 
prouve Tlimportance de Tétude de cette 
langue. 2° M. HAcKMANN est d’avis qué la 
pénurie des mots en chinois implique le sens 
multiple des expressions chinoises, il fait 
erreur, car on ne saurait assimiler un mot 
européen et un mot ou caractére chinois. 
Ce qui est plus exact, c’est de comparer le 
mot chinois et le radical européen, le mot 
européen et le groupe de mots chinois. Les 
radicaux -européens ne sont pas moins por- 
teurs de significations multiples que les mots 
chinois, et la détermination univoque du sens 
dun radical se fait chez nous par le mot 
tout comme en chinois par la «phrase». Mais 
le mot européen lui-méme n’est pas tou- 
jours univoque, et encore moins en philo- 
sophie, bien que la signification d’un terme 
soit exactement précisée par son emploi 
dans la phrase. 3° Chaque relation peut 
tout aussi bien étre exprimée A Taide de 
mots auxiliaires que par la flexion. C’est ce 
que mous voyons aujourd’hui encore en 
anglais. Les langues a flexion, dont un élé- 
ment essentiel est la. détermination des 
temps, sont obligées d’exprimer ces déter- 
minations, m@me si le besoin ne s’en fait 


pas sentir. Le chinois de son cdté est capable’ 


d’exprimer toutes les nuances de temps, mais 
‘il peut tout aussi bien en faire abstraction. 
4° Si le chinois est moins riche en flexions, 


cest qu'il est plus vieux, mais cela ne 


_prouve pas qu’il est moins capable d’expri- 
mer une idée. Le latin classique lui aussi 
a dans sa déclinaison trois cas de moins 
que le latin plus archaique. On pourrait 
plutot en conclure que le chinois est plus 
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daB das Chinesische weiter entwickelt sei 
als die europdischen Sprachen. 5. Auch die 
teilweise Unklarheit und Dunkelheit der 
chinesischen Denker erklart sich aus dem 
hoheren Alter der chinesischen Kultur. Es 
ist widersinnig, Laotse mit Plato zu ver- 
gleichen. Man miiBte da eher die Schriften 
des Heraklit, des ,,dunklen _ Philosophen“, 
heranziehen. — Das Fehlen einer 
theoretischen Mathematik erklart 
sich aus der ganzen Geistesanlage des Chi- 
nesen, wie sie die geschichtliche Entwick- 
lung seines Landes bedingt hat. Das chine 
sische Denken war immer vor allem ins 
Praktische, Ethische hinein verflochten; es 
fehlte vielfach die Anregung zu deduk- 
tivem Denken. Auch die Griechen, als Bar- 
barenvolk, kamen erst dazu, als sie in 
héhere Zivilisationen einbrachen und die An- 
tegung zur philosophischen Spekulation von 
den Babyloniern, Agypiern, Kretern usw, 
erhielten. So sieht Duns fiir das Fehlen 
eines. eigenen philosophischen Systems der 
Chinesen vor allem geschichtliche Griinde, 
vielleicht auch den Mangel an theoretisch 
mathematischer, abstrakt logischer Begabung 
als maBgebend an. Die chinesische Sprache 
als solche erweist sich aber fahig, jedem 
philosophischen Gedanken Ausdruck zu ver- 
leihen. : 


St. NATHAN gibt (Archivio per I An- 


tropologia e la Etnologia, LV [1925], 1—4) — 


eine kurze Beschreibung neuer pri- 
historischer Funde aus Pala- 
stina. Ein reiches Fundfeld ergab sich fiir 
das Palaolithikum. Eingehend werden auch 
die wichtigen Capsienfunde, die der Ver- 
fasser dem Neolithikum zuweist, beschrieben 
‘und dargestellt. 

Im Quellgebiet des Jenissei hat sich die 
Republik Tanna-Touva von China 
abgetrennt; RuBland hat das Protektorat 
liber den kleinen Staat iibernommen, der 
ungefahr dreimal so grof ist wie Holland 
und Belgien zusammen. Die Sprache der 
Bewohner besitzt den Charakter des Tiir- 
kischen. Metallene Werkzeuge sind selten, 
fast alle Gerate bestehen aus Holz oder 
Leder. Als Haustiere werden im Norden 
gehalten das Ren, im Siiden Rind, Plerd 
und Schaf. Wagen und Schlitten sind un- 
bexannt. Die Hauptnahrung, Fleisch und 
Milch, gewinnen die Leute durch Jagd und 
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avancé dans son €volution que les langues 
européennes. 5° C’est encore par l’antiquité 
de Ja culture du pays que s’explique chez les 
penseurs chinois le manque de clarté et 
Vobscurité dans certaines parties de leurs 
ouvrages. C’est un contresens que de com- 
parer Laotse avec Platon; il faudrait plutot 
citer les ouvrages d’Héraclite, du «philo- 
sophe énigmatique. L’absence de ma- 
thématiques théoriques s’explique 
par l’ensemble des dispositions: intellectuelles 
du Chinois, telles qu’elles ont été condition- 
nées par l’évolution historique du pays. La 
pensée chinoise était de tout temps orientée 
surtout vers les choses pratiques, vers 
Véthique, et n’a pas été stimulée vers le 
raisonnement déductif. Les Grécs eux-memes 
étaient d’abord un peuple barbare et m’arri- 
verent 4 ces hauteurs qu’apres avoir pris 
contact avec des civilisations plus élevées 
et avoir été initiés 4 Ja spéculation philo- 
sophique par les Babyloniens, les Egyptiens, 
les Crétois etc. Et ainsi cest surtout par 
des raisons historiques, peut-étre aussi par 
un manque de dispositions natives pour les 
mathématiques et la logique que M. Duns 
s’explique V’absence d’un. systeme philoso- 
phique propre chez les Chinois. La langue 
chinoise comme telle se révéle au contraire 
comme apte a exprimer wn’importe quelie 
idée philosophique. 

M. Sr. NATHAN donne une commie 
description des nouveaux objets 
préhistoriques trouvés en Pa- 
lestine (Archivio per l’ Antropologia e la 
Etnologia, LV [1925], i—4). On y découvrit 
un terrain important. pour le paléolithique. 
De méme Vauteur décrit et reproduit en dé- 
tail les importants objets appartenant au 
capsien et qu’il attribue au néolithique. 

Aux sources du Jénisséi, la répu- 
blique de Tanna-Touva s’est sé 
parée de la Chine. La Russie a accepté le pro- 
tectorat de ce petit Etat grand comme trois 
fois Ia Belgique et la Hollande réunies. La. 
langue des indigénes est apparentée au turc. 
Les instruments en métal sont rares, la plu- 
part étant en bois ou en cuir. Les animaux 


.domestiques sont au Nord le renne, au Sud 


le boeuf, le cheval et la brebis. On n’y con- 
nait ni voitures ni traineaux. Les gens se 
nourrissent principalement de viande et de 
lait, nourriture qu’ils gagnent par la chasse 
et Pélevage du bétail. L’agriculture, trés pri- 
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Viehzucht. Der sehr primitive Ackerbau 
spielt fast gar keine Rolle, auch dort nicht, 
wo die natiirlichen Bedingungen  giinstig 
sind. Als Waffe dient der Bogen und ein 
schlechtes, von den Russen fiir sie fabrizier- 
tes Gewehr. Die Frau bringt die hausliche 
Einrichtung mit, dafiir erhalten die Eltern 
derselben einige Stiicxe Vieh. Die Ehe ist 
gewohnlich monogam, die Scheidung ist aber 
leicht, Die Religion enthalt lamaistische und 
schamanistische Elemente. Im Norden, wo 
die Jagd weit vorwiegt, sind die Hiitten 
konisch und mit Rinde gedeckt. Hier be- 
stehen die Kleider auch im Sommer aus 
Fellen. Im Siiden sind die Hiitten rund, 
Wande und Dach bestehen aus Filz. Hier 
herrscht die Viehzucht vor, und die Kleider 
bestehen im Sommer aus Baumwollstoffen, 
die aus China bezogen werden. — Anthro- 
pologisch unterscheiden sich die Touvaner 
wenig von den anderen Stémmen Inner- 
asiens. Der Bartwuchs ist schwach, die 
Augenlidfalte ist gut ausgeprigt. Der Kopf 
ist rund, das Gesicht breit, die Nase wenig 
ausgepragt. Ob die nachste Verwandtschaft 
auf die Tungusen zielt, wird das begonnene 
energische Studium dieses letzteren Stammes 
wohl bald entscheiden. Die Kultur, mit Aus- 


nahme der Sprache, spricht fiir eine 
Mischung aus wenigstens zwei  Linien. 
(V. Bounax, Intern. Arch. f. Ethnogr., 


XXIX [1928], 1—16.) 


Was J. H. Hurron tagebuchartig iiter 
seine Forschungsreise mach Jaintia Hills 
(Assam) berichtet, ist zwar Megalithic 
Work in the Jaintia Hills betitelt 
und beschreibt demnach zumeist die hier in 
Frage kommenden Funde, doch enthalt das 
kurze Tagebuch auch einige interessante 
ethnologische Beobachtungen. Es handelt 
sich um Bauten, Dolmen usw. aus der Zeit 
der Synteng-Dynastie in Nartiang und Jain- 
tiapur. Diese Dynastie herrschte zirka von 
1450 bis 1835 n. Chr. Die Hartndackigkeit, 
mit der sie an den zahlreichen Menschen- 
opfern in Jaintiapur und Phaljur festhieit, 
war 1835 der Grund ihrer Thronenthebung 
durch die besetzenden Englander. Der Ver- 
fasser kann friihere Beschreibungen der 
Synteng-Bauten in mehreren Punkten be 
trachtlich erganzen. Gute Abbildungen und 
Zeichnungen sind der Studie _beigefiigt. 
(Journ. and Proceedings. Asiatic Society of 
Bengal, XXI{ [1926], 333346. With nine Plates.) 
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mitive, n’a aucune importance pas méme 
dans les contrées ou les conditions naturelles 
sont favorables. Comme armes, on se sert 
de Pare et d’un fusil de mauvaise qualité, 
fabriqué pour eux par les Russes. La femme 
apporte en mariage l'installation de la ca- 
bane, tandis que ses parents recoivent en 
échange quelques piéces de bétail. Le mariage 
est ordinairement monogame, mais le di- 
vorce est assez facile. La religion contient 
des éléments lamaistes et chamanistes. Au 
Nord, pays de chasse avant tout, les cabanes 
sont coniques et recouvertes d’écorces, et 
on s’y sert de peaux comme vétements, 
méme en été. Au Sud, les cabanes sont 
rondes, les parois et la toiture sont faites 
de fentre; V’élevage du bétail y prédomine, 
et les vétements d’été sont en coton acheié 
en Chine. Au point de vue anthropologique, 
les Touvans ne se distinguent que peu des 
autres tribus de Asie centrale. Ils ont la 
barbe peu développée, le pli de la paupiére 
bien exprimé, la téte ronde, la face large, le 
nez peu prononcé. La question de savoir si 
les Touvans sont proches parents des Torn- 
gouses, sera probablement résolue sous feu 
par Vétude intense de cette tribu, dont on 
commence A s’occuper avec ardeur. A Tex- 
ception du langage, la culture des Touvans 
fait Veffet d’un mélange provenant de deux 
sources au moins. (V. Bounax, Intern. 
Arch. f. Ethnogr., XXIX [1928], 1—16,) 


Le récit de M. J. H. Hurron sous 
forme de journal de voyage concernant son 
expédition A Jaintia Hills (Assam) est in- 
titulé, il est vrai, Megalithic Work 
in the Jaintia Hills et offre donc 
avant tout la description des objets trouvés 
dont il est question ici, mais ce journal 
assez court contient en outre encore quelques 
observations ethnologiques intéressantes. II 
s’agit de constructions, de dolmens etc. de 
Vépoque de la dynastie des Synteng dans 
le Nartiang et le Jaintiapur. Cette dynastie 
occupait le tréne d’environ 1450 a 1835. 
aprés J-Chr. Son obstination 4 maintenir 
dans le Jaintiapur et le Phaljur les nom- 
breux sacrifices humains a été la raison de 
sa destitution en 1835 par les Anglais, 
maitres du pays. L’auteur est 4 méme de 
compléter considérablement 4 plus d’un po:nt 
de vue les descriptions antérieures de monu- 
ments de l’époque des Synteng, De bonnes 
figures et des dessins bien faits sont ajoutés 


Miscellanea. 


Von Dr. E. v. E:cxstept liegt ein 
weiterer Beitrag iiber seine anthropo- 
logischen Untersuchungen in 
Vorderindien vor. Die erste Ein- 
wanderung bildete die primitive smalide 
Rassengruppe, spater zum gréBten Teil von 
den ihnen folgenden Weddoiden aufgesaugt 
oder verdrangt. Diese Schicht findet sich 
einigermaBen rein jetzt nur noch in den 
stidlichen Riickzugsgebieten, sie erscheint als 
eine friihe Entwicklungsform der grofen 
weddoiden Rassenschicht, als eine Relikt- 
rasse, die mit ihr morphologisch verwandt, 
nicht aber identisch ist. Die nachste Ein- 
wanderung erfolgte durch die Melaniden, 
die als Bauern und Weber mit ihrer hoheren 
Kultur im flachen Land siedelten. Ein be- 
sonders deutliches Beispiel der Mannig- 
‘faltigkeit der in Indien eingetretenen rassi- 
schen Mischungsverhaltnisse bietet die den 
prdarischen Siideuropdiden vorangehende 
mongolische Invasion. (Anthropologischer 
Anzeiger, VI [1929], 64—85.) 


Afrika. 


In einer in der ,,Zeitschrift der Deut- 
schen Morgenlandischen Gesellschaft, 8. 
Jahrg., Heft 1, verdffentlichten Studie 

 befaBt sich W. Worr mit dem derzeitigen 
Stand der Hyksosfrage. Die Unter- 
suchung, die sich auf ein ausgedehntes und 
wohl verbiirgtes linguistisches und kultur- 
geschichtliches Material berufen kann, kri- 
stallisiert sich in folgenden Feststellungen: 
Die Hyksos sind nicht unmittelbar arischer 
Herkunft. Die bisher erkannten Tatsachen 
— besonders das plitzliche Auftreten semi- 
tischer K6nigs- und Eigennamen auf Aagyp- 


tischen Inschriften — verlangen vor allem 
die Annahme eines nordsyrisch-semitischen 
Bevélkerungselements. Mit dieser  Fest- 


stellung ist jedoch das Ursprungsproblem 
noch nicht vollstindig geklirt; es scheint 
auch, daB mehrere heute noch nicht feststell- 
bare fremde Fermente ihren typischen Anteil 
an der Bildung der Hyksos-Invasion haben. 
Die Starke des iiberwiegend semitischen 
Einflusses in Agypten ist jedenfalls kaum zu 
iiberschitzen, da es ja auch Semiten waren, 
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a étude. (Journ. and Proceedings. Asiatic 
Society of Bengal, XXII [1926]. 333—340. 
With nine Plates.) 

De M. le Dr. E. v. Ercxstepr nous 
avons un nouvel article sur ses recher- 
ches anthropologiques dans 
VHindoustan, La premiére colonisation 
a été entreprise par le groupe primitif des 
races malides, groupe absorbé ou. refoulé 
plus tard en grande partie par les Wed- 
doides, qui lui succédérent. Ces derniers ne 
se rencontrent actuellement avec une pureté 
relative que dans les territoires du Sud qui 
leur ont servi de retraite. Ils apparaissent 
comme une forme ancienne d’évolution de 
la grande couche racique weddoide, comme 
une race. survivante apparentée morpho- 
logiquement, mais non identique 4 l'autre. 
La colonisation suivante a eu lieu par les 
Mélanides qui, jouissant d’une culture su- 
périeure, s’établirent dans la plaine comme 
cultivateurs et tisserands. Un exemple frap- 
pant de la variété des conditions de mé 
lange des races aux Indes nous est fourni 
par lVinvasion mongole précédant celle des 
Européides méridionaux préariens. (Anthro- 
VI [1929], 64—85.) 


Afrique. 


Dans une étude publiée par la «Zeit- 
schrift der Deutschen Morgenlandischen Ge- 
sellschaft» (8e année, ler cahier) M, W. 
Wo.Lr s’occupe de létat actuel de la 
question des Hyksos. Ce travail, 
fait 4 Vaide de nombreux documents lingui- 
stiques et historico-culturels, se résume dans 
les constatations que voici. Les Hyksos ne 
sont pas directement d’origine aryenne. Les 
faits constatés jusquici — surtout l’appa- 
rilion inattendue de noms de rois et de 
noms propres sémitiques dans les inscrip- 
tions égyptiennes — exigent avant tout qu’on 
admette un élément de population nord- 
syrienne — sémitique. Toutefois cette consta- 
tation n’explique pas entiérement le pro- 
bléme de Vorigine; il semble en outre que 
plusieurs ferments étrangers, dont on ne 
peut encore démontrer Ilexistence, ont eu 
leur part typique dans la préparation de 
Pinvasion des Hyksos. En tout cas, on peut 
a peine surestimer l’intensité de l’influence 
prédominante des Sémites en Egypte, attendu 
que c’étaient également des Sémites qui ont 
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die den Agyptern die Kenntnis des gezahm- 
ten Pferdes iibermittelten; die Bezeichnungen 
fiir Pferd, Peitsche, Teile des Wagens, 
Wagenlenker, sind ja gréftenteils kossaische 
Fremdworte im Agyptischen. 


Eine vielerérterte Frage der afrikanischen 
Ethnographie betrifft die Ahnenplastik, die 
uns in der Vielfalt ihrer Stufen und Ab 
schattungen in einem mnahezu ungeahnten 
Reichtum entgegentritt. Die Studie von 
P. Mars, Figurines commémorati- 
ves et allégoriques du Congo 
Belge (Jahrbuch fiir prahistorische und 
ethnographische Kunst, ,,Ipek“, 1928), will 
gleichfalls einen Beitrag zur Untersuchung 
und  wissenschaftlichen _ Darstellung der 
Ahnenbilder von Belgisch-Kongo geben. 
Eigentiimliche, an Belgisch-Kongo erinnernde 
Formen der Ahnenplastik finden sich auch 
im Nilquellgebiet. In formaler Hinsicht 
diirfte das im allgemeinen nicht auf die 
Proportionen und Formen des ganzen, 
sondern auf die Darstellung der einzelnen 
Details gerichtete kiinstlerische Ziel zu er- 
wahnen sein, 

Eine ethnologisch und _religionspsycho- 
logisch inhaltsreiche Studie ver6ffentlicht 
E. E, Evans-Pritcuarp iiber die Orakel- 
magie der Azande. Es werden vier 
Orakelformen (benge, dakpa, iwa und ma- 
pingu) deskriptiv und analytisch behandelt. 
Die Orakel haben ihre magische Kraft nicht 
aus sich selber, sondern aus der Enthaltsam- 
keit und genauen Kenntnis und Befolgung 
der Tradition des Orakelfragers. Die Orakel 
sind nicht den Magiern vorbehalten, sondern 
jedermann kann diese Kunst erlernen. Die 
morphologische Struktur ist bei allen Ora- 
keln gleich. Alle wirken aus der genauen 
Kenntnis der Vorschriften, unter Beobach- 
tung besonderer Tabugesetze, in der tradi- 
tionellen Folge und Art des Gebrauches, 
durch Handhabung einer stereotypen Phra- 
seologie beim Befragen. Bei allen méglichen 
Anlassen mu8 der Azande sein Orakel be- 
fragen, nicht nur, um eigene Zweifel zu be- 
heben und vor ,,dunklen Kraften“ sich zu 
schiitzen; das Orakel gibt ihm nicht nur die 
Erlaubnis und das Vertrauen, irgendein 
Werk anzufangen, sondern auch die legale 
Kraft zum Beginnen. So ist ihm das Orakel 
nicht Sache der freien Wahl, sondern einer 
sozialen Notigung. Der Orakelspruch ist ihm 
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transmis aux Egyptiess la connaissance du 
cheval dompté; les termes pour le cheval, 
le fouet, les parties du char, le conducteur 
sont en effet pour une grande partie des 
mots étrangers kosséens dans la langue 
égyptienne. 

Une question trés débattue de 1|’ethno- 
logie africaine concerne la représentation 
plastique des aieux qui nous apparait dans 
une richesse de formes et de variations 
qu’on avait A peine soupconnée. L’étude de 
P. Mars Figurines commémora- 
tives et allégoriques du Congo 
belge (Jahrbuch fiir prahistorische und 
ethnographische Kunst, «Ipek», 1928) veut 
également fournir une contribution. a l’exa- 
men et a la représentation scientifique des 
figures d’aieux au Congo belge. Des formes 
caractéristiques de représentations plastiques 
des aieux rappelant le Congo belge se trou- 
vent encore dans les parages des sources du 
Nil. Au point de vue de la forme, il y aurait 
lieu de relever Vidéal de Vartiste qui en 
général fixe son attention non pas sur les 
proportions et les formes de l’ensemble, mais 
plutét sur la reproduction des détails. 

Cest une étude importante au point de 
vue de l’ethnologie et de la psychologie re- 
ligieuse que M, E. E. Evans-PrrtcHArD 
a publiée sur la magie des oracles 
chez les Azandes. Quatre formes 
doracles (benge, dakpa, iwa et mapingu) 
y sont décrites et analysées Les oracles 
tirent leur force magique non pas d’eux- 
mémes, mais de la sobriété ainsi que de 
Yexacte connaissance et observation de la 
tradition de la part de celui qui demande un 
oracle. Ceux-ci ne sont pas réservés aux ma- 
giciens; tout le monde peut apprendre cet 
art. Le procédé morphologique est identique 
pour tous les oracles. Tous réclament une 
connaissance exacte des prescriptions, l’ob- 
servation de certaines lois de tabou, la suite 
et la forme traditionelle dans leur usage et 
Yemploi d’une phraséologie stéréotype pour 
questionner. L’Azande est obligé de consulter 
son oracle a toutes les occasions possibles, 
et non pas seulement pour se défaire de ses 
propres hésitations et se protéger contre des 
«forces occultes». L’oracle lui donne non 
seulement la permission et la confiance pour 
entreprendre wimporte quelle ceuvre, mais 
encore la force légale pour la commencer. 
Et ainsi Voracle est ‘pour l’Azande affaire 


Miscellanea. 


eine soziale, verpflichtende Vorschrift! (Su- 
‘dan Notes and Records, XI [1928], 1—53. 
With four Plates.) — 


Amerika. 

Uber den Ursprung der ameri- 
kanischen Indianer 1&Bt Ares 
Hrpwitka seinen friiheren Bericht (Smith- 
sonian Report [1923], 481—494) in neuer 
Auflage erscheinen. Trotz grofer lokaler 
Verschiedenheiten sind aus _. linguistischen, 
kulturellen und besonders anthropologischen 
Griinden die Indianer eine einheitliche Rasse. 
Von mehreren Indianerrassen zu sprechen 
ist unmdglich. Diese einheitliche Rasse kann 
nicht in Amerika entstanden sein. Das ist 
wahrscheinlich gemacht durch die Tatsache, 
da8 es in Amerika keine Affen gibt, die als 
Vorlaiufer der Menschen in Frage kommen. 
Das ist aber sicher aus folgenden Griinden: 
1. Die Indianer gleichen in wesentlichen 
Dingen so sehr den anderen Menschen- 
tassen, da8 wir bei der Annahme einer 
selbsténdigen Entstehung in der Neuen Welt 
konsequent in Amerika den Ursprung der 
gesamten Menschheit suchen miissen, woran 
heute kein Mensch ernsthaft denkt. 2. Wir 
' haben aus Westeuropa geologisch gesicherte, 
prahistorische, primitivste Formen, die in 
dieser geologischen Zeit in dem Zustande 
sicher nicht von Amerika gekommen sein 
k6nnen. Zudem sind die Funde in Amerika 
selbst entweder nicht geologisch bestimmt 
oder, wenn schon, dann doch beiweitem nicht 
geologisch so alt, wie z. B. die Relikte aus 
dem vordynastischen Agypten. Die Ein- 
wanderung nach Amerika kann aus den 
_ wahrscheinlichsten Griinden nur aus Asien 
iiber die BeringstraBe erfolgt sein. Es 
kommt nur Asien in Frage, weil die Ost- 
-asiaten (besonders Mongolen, Igoroten auf 
den Philippinen u. a, m.) heute noch in 
vielen Individuen den Indianern rassen- 
anthropologisch so sehr gleichen, da8 nur 
der Wissenschaftler sie .unterscheiden kann. 
Die Einwanderung kann nicht vor dem Jung- 
paleolithikum, oder noch wahrscheinlicher, 
nicht vor dem europdischen Friihneolithikum 
erfolgt sein, also rund vor 10 bis 15 tausend 

Jahren. Die Art der Besiedlung Amerikas 
war nicht die einer Masseneinwanderung. 
Zuerst kamen wahrscheinlich in die Neue 
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non pas de libre détermination, mais de né> 
cessité sociale. La décision de Voracle est 
pour lui une prescription sociale et obliga- 
toire! (Sudan Notes and Records, XI 
[1928], 1—53. With four Plates.) 


Amérique. 

La question de Yorigine des In- 
diens WAmérique a été reprise par 
M. ALES Hrpxiéxa dans une nouvelle édi- 
tion de son rapport présenté jadis (Smithso- 
nian Report [1923], 481—494). Malgré d’im- 
portantes différences locales, les Indiens for- 
ment une seule et méme race, ce qui est 
prouvé par la linguistique, la civilisation et 
surtout Vanthropologie. Impossible de parler 
de plusieurs races d’Indiens. Or, cette race 
unique ne peut pas avoir pris naissance en 
Amérique. C’est ce qui est rendu probable 
par le fait que l’Amérique ne. connait pas de 
singes qui puissent figurer comme ancéires 
des hommes. Mais ce qui rend la thése cer- 
taine, c’est que: 1° Les Indiens ressemblent 
tellement aux autres races humaines dans 
des choses essentielles qu’en admettant leur 
origine autonome dans le Nouveau-Monde 
il faudrait logiquement chercher en Amérique 
Vorigine de Vhumanité tout-entiére, et per- 
sonne my pense sérieusement. 2° Nous pos- 
sédons des-formes préhistoriques, archipri- 
primitives et prouvées géologiquement comme 
telles, provenant de lEurope occidentale, 
forines qui certainement ne peuvent pas étre 
venues dans cet état de l’Amérique 4 cette 
époque géologique, En outre les objets trou- 
vés en Amérique sont ou bien d’une époque 
géologiquement indéterminée ou bien d’une 
époque géologiquement beaucoup plus récente 
que p. ex. les objets provenant de l’Egypte 
prédynastique. Pour les motifs les plus sé- 
rieux, Vimmigration en Amérique ne peut 
avoir eu son point de départ qu’en Asie en 
passant par le détroit de Behring. L’Asie 
seule peut compter parce que les Asiates 
orientaux (notamment les Mongoles, les Igo- 
rotes aux Philippines etc.) ressemblent en- 
core de nos jours dans beaucoup d’individus. 
tellement aux Indiens par rapport 4 l’anthro- 
pologie des races que seul homme du mé- 
tier sait les distinguer les uns des autres. 
L’immigration se peut pas avoir eu liew 
avant l’époque du _ néo-paléolithique, ou 
méme, ce qui est encore plus probable, du 
paléo-néolithique européen, donc il y a en- 
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Welt die dolichokephalen Indianer (Vertreter: 
Algonkin, Irokesen, Sioux, Schoschonen, 
Piman-Azteken, Ostbrasil-Indianer, Feuer- 
lander, Logoa Santa-Rasse), dann die brachy- 
kephalen Indianer (Tolteken, Bewohner der 
Antillen, der Golfstaaten usw.), dann die 
Eskimo und Athapasken. (Smithsonian Insti- 
tution. Public. 2278 [1928], 15 Seiten mit 
15 Bildtafeln.) 


GerRMAN BEYER untersucht mit seiner 
bekannten wissenschaftlichen Akribie fiir 
Einzelheiten den Ursprung der Maya- 
Hieroglyphe fiir akbal. Die Hiero- 
glyphe -besteht in der oberen Halfte (viel- 
fach) aus zwei Halbkreisen (an deren Stelle 
bisweilen zwei spitze Raubtierzahne treten) 
und in der unteren Halfte aus einer Wellen- 
linie, die als wesentliches Charakteristikum 
der akbal-Hieroglyphe angesprochen werden 
muB. Die zwei Halbkreise sind eine Ver- 
dopplung von fun (kostbarer Stein) und die 
Wellenlinie eine stilisierte Form der Schuppen 
einer Federschlange. Bryrr kann _ tiber- 
zeugend nachweisen, daB akbal (Nacht) das 
Abzeichen des dunlken (Nacht-) Endes der 
beidendkipfigen Schlange, also der Nacht- 
schlange ist. Darum ist das umstrittene 
Zeichen, das nach Art von Ohrlappen an 
vielen Schlangenképfen angebracht ist und 
‘das bereits von SELER, FORSTEMANN U, a.m. 
— allerdings mehr intuitiv als wissenschaft- 
lich iiberzeugend — als akbal erkannt wurde, 
in der Tat die Hieroglyphe akbal fiir die 
Nachtschlange. Nur sind die Zahne nicht, 
wie SELER glaubte, Fledermaus- (— Dunkel- 
heit-) Zahne und die Wellenlinie nicht die 
Erde oder der Horizont, sondern die Zahne 
sind Nachtschlangenzahne und die Wellen- 
linie die stilisierte Andeutung der Feder- 
sschuppen. (Revista Mexicana de Estudios 
Historicos, II [1928], 3—7.) 

D. Jenness machte 1926 archiologische 
Ausgrabungen und linguistische Studien am 
Kap Prince of Wales (Alaska) und auf den 
Diomedes-Inseln in der BeringstraBe, deren 
Ergebnisse er in seinem Aufsatz Archaeo- 
logical Investigations in Bering 
Strait niederlegt. Die archiologischen und 
dinguistischen Tatsachen lassen wohl keinen 
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viron dix a quinze Tmille ans. La maniére 
dont |’Amérique a été colonisée, n’est pas 
celle d’une immigration en foule. Les pre- 
miers qui arrivérent dans le Nouveau-Monde 
ont probablement été les Indiens dolicocé- 
phales (représentants: les Algonquins, les 
Iroquois, les Sioux, les Schoschones, les Pi- 
mans-Aztéques, les Indiens de ’Est du Bré- 
sil, les Fuégiens). Ils furent suivis des In- 
diens brachycéphales (Toltéques, habitants 
des Antilles, des Etats du golfe de Mexique 
etc.), puis des Esquimaux et enfin des Atha- 
pasques. (Smithsonian Institution, Public. 
2278 [1928], 15 pages avec 15 planches.) 

M. German BEYER examine avec 
Yexactitude scientifique qu’on lui connait 
Yorigine de Vhieroglyphe Maya 
pour akbal. L’hieroglyphe se compose dans 
sa partie supérieure souvent de deux demi- 
cercles (remplacés parfois par deux dents 
pointues d’animaux féroces), dans sa partie 
inférieure d’une ligne ondulée qui doit étre 
considérée comme caractére essentiel de 
Vhieroglyphe d’akbal. Les deux demi-cercles 
sont le redoublement de fun (pierre pré- 
cieuse), et la ligne ondulée est la forme sty- 
lisée des écailles d’un serpent 4 plumes. 
M. Bryer arrive 4 prouver d’une maniére 
convaincante qu’akbal (nuit) est le signe 
distinctif de la queue foncée (nuit) du serpent, 
nocturne. Il en résulte que la marque si 
discutée que l’on trouve appliquée 4 de nom- 
breuses tétes de serpents comme une espéce 
de bouts d’oreille et qui a déja été reconnue 
comme akbal par SELER, FérsTEMANN et 
d’autres — d’une maniére plut6t intuitive, 
il est vrai, que convaincante — est en réa- 
lité Vhieroglyphe akbal pour le serpent de 
nuit. Seulement les dents ne sont pas des 
dents de chauve-souris (— obscurité), comme 
le pensait M. SELEr, et la ligne ondulée ne 
représente pas la terre ni l’horizon, mais 
les dents sont des dents de serpent nocturne, 
et la ligne ondulée est l’ébauche stylisée des 
écailles de la plume. (Revista Mexicana de 
Estudios Historicos, II [1928], 3—7.) 

_M. D. JENNEss s’est occupé en 1926 de 
fouilles archéologiques et d’études linguisti- 
ques au Cap Prince of Wales (Alaska) et 


aux iles Dioméde dans le détroit de Behring, - 


et il en consigne les résultats dans son ar- 
tide Archaeological Investiga 
tions in Bering Strait, Les faits 
archéologiques et linguistiques ne permettent 
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-.Zweifel dariiber, daB in alten Zeiten rund 
um die BeringstraBe ein Eskimovolk wohnte, 
.das in seinen Dialekten, seiner materiellen 
Kultur und in der Kunst von anderen 
Volkerstaémmen verschieden war. Dieses Volk 
hatte Verbindung sowohl mit den Tschuk- 
tschen und vielleicht auch Kamtschadalen, 
als auch mit Indianerstammen vom Yukon 
und Kuskokwim. Wenngleich die Kultur sich 
4nderte, haben doch die Dialekte an manchen 
Stellen sich erhalten k6nnen. Vielleicht er- 
folgte einmal eine Invasion von Stammen 
aus dem Norden in dieses Gebiet, welche die 
Thulekultur mitbrachten, doch sind unsere 
Kenntnisse dariiber noch zu wenig’ gesichert. 
Zwar kann der Verfasser ehemalige Vélker- 
wanderungen von Asien nach Amerika oder 
umgekehrt noch nicht stringent beweisen, 
doch spricht nach seiner Meinung alles fiir 
die héchste Wahrscheinlichkeit dieser An- 
nahme, zumal die BeringstraBe an sichthellen 
‘Tagen gut mit bloBem Auge von einem Erd- 
teil zum anderen iiberschaut werden kann 
und die Diomedes-Inseln genau in der Mitte 
der StraBe liegen. Der Verfasser bringt von 
heutigen Tschuktschen eine Photographie, 
wie sie mit ihrem Kanu die BeringstraBe 
iiberkreuzen. (National Museum of Canada. 
Amual Report, 1926, Bull. 50 [1928], 
71—80. With three Plates.) 


SeLeR hatte seinerzeit (Ges. Abh., IV, 
10, nicht 670, wie Bryer zitiert) eine be- 
stimmte Maya-Hieroglyphe, die als stindi- 
ger Begleiter von Todesgéttern auftritt, als 
_,,Kauzchen“ bestimmt. Das ist aber ein 
Irrtum, wie jetzt HERMANN BEYER in seiner 
sorgfiltigen, vergleichenden Studie Maya 
Hieroglyph of Owl nachweisen kann. 
Die Hieroglyphe stellt unzweifelhaft einen 
Hundekopf dar und nicht ein Kéauzchen. 
Interessant ist noch die Feststellung des 
Verfassers, die er aus der spateren Ver- 
wendung dieser und der caban-Hieroglyphe, 
‘die doch als Wesenselement sicher eine 
Frauenlocke enthalt, gewinnt, daB die Maya 
zur Zeit, als sie ihre Hieroglyphen anthropo- 
morphisierten, zweifelsohne das mannliche 
Geschlecht als Reprasentator der Mensch- 
_ heit allgemein ansahen. (American Anthropo- 
logist, XXXI [1929], 34—59.) 


In seinem Artikel North Coast 
Weaving sagt Ronatp L. Orson ab- 
Anthropos XXIV. 1929. 
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pas de douter qu’anciennement le détroit de 
Behring était entouré d’un peuple d’Esqui- 
maux qui se distinguait d’autres tribus par 
ses dialectes, sa civilisation matérielle et son 
art. Ce peuple était en relations aussi bien 
avec les Tschuktsches et peut-étre aussi les 
Kamtschadales qu’avec les tribus indiennes 
du Yukon et du Kuskokwim. Bien que la civi- 
lisation ait changé, les dialectes ont toutefois 
pu se maintenir en différents indroits. Peut- 
étre s’est-il produit autrefois dans ce terri- 
toire une invasion de tribus du Nord qui y 
auraient introduit la culture de Thule, mais 
nos cotmaissances sont encore trop peu siires 
a ce sujet. Bien que l’auteur ne puisse pas 
encore prouver peremptoirement qu’il y a en 
autrefois des migrations de peuples d’Asie 
en Amérique et vice-versa, il est pourtant 
davis que toutes les circonstances s’accordent 
pour rendre cette opinion probable au plus 
haut degré. A cela s’ajoute qu’on peut fa- 
cilement, si le temps est clair, embrasser le 
détroit de Behring A Vceil nu d’un continent 
a Vautre, et que les iles Dioméde se trou- 
vent exactement au milieu du détroit. L’au- 
teur montre une photographie de Tschuk- 
tsches de nos jours occupés A traverser le 
détroit de Behring dans leur kanou. (Natio- 
nal. Museum of Canada. Annual Report, 
1926, Bull. 50 [1928], 71—80. With three 
Plates.) 


De son temps, SELER (Ges. Abh. IV, 610, 
non pas 670, comme cite M. Brvrr) avait 
interprété un certain hiéroglyphe maya, que 
Yon rencontre toujours 4 cété des dieux fu- © 
néraires, comme représentant une chouette. 
Or, c’est une erreur, ainsi que M. HerMAnn 
BEYER arrive 4 le prouver dans sa conscien- 
cieuse étude comparée Maya Hiero- 
glyph of Owl. L’hiéroglyphe représente 
sans aucun doute une téte de chien et non 
pas une chouette. Il est une autre constata- 
tion de Vauteur qui mérite notre attention. 
De Vemploi plus récent de cet hiéroglyphe 
et de Vhiéroglyphe caban qui contient cer- 
tainement une boucle de chevelure de femme 
comme élément essentiel, il tire la conclu- 
sion qu’a l’époque ‘ott les Maya anthropo- 
morphisaient leurs hiéroglyphes, ils regar- 
daient sans doute le sexe masculin comme re- 
présentant Phumanité .en général. (Ameri- 
can Anthropologist, XXXI [1929], 34—59.) 

Comme conclusion de son article North 
Coast Weaving M. Ronacp L. Orson 
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schlieBend: ,,Es sind gute Griinde fiir die 
Annahme vorhanden, daB die Nordwestkiiste 


nicht immer geographisch vom EinfluB Mittel- 


amerikas unberiihrt blieb, wie es spater zu Be- 
ginn der historischen Periode der Fall war. 


Manche Kulturelemente haben zweifellos den | 


Hochlandgolf iiberschritten und sind nach der 
Nordwestkiiste importiert. Vielleicht gehen 
noch einige Spuren der Verbreitung durch 
das Gebiet der mnordwestlichen Ebenen. 
Andere Parallelen, zumal solche der sozia- 
len Organisation, obwohl geographisch weit 
getrennt, zeigen auf einen historischen Zu- 
sammenhang. Gewif, manche Dinge haben 
verschiedenen Ursprung. Aber der Fall der 
gesonderten Entwicklung dieser Elemente 
wird voll aufgewogen durch die geschicht- 
liche Verwandtschaft der anderen. Die quali- 
tativen Verschiedenheiten kénnen nicht als 
positiver Beweis fiir Parallelismus oder 
Konvergenz angesehen werden, es sei denn, 
man wolle noch die extremsten Diffusio- 
nisten in der Annahme einer Kulturstabilitat 
iibertreffen.“ (American Anthropologist, 
XXXI [1929], 114—121. With one figure.) 


Lesiiz Sper hat sich kiirzlich in seiner 
umfangreichen Monographie iiber die Hava- 
supai als guter Kenner dieses kleinen 
Indianerstammes in der Nahe des Grand 
Canyon (Colorado) erwiesen. In seinem Auf- 
satz Havasupai-Kultur-Probleme 
stellt er nochmals kurz die wichtigsten 
Kulturelemente auf Tabellen zusammen und 
zeigt, daB die Havasupai das meiste mit der 
Kultur der ,,Basin-group“, aber wider Er- 
warten nur weniges mit der Pueblo-Kultur 
(und dies vielleicht durch Vermittlung der 
Navaho) gemeinsam haben. Diese Erkenntnis 
nimmt er zum Ausgangspunkt einer grund- 
sdtzlichen Erérterung. Er sagt, die Frage 
nach dem ethnologischen Alter einer Kultur 
ist sekundar. Die primare Frage heiBt: Wie 
ist in jedem Gebiete die individuelle Kultur 
gewachsen? So bleiben bei dem heutigen 
mangelhaften Wissen in dieser letzten und 
darum ersten Frage alle ,,Kultur-Rekonstruk- 
tionen“ irrefiihrend. So weit der Verfasser. 
Wie sehr der Autor in vielen wesentlichen 
Dingen dabei recht hat, so sehr iiberspannt 
er doch unseres Erachtens den Bogen nach 
der anderen Seite. Denn letzten Endes. macht 
doch nur das Akzidentelle ein Kultur- 
element gerade zu dieser individuellen Er- 
scheinung, wahrend das daraus abstrahier- 


dit ceci. «On a de bonnes raisons pour ad- 
mettre que la céte du Nord-Ouest n’a pas 
toujours été soustraite géographiquement 4 
Vinfluence de l’Amérique centrale, comme 
c’était le cas plus tard au début de la pé 
riode historique, Certains éléments culturels 
ont sans doute passé les hauteurs pour étre 
importés vers le littoral du Nord-Ouest. Peut- 
&tre que Ton pourrait encore retrouver 
quelques traces de cette propagation dans la 
région des plaines du Nord-Ouest. D’autres 
paralléles, surtout l’organisation sociale dé- 
notent, bien que trés éloignées géographique- 
ment, une connexion historique. Bien des 
choses ont sans doute une origine différente. 
Toutefois le cas de l’évolution séparée de 
ces éléments est pleinement compensé par la 
parenté historique des autres. Les diffé 
rences qualitatives ne sauraient étre regar- 
dées comme preuve positive de parallélisme 
ou de convergence, 4 moins qu’on ne veuille 
encore surpasser les diffusionistes les plus 
extremes dans la supposition d’une stabilité 
culturelle. (American Anthropologist, XXXI 
[1929], 114—121. With one figure.) 


Dans sa monographie étendue sur les Ha- 
vasupai, M. Lestre Sprer a prouvé der- 
niérement qu'il connait parfaitement cette 
petite tribu d’Indiens établie prés du Grand 
Canyon (Colorado). Dans son article H av a- 
supai-Kultur-Probleme, il réunit 
de nouveau briévement leurs principaux élé- 
ments de culture et en dresse des listes en 
montrant que les Havasupai ont beaucoup de 
commun avec la civilisation des «Basin- 
group», mais que — contrairement 4 toute 
prévision — ils n’ont que peu de commun 
avec celle des Pueblo et que ce peu leur a 
peut-€tre été transmis par l’intermédiaire des 
Navaho. C’est cette constatation que l’auteur 
prend comme point de départ d’une discussion 
sur les principes. D’aprés lui, la question de 
lage ethnologique d’une culture est d’ordre 
secondaire. La question d’ordre primaire est 
celle-ci: «Comment la culture individuelle 
dans chaque région s’est-elle développée?» 
Cest pourquoi, vu que mos connaisances 
actuelles sur cette question — la derniére et 


‘par conséquent la premiére — sont trés in- 


complétes, toutes les «reconstructions de cul- 
tures» doivent nécessairement induire en 
erreur. Voila pour V’opinion de M. Spier. 
Néanmoins, tout en ayant mille fois raison 
pour bien des choses essentielles, il tend & 
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bare*,,Essentielle“ doch relativ leicht erkenn- 
bar und fiir die Beurteilung von Kultur- 
schichtungen durchaus verwertbar ist. Ge- 
wif wird und muf8 die Ethnologie sich vom 
Spezialforscher in Einzelfallen gern korri- 
‘gieren lassen, aber in dieser minutidsesten 
Einzelforschung die Hauptaufgabe der 
Ethnologie sehen, hieBe doch das Blickfeld 
der vergleichenden Vélkerkunde ungebiihrlich 
verengen. Soweit sind unsere allgemeinen 
positiven Erkenntnisse und die ethnologi- 


schen Methoden wohl gesichert, da8 wir mit~ 


ziemlicher GewiSheit die Kulturenfolge in 
groBen Linien erfassen kénnen, wenn wir 
-auch in Fragen nach dem guomodo in sin- 
gulis noch so ziemlich am Anfange stehen. 
Mit Riicksicht darauf hat des Verfassers 
Aufsatz sowohl nach der positiven wie 
methodologischen Seite hin unverkennbare 
Verdienste. (American Anthropologist, XX XI 
[1920]; 213-222.) . 


_J. Ertrc THompson glaubt in seiner Studie 
Maya Chronology, ,da8 die Maya- 
Hieroglyphe G die Gottheit darstellt, welche 
iiber die Nacht herrscht, die dem Tag der 
folgenden Initialperiode vorhergeht. In Me- 
xiko hatten die ,neun Herren der Nacht‘ 
eine groBe Bedeutung. Uber die Maya wissen 
wir leider zu wenig; doch laBt uns eine 
Notiz bei Cnitan Batam auf eine dhnliche 
Bedeutung der ,neun Herren der Nacht‘ bei 
den Maya schlieBen, wie die vielfache 
Gleichartigkeit der Gedankenrichtung bei 
Azteken und Maya das auch schon nahe- 
lest. (American Anthropologist, XXXI 
[1929], 223—231.) 

Die intensive Beriihrung der nordameri- 
kanischen Indianer mit den WeiBen hat in 
den letzten Jahrzehnten wiederholt neue 
Indianerreligionen geboren (Geisttanz in 
Kalifornien, Zitterer-Religion in Oregon 
usw.). Meistens sind uns die ersten Anfange 
dieser modernen Religionen nicht mehr 
genau erkennbar. Neuestens bildete sich aus 
altem Kulturgut mit modernem Firnis eine 
neue religiédse Bewegung in Nord- 
Zentral-Kalifornien, von der uns JAIME DE 
Ancuto und L. S, Frertanp den Ursprung 
und die erste Entwicklung mitteilen konnen. 
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notre avis les cordes de son arc beaucoup 
trop fort de Vautre coté. Car, en fin de 
compte, ce mest pourtant que le détail acci- 
dentel qui fait d’un élément de culture pré- 
cisément tel phénoméne individuel, tandis que 
le fond essentiel qui peut en étre extrait est 
facile 4 reconnaitre et certainement utili- 
sable pour lappréciation des couches cul- 
turelles. Bien stir que l’ethnologie devra se 
laisser corriger dans des questions de détail 
par le spécialiste et qu’elle le fera volontiers, 
mais ce. serait pourtant rétrécir outre me- 
sure Vhorizon de l’ethnologie comparée, que 
de voir sa tache principale dans cette spé- 
cialisation ultraminutieuse. Nos connaissances 
positives générales et les méthodes ethnolo- 
giques sont certainement garanties A tel 
point que mous pouvons reconnaitre avec 
une certitude suffisante la suite des cultures 
dans ses grandes lignes, méme si nous ne 
sommes qu’au début quand il s’agit du quo- 
modo in singulis. A cet égard le travail de 
Yauteur a des mérites indiscutables du point 
de vue positif comme méthodologique. (Ame- 
rican Anthropologist, XXXI [1929], 213— 
222.) 

Dans son article Maya Chronology, 
M,. J. Eric Tuompson croit que «l’hiéro- 
glyphe maya G représente la divinité pré- 
posée a la nuit qui précéde le jours de la 
période initiale suivante. Au Mexique ,les 
neuf maitres de la nuit‘ avaient une grande 
importance. Malheureusement nous savons 
trop peu des Mayas. Toutefois une notice de 
CuiLaAn BALAM nous permet d’adjuger la 
méme importance aux ,neufs maitres de la 
nuit‘ chez les Mayas, ce que permet déja 
dentrevoir la multiple ressemblance de la 
pensée chez les Aztéques et les Mayas». 
(American Anthropologist, XXXI [1929], 
223—231.) 

Le contact intense des Indiens de l’Amé- 
rique du Nord avec la race-blanche a pro- 
duit plusieurs fois de nouvelles religions pen- 
dant les derniéres dizaines d’années. (Danse 
des esprits en Californie, religion des trem- 
bleurs dans l’Orégon etc.) Dans la plupart . 
des cas, les débuts de ces religions modernes 
ne nous sont plus exactement reconnaissables. 
Derniérement il s’est formé dans le Nord 
de la Californie centrale un nouveau 
mouvement religieux fait d’anciens 
éléments culturels recouvert d’un vernis mo- 
derne, et dont MM. JAtmz pE Ancuto et 
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Trager dieser Bewegung sind die ,,Dokto- 
ren“, die bei ihren Krankenheilungen mit 
alten schamanistischen Methoden nichts mehr 
gemeinsam haben, z. B. miissen zahllose 
Chesterfield-Zigaretten fiir die Herbei- 
fiihrung des Trancezustandes sorgen. Sie 
sind nicht nur ,,Doktoren“, sondern auch 
Reformatoren, die eine neue Moral predigen. 
Verboten ist: zu trinken, zu spielen, zu 
schwéren usw. Ziel der Bewegung ist, den 
Indianer dem WeiBen méglichst gleichwertig 
zu machen. (American Anthropologist, XXX] 
[1920], 265—270.) 


Ozeanien. 


Der bisher etwas vernachlassigte Ge- 
schlechtstotemismus in Austra- 
lien ist von A. W. NigvwEnuvuis éiner 
eingehenden Priifung unterzogen worden, 
die zu folgenden Resultaten fiihrte: a) Im 
Geschlechtstotemismus sind die Begriffe 
zweier Totemahnen die kausal-logische Er- 
klarung fiir die Entstehung der Maéanner 
einer- und der Frauen anderseits. 6) Er 
bezieht sich auf die ganze Umwelt, die als 
verteilt in eine mannliche und in eine weib- 
liche Halfte betrachtet wird, entsprechend 
der Organisation ihres Stammeslebens. 
c) Diese Einteilung der Natur in eine mann- 
liche und eine weibliche Halfte liegt auch 
den Phratrien ohne Gruppentotemismus der 
Queensland- und der siidwestaustralischen 
Stémme zugrunde. Die Heiratsklassen sind 
denn auch aus dem Sexualtotemismus hervor- 
gegangen. d) Zu diesem Ubergang wurden 
die Australier dadurch gezwungen, daB unter 
dem Sexualtotemismus durch das klassifika- 
torische Verwandtschaftssystem und die 
Lokalexogamie  unleidliche Heiratsverhalt- 
nisse entstanden, was von den Mythen be- 
statigt wird. e) Die Anderung der Vaterfolge 
des Sexualtotemismus in Mutterfolge der 
Phratien hatte fiir die Lokalgruppen wenig 
praktische Bedeutung, da die Vaterfolge als 
sozialer Begriff bestehen blieb und nur die 
Mutterfolge als genealogischer Begriff in 
bezug auf Benennung, Heirat und andere 
Gewohnheiten zur Geltung kam. 7) Die 
Phratrien mit Gruppentotemismus sind an 
die Wiistengegenden von Australien ge 
bunden; die Annahme eines Totemahus 


L. S. FrrELAND sont & méme de nous faire 
connaitre Vorigine et la premiére évolution. 
Les représentants de ce mouvement sont les 
«docteurs» qui n’ont plus rien des anciennes 
méthodes chamanes pour guérir les malades. 
Ils se servent p. ex. d’innombrables cigarettes 
Chesterfield pour amener la trance. Ce ne 
sont pas seulement des «docteurs», mais 
aussi des réformateurs qui préchent une 
nouvelle morale. I] est défendu de boire, de 
jouer, de jurer etc. Le but qu’ils poursuivent, 
cest de rendre les Indiens pour autant que 
possible équivalents aux hommes de race 
blanche. (American Anthropologist, XXXI 
[1929], 265—270.) ; 


Océanie. 


Le totémisme sexuelen Austra- 
lie, quelque peu négligé jusqu’ici, a été 
soumis 4 un examen détaillé par M. A. W. 
NIEUWENHUIs, et voici les résultats de son 
enquéte. a) Dans le totémisme sexuel les no- 
tions de deux ancétres totémistes donnent 
Yexplication causale et logique’de la forma- 
tion des hommes d’un cdté et des femmes 
de l’autre. 6) Ce totémisme embrasse tout 
Yentourage que l’on considére comme par- 
tagé en deux moitiés, ]’une masculine, l’autre 
féminine, conformément 4 V’organisation de 
la vie tribule. c) Cette division de la nature 
en deux moitiés, l’une masculine, l’autre fé- 
minine, se ty ive également 4 la base des 
phratries sans »témisme de groupes chéz les 
tribus du Queensland et du Sud-Ouest de 
PAustralie. C’est pourquoi les classes de 
mariage y sont également issues du totémisme 
sexuel. d) Les Australiens ont été forcés a _ 
cette transition par le fait que le systéme 
classificatoire de la parenté et l’exogamie locale 
avaient produit sous le régime du totémisme 
sexuel des conditions de mariage insuppor- 
tables, ce que les mythes viennent confirmer. 
e) Le changement du patriarcat du totémisme 
sexuel en matriarcat des phratries n’a eu que 
peu d’importance pratique pour les groupes 


_locaux, attendu que le patriarcat était main- 


tenu comme concept social, et que seul le 
matriarcat se faisait valoir comme concept 
généalogique dans la dénomination, le ma- 
riage et d’autres coutumes. 7) Les phratries — 
avec totémisme de groupes sont restreintes 
aux contrées désertes de !’Australie. L’adop- 
tion d’un aieul totem par un groupe local 
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durch eine Lokalgruppe entsprang den sehr 
erschwerten Lebensbedingungen, unter denen 
diese ihr Dasein fristete. g) Diese Ergeb- 
nisse stimmen mit den linguistischen und 
historisch-ethnologischen, wie sie von P. W. 
Scumipt formuliert wurden, im allgemeinen 
gut iiberein. (Intern. Arch. f. Ethnogr., 
XXIX [1928], 17—68.) 

Die Vermutung hat manches fiir sich, 
daB den sprachlich wie kulturell so zer- 
splitterten Rand- und Kiistenstrichen Neu- 
Guineas sprachlich geschlossenere Gruppen 
in dem von Gebirgen erfiillten Innern der 
Insel gegeniiberstehen. Das bestatigt auch eine 
in den ,,Mitteilungen der deutschen Schutz- 
gebiete“, 1928/1929, Bd. 36, Heft 2, publizierte 
‘Arbeit von Dr. Herm. Derzner _ iiber 
Stammesgemeinschaften im 
»Zentralgebirge* von Deutsch- 
-Neu-Guinea, mit dem Nachweis einer 
einheitlichen Bevélkerungsschicht, die oder 
deren Niederlassungen sich auf den Bubu-, 
Ono-, oberen Waria-, Bjalu- und oberen 
Bialolo-Talweg erstrecken. Neben der sprach- 
lichen Einheit — dialektische Abweichungen 
werden erst im Bjalu- und Bialolo-Talweg 
‘haufliger, ermdglichen aber doch noch eine 
Verstandigung — ist die Einheitlichkeit der 
Bevélkerung morphologisch und in den signi- 
fikanten Kulturelementen (Haartracht in 
'Zépichen geflochten, Schmuck, Lendengiirtel, 
in welche der Penisstulp und die Steinaxt ge- 
steckt werden, Kleinutensilien, Bawmrinden- 
tuch der Frauen und Grasschiirzen, Stof- 
speere, Bogen und Pfeil, Rechteckhiitten auf 
Pfahlrost, eine Art Plattformbestattung, 
Mannerfeste usw.) unverkennbar. Diese Le- 
bensform ist aber grundverschieden von der 
der Bewohner des Westens (,,Rock-Papua“) 
und des Nordwestens (,,Watut“). Darauf, 
ob, abgesehen von dem modern europaischen 
Gegenwartseinflu8, sich nicht doch alte Ein- 
wirkungen  friiherer. Kulturen erkennen 
lassen, geht der Verfasser nicht ein. 


Das von ANTON SprINGER herausgege- 
bene ,,Handbuch der Kunstgeschichte“ bringt 
im VI. Bande: Die auBereuropdische Kunst. 
Darin behandelt Aucustin KrAmER die 
Malaiisch-Pazifische Kunst. (Ver- 
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fut motivé par les conditions de vie trés 
pénible faites a ce groupe. g) Ces résultats 
correspondent en général assez bien aux ré- 
sultats linguistiques et historico-ethnolo- 
giques, tels qu’ils ont été formulés par le 
P. W. Scumipr, (Intern. Arch. f. Ethnogr., 
XXIX [1928], 17—68.) 


Elle a bien des raisons d’étre vraie, la 
supposition qu’aux parages du littoral de la 
Nouvelle-Guinée, si partagés au point de vue 
linguistique et culturel, il s’oppose dans les 
contrées montagneuses de TVintérieur des 
groupes plus compacts au point de vue lin- 
guistique. C’est ce que vient confirmer une 


étude du Dr. Herm. DeErzNeER _ intitulée 
Stammesgemeinschaften im 
«ZLentralgebirge» von Deutsch- 


Neu-Guinea (Communautés tribules dans 
le Massif central de la Nouvelle-Guinée alle- 
mande et publiée dans les «Mitteilungen 
der deutschen Schutzgebiete», 1928/1929, 
Vol. 36, livr. 2). L’auteur y démontre l’exi- 
stence d’une couche de population uniforme, 
établie dans les plaines du Bubu, de !’Ono, 
du Waria supérieur, du Bjalu et du Bialolo 
supérieur. A coté de l’unité de la langue, — 
les variétés dialectales ne devenant plus fré- 
quentes que dans les plaines du Bjalu et du 
Bialolo supérieur sans toutefois empécher de 
s’entendre — il y a en outre, pour’ rendre 
évidente lunité de la population, la morpho- 
logie et les éléments significatifs de la civi- 
lisation tels que la chevelure tressée en 
nattes, les ornements, la ceinture autour des 
reins avec la hache en pierre et la poche du 


‘pénis, les menus ustensiles, les vétements des 


femmes en écorces et leurs tabliers en herbe, 
les lances d’estoc, Varc et le javelot, les ca- 
banes tectangulaires sur grillage de pieux, 
une espéce d’inhumation sur ‘terrasse, les 
fétes d’hommes etc. Leur maniére de vivre 
est pourtant entiérement différente de celle 
des habitants de l'Ouest («Rock-Papua») et 
du Nord-Ouest («Watut»). L’auteur ne s’oc- 
cupe pas de la question de savoir, si, A cdté 
de Vinfluence actuelle de lEurope de nos 
jours, il n’y a pas moyen de reconnaitre de 
vieilles influences de cultures anciennes. 


Le «Manuel de Vhistoire de Vart» publié 
par M. Antoine SPRINGER s’occupe dans 
le Vie volume de Tart extraeuropéen. 
M. Aucustin Kramer y étudie Vart du 
Pacifique malai. (Editions A. Kré- 
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lag iA. Kroner, Leipzig, VI [1929], 657—697.) 
Der Name ist gewahlt mit Riicksicht auf 
das zur Sprache kommende, ungeheure Ge- 
biet der Inselflur von Madagaskar bis zur 
Osterinsel. Der Verfasser bespricht in fiinf 
Abschnitten: Australisch-Papuanische Kunst, 
Altmalaiisch-Polynesische Kunst, Melanesi- 
sche Kunst, Indonesische Kunst, Indische 
Kunst. Die Arbeit ist auf feinem Kunst- 
papier gedruckt und auBerordentlich reich 
und gut illustriert. 


est choisi en fonction des énormes para 
des groupes d’ils entre Madagscar et I’ 
de Paques dont il y est question. Dans cil 
chapitres l’auteur étudie l'art papua austra- 
lien, l'art archaio-malai polynésien, Vart mé 
lanésien, l’art indonésien, l’art indien. Le texte — 
est imprimé sur du papier artistique de pre 
mitre qualité et abondamment et trés bien 
illustré, ‘ 
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Koch Franz. Ursprung und Verbreitung des Menschengeschlechts. Eine 
Neubegriindung des Darwinismus auf Grund der Polwanderungen und 
im Anschlu8 an die Theorie WEGENER’s. 162 SS., 42 Abb., 14 Karten 
und 15 Tafeln. Gustav FiscHer. Jena 1929. Preis Mk. i1.—. 


In diesem vom Verlage glinzend ausgestatteten Buch gibt der bewihrte Botaniker 
F. Koc die Ansichten bekannt, die er iiber Ursprung und Verbreitung der Menschheit 
hegt. Von der Annahme der Polwanderung ausgehend — sie wurde zuerst von dem 
viel zu wenig gewiirdigten tiefschiirfenden Physiker P. D. Krercucavrr, S. V. D., aus- 
gesprochen — vertritt er, auf WEGENER gestiitzt, die Hypothesen, die Sumrorn in seiner 
,»Pendulationstheorie* entwickelt hat. ,,[nnerhalb der Zone, in der die Pole standig hin 
und her geschwungen sind... in der Schwingungszone... ganz besonders in ihrem 
europdisch-ostamerikanischen Abschnitt... sind anscheinend fast alle neuen und wichtigen 
héheren organischen Formen... entstanden.“ 

: In Europa ist héheres Leben zum erstenmal an Land gestiegen (S. 18). In der 
Schwingungszone entstehen infolge der durch Klimawechsel bedingten scharfen Auslese 
die neuen Ordnungen der Pflanzen und Tiere; die alteren Formen werden in die Rand- 
gebiete der alten Gro kontinente abgedrangt. Auch die reiche tertiire Sdugerfauna 
Zentralasiens weist nach Euramerika als Urheimat (S. 27). Die rascheste Entwicklung 
spielte sich ab, wenn die Tropenzone in ‘den Schwingungsgiirtel eintrat, namlich 
im Karbon und im Eozan. Ein Anzahl gut gewéhlter Beispiele aus der Pflanzen- und 
Tierwelt- zeigen die Tragfahigkeit der Theorie des Verfassers. Hier kommt ihm sein 
reiches botanisches Wissen zustatten. 

In seinen Ausfiihrungen iiber die Entstehung des Menschengeschlechts mu8 sich 
Verfasser an andere Autoren halten und wir finden nichts, was wir nicht schon in kaum 
modifizierter Form bei E. Hacker, H. Kraarscn oder Lecnr gelesen hatten. Die 
Urheimat des Menschen sind die pliozinen Steppen Mittel- und Siideuropas. Seine Stamm- 
-baume sind nicht originell, Am héchsten Wipfel sitzen — wie das jetzt schon so iiblich 
ist — die edlen Norden und unter ihnen wohl auch der Verfasser. Die weiteren Aus- 
fiihrungen sind stark von O. Hauser beeinfluBt. Selbstverstandlich sind nicht nur die 
Menschheit selbst, sondern auch alle Hauptrassen in der Schwingungszone entstanden. 

Der dritte Abschnitt handelt iiber ,,Kulturfahigkeit“ der Rassen (sie hangt zum 
Teil von der ,,Reinrassigkeit“ ab), iiber ,,Kulturkreise“ (was darunter zu verstehen 
wire, ist unklar), iiber ,,Deutschlands Mission“, iiber ,,Rassenzerkreuzung“ (4 la GUnruer), 
iiber ,,Die auBereuropaischen Kolonien der nordischen Rasse“... 

Im ganzen ein Bekenntnisbuch, in dem der Verfasser sein Weltbild einem 
-weiteren Leserkreis zuginglich macht. Hatte der Verfasser die wissenschaftlich wirk- 
lich wertvollen ersten Kapitel allein verdffentlicht, ware dies sicher sehr dankenswert 
gewesen. Dadurch aber, daS weitere 100 Seiten anthropologischer, politischer und 
politisch-anthropologischer Betrachtungen angehangt wurden, wird das Buch zu einem 
jener Zwittergebilde, die sowohl fiir den Fortschritt der Wissenschaft etwas beitragen, 
wie auch interessierten Laienkreisen mundgerecht scin wollen. Beides ist nur mdglich, 
wenn das subjektive Moment méglichst ausgeschaltet wird. Dieses tritt aber in den 
Jetzten Abschnitten in den Vordergrund. Mit Polwanderungen beginnen und mit 
Gintuer’s Lehren enden — das ist zuviel fiir 164 Seiten. 

Dr. V. LEBZELTER— Wien. 
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Schultze-Jena Leonhard. Zur Kenntnis des Korpers der Hottentotten und 
Buschméanner. Zoologische und anthropologische Ergebnisse einer 
Forschungsreise im westlichen und zentralen Siidafrika, ausgefiihrt in 
den Jahren 1903—1905. 5. Bd., 3. Lief., S. 147—227, mit 16 Abb. und 
5 Kurvendarstellungen im Text und 18 Heliograviire-Tafeln. Gustav 
FIscHER. Jena 1928. Preis Mk. 34.50. 


Das Material, welches der vorliegenden Arbeit zugrunde liegt, besteht aus 
74 Hottentotten, 12 Buschmannern und 3 Mischlingen (Vater Hottentott, Mutter Busch- 
mannfrau). Die Messungen und somatologischen Beobachtungen, welchen eine grofe 
Sorgfalt zugewendet wurde, sind in den Kapitel: Kérpergréfe, Rumpf und Glieder, 
Kopfdach, Gesicht und Haut eingehend verarbeitet. Die 74 Hottentottenmanner des Grof- 
Namalandes gehéren 13 verschiedenen Stammen an 

Verfasser widmete den Mannern seine besondere Aufmerksamkeit; fiir Frauen 
bringt er nur 12 KérpergréBenmaBe; dafiir beachtete er besonders die beiden Eigentiim- 
lichkeiten des Hottentottenweibes, namlich den FettsteiB (Steatopygie) und die ,,Schiirze“ 
(Makronymphie), deren Morphologie er phylogenetisch deutet. 

Verfasser geht in seiner Betrachtungsweise von den Hottentotten aus und beniitzt 
die Kérpermerkmale dieses nach Sprache, Sitte, Wirtschaft und Wohnsitz ethnologisch 
gekennzeichneten Volkes als Grundlage eines Vergleiches mit den von ihm beobachteten 
Buschmiannern, Unter diesen sind 3 Manner aus der Namib-Wiiste, 2 Manner vom West- 


rand der Kalahari, 2 Manner und 4 Frauen aus dem Innern der Kalahari, 1 Mann aus . 


Kapland. 

Beim Vergleich vou Hottentotten und Buschmannern ergibt sich fiir beide der 
gemeinsame Besitz folgender Merkmale: braungelbe Hautfarbe, eng spiraliges, schwarzes, 
sparlich verteiltes Haar, Makronymphie oder Bildung der ,,Schiirze“, Steatopygie oder 
FettsteiB, enge Augenlidspalte, unter starker Ausbildung der Deckfalte des Oberlides, 
breite, flache Weichteilnase. Zu diesen Weichteil- und Integumentalbildungen kommen noch 
folgende dem Skelettbaue eigentiimliche Merkmale: groBer Augenabstand, platter Nasen- 
sattel, niedriges Gesicht, niedriger Schadel. 

Der Buschmann unterscheidet sich vom Hottentotten durch geringere K6rperhdhe, 
geringere Ausmafie des Kopfes in Lange und Hohe, vorwiegende Mesokephalie im Gegen- 
satze zur vorwiegenden Dolichokephalie der Hottentotten, extreme Niedrigkeit des Ge- 
sichtes, extreme relative Breite der Nase, geringere Ausbildung der Steatopygie im 
weiblichen Geschlechte. 4 

Verfasser betont, daB nicht im einzelnen Merkmale, sondern in ihrem rm a 
treten das Kennzeichnende liegt. 

Die gemeinsamen Merkmalsverbindungen unterscheiden Hottentotten und Busch- 
manner deutlich von allen anderen Rassen des Menschengeschlechts, so daB Verfasser beide 
als eine Einheit zusammenfaBt und vorschlagt, sie mit einem eigenen gemeinsamen 
Namen zu bezeichnen. Aus der alten, Selbstbenennung der Hottentotten Kzoi-kzoin, 
d. h. echte Menschen, und aus ihrer Bezeichnung ,,San“ fiir die Buschmanner konstruiert 
er das Wort Koisan, das er als Rassenname fiir Hottentotten und Buschmanner vorschlagt. 

Verfasser versucht auch eine stammesgeschichtliche Deutung. Der gemeinsame 
Besitz der genannten physischen Merkmale ist ein Erbgut aus gemeinsamer Abstammung. 
Die hypothetische Stammgruppe nennt er nach* der wichtigsten Merkmalkombination den 
Stamm der alten ulotrichen Xanthodermen. 

Im Zwergwuchs sieht der Verfasser keine urspriingliche Eigenart, sondern eine 
nachtragliche Abweichung von der Gréfennorm. Er sieht im Buschmann, der zwar nicht 
immer so kleinwiichsig ist wie man angenommen hat, die Kiimmerform der alten 
ulotrichen-xanthodermen Stammgruppe, die in normaler Wuchsform zum Hottentotten 
sich weiter entwickelte. Der Buschmann zeigt das verkleinerte, im MaBverhaltnis der 
einzelnen Teile aber unveranderte Abbild der normalen Wuchsform. 

Im Hottentotten gibt es allerdings auch neue Komponenten, bei denen der Ver- 
fasser an den Einflu8 der Hamiten denkt. 
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Bei der Verarbeitung der gewonnenen Mafzahlen und Indizes schlagt der Ver- 
fasser einen neuen Weg ein. In einem Vergleich von Person zu Person versucht er die 
Abhangigkeit der GrdSeninderungen zweier oder mehrerer Merkmale voneinander zu 
erfassen. Er konstruiert Kurventafeln, z. B. Paaresunterschiede der Breite zwischen den 
inneren Augenwinkeln, der Nasenbreite, der Jochbogenbreite und der morphologischen 
Gesichtshohe auf der Grundlage von Personenpaaren mit wachsenden Unterschieden’ des 
morphologischen Gesichtsindex usw. Diese Methode erscheint nicht sehr befriedigend. 

_ Vor allem aber ist in diesem Buche das Material gut dargestellt und besonders. 
dankenswert sind die selten schénen Typenaufnahmen; es darf wohl bei keinem Anthro- 
pologen fehlen. Univ.-Prof. Dr. JosEF WENINGER— Wien. 


Biigener Heinz. Heidegold. Miinsterlandische Sagen aus dem Kreise Stein- 
furt und dessen Randgebieten. 180 SS. Oktav. Mit Bildern. ASCHEN- 
DoRFF’sche Verlagsbuchhandlung. Miinster 1929. Preis geb. Mk. 3.50. 


Dieses schinucke Biichlein verdient besonderen Hinweis: um des Verfassers willen, 
weil er mit feinem Versténdnis in die etwas schwerfalligen Gedankenginge unserer 
Bauern sich einseelen konnte; um des Inhalts im allgemeinen willen, weil jedes Sagengut 
unseres Volkes eine Schatzkammer fiir die Volkskunde und damit in manchen Punkten auch 
ftir die Volkerkunde ist; um des Inhalts im besonderen willen, weil das hier gebotene 
Sagengut einem Kreise entstammt (Nordwestecke Westfalens), der bis in die jiingste 
- Zeit hinein von der industriellen Kultur gliicklicherweise noch nicht tibermaBig_,,beleckt“ 
wurde. Die Einkleidung dieser Sagen ist sicher wohl jiingeren Datums, doch sind die 
Kerngedanken uraltes Volksgut. Die Arbeit des Verfassers entspricht durchaus wissen- 
schaftlichen Anforderungen. Fiir Dialektforscher noch ein kleiner Hinweis: Auf S. 78 
zitiert der Verfasser: mi achtern Catt, ,hinter mir her“. Als Neuenkirchener Kind kenne 
ich das ,,Nienkerkske“ gut, doch ist mir diese Konstruktion nicht bekannt. Wir sagen 
mi achtert Gatt (verkiirzt aus: achter dat Gatt), achter de Kerk, achtern Wagen, achtern 
Kohkamp, auch achtern Huse, aber sonderbarerweise nur achtert Catt. 


P. GeorG HO_tkeEr, S. V. D. 


Ivens Walter G., M. A., Litt. D. A Dictionary of the Language of Sa‘a 
(Mala) and Ulawa, South-east Solomon Islands. Published for the 
University of Melbourne by the Oxford University Press, London, and 
the Melbourne University Press. 1929. 


This book relates to two very similar languages spoken by Melanesians in the 
' South-east Solomon Islands. After several years work as a missionary in Ulawa, Dr. IveNns 
published in “Anthropos” in 1910 a grammar of the Sa‘a language, and in the “Journal 
of the Polynesian Society” in 1911 a grammar of the Ulawa. This was followed in 1918 
by a combined dictionary of both languages published by the Carnegie Institution 
of Washington. Research work understaken for the University of Melbourne in ~ 
19241925, has enabled the author to thoroughly revise and extend his former work. 
His anthropological investigations were carried out in the native languages, and the 
dictionary will be found to convey incidentally native expressions for custom and folklore 
contained in the Author’s work on the “Melanesians of the South-east Solomon Islands”. 

This dictionary is the fullest, and for this part of Mala, probably the last 
_ possible record of a very typical Melanesian language, the speakers of which are 
rapidly decreasing in numbers. With other languages of Mala and the allied lan- 
guages of San Cristoval, the Sa‘a and Ulawa dialect forms a distinct section of 
‘Melanesian speech, different in many ways from the languages of Guadalcanal and the 
islands northward. 

Peculiarities in the phonology are the loss of ¢ in many words where it occurs 
in cognate languages; the use of the break ‘ (i. e. the glottal stop) for & or g; ¢ for 


eae) 


f 
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a more common s, and the prefixing of s to many words where it wanting in cognate 
dialects. The break does not appear to occur consistently, for “a is written for the 
common Oceanic word fali, cord, and eli (without the break) for the common ali dig. 
The “Umlaut”, in which @ changes to e after a preceding i or u, and is always followed 
by i or a, is more carefully observed in Sa‘a than in Ulawa. 

To the student of Melanesian and Polynesian languages this book will be a 
valuable aid. The Sa‘a and its allies are apparently nearer in grammar and vocabulary 
to the Polynesia than any others in Melanesia. 

A few misprints occur: mafuta for Motu mahuta sleep (p. 177); mosu for moss 
(p. 174); rivi for O. J. rwi (p. 316). Some of these in the words brought in for com- 
parison invalidate the comparison, as e. g. mara for Nguna narae “iace” (na, the 
article), compared with mara, “a precursor” (p. 193); Malay sayap wing is misprinted 
sapa and compared with apa apa in Sa‘a, for “wing”, and kapa kapa in Maori for 
“flutter”. Other comparisons are inexact or wrong. Hunguta, “bunch” is compared 
with Borneo bunga, “flower”, and O. J. wungkus, which are not synonymes. Ufo, 
uwo “pith”, is compared with Motu, New Guinea udo “navel”, and Samoan uso, “pith, 
umbilical cord”, though the words represent two in Indonesian, uték, “pith” and pusér 
“navel”; diana “good” is compared with a non-existent Malay dia, jia, “good”; dunga 
“firestick”, is compared with Malay panas “warm”; dango “tree, firewood”, is com- 
pared with Malagasy frano, “house”. Lapi, “to change into”, is said to be the Malay 
bila by metathesis from Borneo bali, “change”. 

These slips however to not, however, count for much in a volume of 387 pages 
of Sa‘a-English, closely printed, with an index of 39 pages, and this painstaking record 
of the essential facts of the language, has been thoroughly and well carried out. It is 
a valuable addition to the few Melanesian dictionaries, for which Students of the languages 
will be thankful. S. H. Ray. 


Jensen P. Das Gilgamesch-Epos in der Weltliteratur. \l. Die israelitischen 
Gilgamesch-Sagen in den Sagen der Weltliteratur. Mit einem Erganzungs- 
heft, worin unter anderen vier Kapitel iiber die Paulus-Sage. XIV+ 
730 SS. A. Epet in Marburg a. L. 1929. Preis Mk. 38.—. 


Wenn man dieses, mit groBem FleiB geschriebene Buch in zwei Teile zerlegte, 

dann kénnte einer von beiden inf der Wissenschaft zu Ansehen gelangen. In diesem 
Teil miiBte alles vereinigt werden, was sich auf allgemein anerkannte Mythen bezieht. a 
Das Studium dieser Art der Volksweisheit muB ohne Zweifel die JENsEN’sche Methode “f 
anwenden, indem es allerlei mehr oder weniger vage Ahnlichkeiten zusammenstellt. Ein 
anderes Mittel besitzt die vergleichende Mythologie nicht, um die iiber die ganze Erde “" 
gewanderte Urweisheit wieder zu sammeln. Ganz anders verhdlt es sich bei Vergleichen . 
zwischen Christus, Paulus, Buddha, Moses, David usw. untereinander und mit Gilgamesch. 
Ein Vertreter der historischen Richtung hat ganz anders geartete, ernste Hilfsmittel zur 
Gewinnung seiner Resultate, gegen die eine schemenhafte Gegeniiberstellung von AuBer- 
lichkeiten nicht aufkommen kann. Dem Historiker wird die Wahl nicht schwer, sich zu 
entscheiden zwischen seinen eigenen Argumenten und etwa den folgenden: 


Paulus auf dem mittellandischen Meere, 
Landung auf Zypern, jenseits des 
k Meeres.“ 
Be 8, »Paulus wird gesteinigt, kommt aber mit 
| dem Leben davon.“ a. 
»Versammlung Pauli mit den Seinen, auch 
den oben gennanten sieben Jiingern, in 
Troas; Paulus bricht ihnen das Brot.“ 
ee »Gilgamesch im finstern Berge kommt 
Se dann ans Tageslicht.“ 


»Jesus auf dem galilaischen Meere, Lan- 
dung in Perda, jenseits des Meeres.“ 


»Jesus soll zweimal gesteinigt werden, 

, aber er kommt davon.“ 

»Speisung der 4000 Mann mit sieben 
Broten, die Jesus den Jiingern bricht; 
sieben Korbe Brocken bleiben iibrig.“ 

»Paulus im (finstern) Kerker zu Philippi, 
Herausfiihrung bei Tagesanbruch.“ 


a i 


es 
. 
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»Gilgamesch klagt iiber den unentrinn- 
baren Tod.“ 

,Gilgamesch fahrt wieder heim.“ 

»Mark. 14: Passah- und Abendmahls- 
feier mit Worten iiber das Essen des 
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»Paulus verkiindet sein Leiden.“ 


»Paulus auf der Heimreise.“ 
»Rom. 14: Uber religidse Skrupel wegen 
Essen und Trinken wu. a.“ 


Brotes und das Trinken des Weines.“ 
»Ein Fischer und Jiinger Jesu, Simon 
Petrus, fangt einen Fisch mit einem 
Stater im Maul.“ 
»Petrus behalt den Stater nicht, er wird 
fiir Jesus und ihn weggegeben.“ 


»Ein Fischer und Untertan des Polykrates 
fangt einen Fisch mit einem Ring im 
Leibe.“ 

»Der Fischer behalt den Ring nicht, 
sondern gibt ihn in dem Fisch an 
Polykrates.“ 

»Polykrates wird verraten, indem sein 
Schreiber sich durch vorgetaéuschte 
Goldschatze iibertélpeln 1a8t.“ 

Zwei sagenhaite“ Personen, Johannes und Lazarus, stehen im Evangelium neben- 
einander ,,mit gleichem Namen wie der Hohepriester Eleasar, vermutlich auch ein Eukidu. 
Johannes Mutter hei8t aber Elisabeth, ebenso jedoch Eleasars Mutter! Somit ist auch 
der Name Elisabeth in den Geschichten von Jesus und Josua sagenhaft und damit ein 
neuer Beweis fiir deren Zusammengehdrigkeit als Sagen erbracht“ (S. 686). 

Die ,,wahrhait Wahrhaftigen“, fiir die das Buch in erster Linie geschrieben ist, 
scheinen zuweilen wenig Anspriiche zu stellen. 

Bei all den Beweisen dringt sich der bekannte ,,Mythos“ iiber Napoleon und seine 
zwolf Generale wieder in den Vordergrund. | P, DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


»Jesus wird von seinem Schatzmeister 
Judas fiir Geld verraten.“ 


Leslie C. Dunn. An anthropometric Study of Hawaiians of pure and mixed 
Blood. Based upon data collected by A. M. Tozzer. (Papers of the 
Peabody Museum of Am. Archaeology and Ethnology, Harvard Uni- 
versity, Vol. XI, No. 3, p. 90— 211.) Eames: Mass. U. S. A. Published 
by the Museum 1928. 


Mit vier groBen Rassen stehen die Amerikaner gegenwartig in lebhafter Aus- 


- einandersetzung: Mit den Indianern, Ostasiaten, Negern und Polynesiern. Kein Wunder 


daher, dafi die Frage nach dem Erfolg und Schaden der Vermischung solcher Rassen 
fiir sie anders aktuelle Bedeutung hat als bei uns in Europa, wo uns erst die Wissen- 
schaft beweisen mufte, daB wir Mischvélker sind. In die Reihe der Arbeiten, welche durch 
anthropometrische Aufnahme der beiden reinen Gruppen und der Mischlinge verschiedenen 
Grades statistisch die sich ergebenden Mischformen zu kennzeichnen trachten, gehdrt 
die vorliegende Untersuchung. Das wesentliche an dieser Art, der Frage an den Leib 
zu riicken, besteht darin, daB nicht Familienerhebungen gemacht werden und die Ahn- 
lichkeit von Eltern und Kindern erforscht wird, sondern nur ganze Gruppen von Mischlingen, 
die sich in der Art ihrer Stammbaumzusammensetzung gleichen, charakterisiert werden. 
Also etwa die Mischung Vater Europaer, Mutter Hawaiierin oder GroBvater Hawaiier, 
Mutter Europderin, im iibrigen Chinesisch u. 4. m. 

Es werden zunichst die reinen Hawaiier vorgefiihrt. Sie eS ictiaien als groB 
und massig gebaut, mit breitem und sowohl absolut wie relativ kurzem Kopf. Das Gesicht 
ist zugleich hoch und breit mit vorstehenden Jochbégen, in seiner Form eher rechteckig 
als oval. Die Stirne ist oft hoch, beim Mann im allgemeinen zuriickgeneigt, mit stark 
vortretenden Oberaugenbégen. Die Nase zeigt vielfach europdisch hochliegende Wurzel, 
ist dabei aber relativ breit und flach. Die lichtbraune Haut hat gelblichen Schimmer. 
Das Haar ist schwarz, aber wellig oder lockig, nicht straff bis schlicht, wié Mongolen- 
haar. Die Augen sind braun. Mongolentfalten fehlen. 

Die beiden anderen vor allem in Betracht kommenden reinen Rassen sind die 
Europaer und die Chinesen. Die Europaer sind wieder schari in eine hauptsachlich 
anglo-amerikanische und eine spanisch-portugiesische Einwanderung zu trennen. Das 
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Aussehen’ der Mischlinge nun scheint fiir die Richtigkeit folgender allgemeiner Satze 
zu sprechen: Durch Mischung zweier Menschengruppen, wie wir sie heutigentages auf 
Erden vorfinden, wird die Variabilitit der Mafe kaum erhdht. Eine gewisse Erhéhung 
der Schwankungsbreite ist durch das Zustandekommen von (Index-)Kombinationen ge- 
geben, die sich in den reinen Rassen nicht finden. Die Beobachtungen fiigen sich dem 
Gesetz ,,GréBer iiberdeckt und dunkler iiberdeckt“, das in der Vererbungskunde weithin 
zu gelten scheint, gut ein. Es scheinen dominant zu sein die Mongolenfalte, der breitere 
Kopf und die breitere Nase der Hawaier, dabei aber die hdéhere Nasenwurzel. der 
Europaer. Straffes (?) und blondes Haar erweisen sich als rezessiv. Die vorgefundene 
ungehemmte Aufspaltung der Merkmale bestatigt den Rassenbegriff als einen Summen- 
begriff zufallig gehaufter Einzeleigenschaften (ein Gegensatz dazu wire die Geschlechts- 
bestimmung, welche eine grofe Zahl untrennbarer Einzelmerkmale zur Ausbildung bringt, 
ein Gegensatz dazu auch die heute noch giiltige Auffassung der Konstitutionstypen als 
ebenfalls einheitlich bedingte Erscheinungsmannigfaltigkeiten). 

Von diesen Ergebnissen ist nur weniges neu, aber sie bringen, hiibsche Bestatigung 
und Versicherung der aus friiheren Untersuchungen gewonnenen Ansichten. Solche Be- 
stitigung tut noch sehr not. Es wird immer ein dankenswertes Unternehmen sein, 
die Mischungsexperimente grofen Stiles, welche Natur und Geschichte mit dem 
Menschen ausfiihren, mdglichst exakt zu untersuchen! Méglichst exakt, d. h. aber nicht 
nur mittels der Methoden der generellen Gruppenstatistik, sondern nach Familien. Das 
sollte auch fiir die Hawaiier noch nachgetragen werden. 


Dr. Friepr. KeiTErR, derzeit Kiel. 


Colin RoB. Mit Kamera, Kind und Kegel durch Afrika. 176 SS. 32 Abb. 

BROCKHAUS. Leipzig 1928. Preis geb. Mk. 4.—. 

In Abweichung von seinen iibrigen Reisewerken, in denen politische und wirt- 
schaftliche Verhaltnisse im Vordergrunde stehen, schildert Verfasser hier die pers6n- 
lichen Schicksale und Empfindungen sowie das Leben mit seiner Familie wahrend der 
Durchquerung Afrikas. Hat er doch diese Reise mit seiner Frau, einer dreizehnjahrigen 
Tochter und einem dreijahrigen Buben durchgefiihrt. Die etwas leichter gehaltene 
Schreibart vermittelt ein gutes Bild vom Leben und Treiben der Eingebornen. 

P. MarTIN GUSINDE, S. V. D. 


Schuster Adolf N. Paraguay. Land, Volk, Geschichte, Wirtschaftsleben und 
Kolonisation. 667 SS. 18 Karten, 68 Abb. auf Tafeln, 321 Abb. Quart. 
STRECKFR & SCHRODER. Stuttgart 1929. 

Aus diesem grofartig angelegten, nach einem universalen Gesichtspunkte orien- 
tierten Werke kann, im Interesse der Ziele des ,,Anthropos“, nur der Abschnitt: ,,Die 
Urbevilkerung“ (S. 270—330) zur Erérterung gelangen. Selbstverstandlich handelt es 
sich um kopilatorische Uberarbeitungen verschiedener Spezialuntersuchungen. Dem 
Kapitel: ,,Prahistorische Funde“ sind die Forschungsergebnisse des bekannten Maynrz- 
HUSEN zugrunde gelegt. Daran anschlieBend folgt das Kapitel: ,,Die paraguayischen 
Vorfahren zur Zeit der Eroberung.“ Hier gelangen mit reichlicher Ausfiihrlichkeit die 


ethnographischen Verhiltnisse samtlicher Stamme, die in den Grenzen des heutigen | 


Paraguay beheimatet sind, zur Frorterung; nicht nur auf Grund alterer Quellen, sondern 
auch nach Eigenbeobachtungen des Verfassers. Allerdings fehlt in manchen Einzel- 
beschreibungen die methodische Prazision; aber das Gesamtbild jeder Gruppe ist gut 
getroffen. AuBerdem wurden langere Wortlisten verschiedener Sprachen eingefiigt. Fiir 
den Ethnologen wertvoll sind in diesem Werke auBer der Schilderung der geographischen 
und naturgeschichtlichen Bedingungen jenes Landes noch die Reproduktion alter Karten 
mit Eintragungen des Wohnsitzes der Indianer; ferner ausfiihrliche Nachrichten tiber die 
ersten Eroberungsversuche und Kriege mit den Eingebornen; endlich eine iibersichtliche 
Beschreibung des ,,Gottesstaates“ der Jesuiten. Die Abbildungen leiden an Unklarheit; 
hingegen sind die Karten sehr gut ausgefiihrt. P. MARTIN GUSINDE, S. V. D. 
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Sammlung: Alte Reisen und Abenteuer. Bd. 16, STELLER GEORG WILHELM: 
»Von Kamtschatka nach Amerika“, bearbeitet von Dr. M. HEypRICH. 
158 SS. — Bd. 17, Heropor: ,Reisen und Forschungen in Afrika“, 


bearbeitet von Dr. H. TREIDLER. 159 SS. Verlag BRockHaus. Leipzig. 
Preis geb. Mk. 3.50. 


' Der leider zu wenig geschatzte dewischie Forscher G. W. STELLER verschied 1746 
als Opfer seiner an Anstrengungen reichen Expedition; seine Begleiter betteten ihn auf 
den hohen Ufern der Tara ein. Sein Name bleibt mit den Erfolgen der zweiten 
Berinc’schen Expedition verkniipft, welche Peter der Grofe so verschwenderisch aus- 
gestattet hatte. Der humorvolle Bericht des schlichten Mannes und guten Beobachters, 
der mit besonderer Liebe die vielverfolgten Itelmen und Kamtschadalen, ihre Lebens- 
form und Daseinsweise schildert, wird durch diese toeaiche Ausgabe jedem leicht zu- 
ganglich gemacht. 

Wer den alten Heropor nur aus grauen Schulstunden in Erinnerung hat, der 
wird iiber Reichtum und Frische dieser Schilderung véllig iiberrascht sein. Sage und 
Phantasie spielen auch hier ihre Rolle und iiber das ritselhafte ,,Atlantis* wei8 der 
Bearbeiter noch vieles anzuftigen. Auch den Wundervolkern von Zwergen, Eindugigen, 
Kopflosen und anderen Fabelwesen, welche ,,am Rande der Welt leben sollen, ist ein 
breiter Raum eingerdumt. Mit Bildern wurde dieses Bandchen reich ausgestattet. 


P. MartTIN GUSINDE, S. V. D. 


Borgatello Maggiorino. Notizie grammaticali e glossario della lingua 
degli Indi. Alakaluf, abitanti dei canali Magellanici della Terra del 
Fuoco. 61 SS. Torino 1928. 


Die vorliegende Monographie ist eigentlich die vierte und ausfiihrlichste Be- 
arbeitung der vom Verfasser gesammelten linguistischen Beobachtungen. [Eine erste 
knappe Wortliste des Halakwulup erschien in A. Cogazzt: Gi Indi dell’ Arcipelago 
jueghino (1911); weiteres Material erschien in: Le nozze d’argento... (1921) bzw. in 
der erweiterten Ausgabe dieses unter dem Titel: Nella Terra del Fuoco (1924?); endlich 
eine iibersichtliche Studie als: Alcune notizie grammaticali della lingua Alakaluf in den 
»Atti del XXII Congresso Internat. degli Americanisti, Roma 1920“ (1928). Es lag in 
der Absicht des Verfassers, ,,di farne una terza edizione sorse dall’ opportunita di usare 
una grafia pitt razionale che semplificasse la scrittura e togliesse alcune incertezze“ (S 5). 
AuBerdem will er nur die sprachlichen Verhaltnisse jenes engeren Missionsgebietes 
schildern, in dem er selber taitig gewesen. Unter dieser Rticksicht endlich iibergeht er alle, 
von anderen Autoren zusammengestellten Studien iiber diese Sprache. Die Laute sind 
leider nicht geniigend phonetisch fixiert; und ich bedaure es, daB Verfasser in dieser Hin- 
sicht keine Stellung genommen hat zu meiner Abhandlung: ,,Das Lautsystem der feuer- 
landischen Sprachen“ (vgl. diese Ztschr., Bd. XXI, S. 1000—1024, 1926). Die gramma- 
tikalischen Eigenheiten dieser Sprache sind hinreichend gut charakterisiert; eine genauere 
Analyse derselben mdchte ich indes verschieben auf die von mir geplante Monographie 
iiber den genannten Stamm der Feuerlander. An Umfang iibertrifft die hier gebotene 
Wortliste das von SkotrsBERG (1913) vorgelegte Material. 

P. Martin GusinbE, S. V. D. 


Bleek D. F. Comparative Vocabularies of Bushman Languages. University 
of Cape Town; Publications of the School of African Life and Lan- 
guage, Cambridge, at the University Press, 1929. Mit einer Karte und 
Einleitung (p. 1—14). Im ganzen 94 SS, Preis 7/6 net. 

Die Verfasserin behandelt elf Buschmann-Idiome, von denen sechs die Siidgruppe, drei 
die Nordgruppe und zwei die Zentralgruppe bilden. Zur letzteren gehdéren Tati und Naron, 
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die im siidlichen Rhodesia bzw. in Bechuanaland gesprochen werden. In Betracht gezogen 
wird ferner noch das Nama. 

Das in den Vokabularien (p. 15—94) verarbeitete Material stammt teils von der Ver- 
fasserin, teils von W. H. I. BLEEK, L. C. LLoyp, Wuras und F. S. DORNAN. Mit Bezug auf 
das zur Nordgruppe gehdrige /Kh&~ wird zwar H. VEDDER erwahnt, aber nicht benutzt. Daf 
aber die vortreffliche /Khd-Arbeit, die CLEMENT M. DOKE in den Bantu Studies (Vol. II, 3, 
1925, Johannesburg) publiziert hat, nicht verwendet worden ist, ist in der Tat unverzeihlich. 


Was das Verhaltnis der drei Gruppen zueinander anlangt, so schreibt die Verfasserin 
p. 11: ,The striking feature of the comparison of Bushman languages is the fact that the 
Central Group differs most from the others, and: that of this group the most western mem- 
ber, Naron, is furthest from the Southern languages and nearest to Nama. To me this suggests 
the migration of the Hottentots and possibly of some of the Central Bushmen from the north- 
east through the Kalahari, dividing the more closely allied Southern and Northern Groups.* P. 6 
heift es: ,C, (Tati) is a veritable link between the Northern Group and C, (Naron), which 
again is a step nearer Nama.* Uber die Stellung des Nama dufert sich die Verfasserin p. 6 
in folgender, etwas naiver Weise: ,Nama has been described as a Hamitic language with 
Bushman admixture; is it not perhaps the other way round?“ 

Das Nama wird erwahnt, um die ,likenesses and differences“ (p. 1) zu zeigen; durch 
Vergleichung des Hottentottischen und Buschmannischen will die Verfasserin zu einer ,idea 
of their relationship* (p. 3) kommen. Die Art, in der sie sich dieser Aufgabe entledigt, kann 
jedoch nicht als wissenschaftlich bezeichnet werden. Man vergleiche z. B.: 

afraid, to be: Kapbuschm. /hgmmi findet im Nama keine Entsprechung, obschon ein 
genaueres Studium des Hottentottischen auf das Wort /ham ,feige sein* hingewiesen hitte. 

nose: Strontbergen ;nunu wird Nama #gui's anstatt //nunu'b ,Nasenbein* gegeniiber- 
gestellt. 

pot: beziiglich ‘kod wird nur Nama sis angefiihrt, nicht #god-b ,Lehm*. 

Die Orthographie (p. 12—14) gibt Anla® zu folgenden Bemerkungen: 7 wird beschrieben 
als i in engl. hit oder frz. si, obschon der englische Vokal offen und ungespannt ist, der 
franzésische geschlossen und gespannt. 

Offenes o ist oft mit w verwechselt, z. B. ‘kuar(rja ,Koranna‘*, suén, Strontb. auch 
suin ,to sit down". 

k’, k” (with glottal closure) stehen an Stelle des gutturalen Schnalzes (I), k auch gleich 
q’ (hint. Velar mit hartem Absatz), z. B. Twa ,to cry*, /q’waiya ,many*. 

Die unbegriindete Schreibung ,labialer Schnalz+p* ist beibehalten, z. B. an Stelle 
von O yayat ,daughter*. 

Der feste Einsatz ’ ist oft itbersehen worden, z. B. in /k’6’a ,to dance“, d’a ,father“, 
kO'in ,grandfather*, gwa7z ,male*, 

Lange und kurze Vokale sind genau zu unterscheiden, z. B. Sing. O ho, Plur. O hégen 
»bush*, Twa, [wé ,to drink", hi, hd ,to eat*, yu ,face*. 

In den Vokabularien fehlt manche wichtige Vokabel. Ich weise hin auf Worter wie 
Kapb. /khumm (Galla: guma) ,a ball*, //hin ,to bind*, //amma ,to buy“, //kerri ,to cry“, 
ta, da ,to say“, /yarra ,other different*, /au, /na ,to give", /ki'i, !k6’a ,to fall down‘ (im 
Katkop). 

Angaben iiber die Dialekte des Kapbuschmannischen, speziell iiber Strontbergen und 
Katkop, waren notwendig gewesen. Man vergleiche aus dem Katkop /Riki ,dead“, ka ,I*, 
baiten ,to lighten", //kha ,water*, o ,with*, oroko (Strontb.: arroko, Hahn: auruko) ,quickly“ 

Die Analyse der in der ,Bushman Folklore“ enthaltenen Satze und Worter ist nicht mit 
der nétigen Griindlichkeit erfolgt, wie aus folgenden Beispielen hervorgeht: Unter , father“ findet 


. man als Vokativform jbo ohne irgendwelche Erklarung. Die gew6dhnlichste Form lautet i-b- 
: ; bo-w-wé ,o unser Vater* (i=unser, wé Vokativsuffix, bo = Vater); der Vokativ itaw ,mother‘ 
hy ist in derselben Weise zu erklaéren. Katk. yi/(-t-)tu(’i) ,to leave off* ist = verlassen + weggehen. 
Ss Unter ,to say“ ist ku als Stamm anzugeben. Beziiglich ,who* vergleiche die Ausdriicke /ku- 
i d-di ya ,Mensch welcher denn“ und tse de ya ,Sachen welche denn‘. 


Selbst manche Personalpronomina sind falsch oder unvollstandig angegeben. Man ver- 
gleiche folgende Dativ- und Akkusativformen: 3 
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sub ,me* »thee* ,us* 
Strontb. ke, ki— n ha, ha—a hi — 1, si — si (Exklus.) 


Katkop ke, ki, ka— 1 
Ich habe’ mich im Vorhergehenden auf das Kapbuschmannische beschrankt, das die 
Mangel des Buches schon geniigend hervortreten la8t, Anderseits mu8 gesagt werden, daB 
es einer Frau hoch anzurechnen ist, wenn sie die Lieblingsstudien ihres Vaters fortzusetzen 
sucht. Wir wollen der Verfasserin um so bereitwilliger etwas nachsehen, als sie die Tochter 
des grofen, unvergeflichen W. H. I. BLEEK ist. Sie hat auf jeden Fall den Afrikanisten ein 
erwiinschtes Hilfsmittel an die Hand gegeben. WILHELM PLANERT— Berlin. 


Golotarew D. A. Anthropologische Untersuchungen bei den Lappen der 
Halbinsel Kola. 1 Katte, 19 Diagramme, 60 Photos. 207 SS. Veréffent- 
lichung der anthropologisch-ethnographischen Kommission der Aka- 
demie der Wissenschaften in Leningrad (russisch) 1928. 


Aus den sehr ausfiihrlichen MeS- und Beschreibungstabellen sei folgendes hervor- 
gehoben: 


Manner We i bie-r 
Mittel Variationsbreite Mittel Variationsbreite 
KG6rperlange 1552 1382 — bis 1692 1440 1280 bis 1555 
_ Kopflange 183 168 a. 2 199 176 163 EL OI 
Kopfbreite 152 136 5 168 145 137 Soa bale) 
Kopfindex 82°84 TIGA Bokeh 93°85 82°68 WEA) eye tele pris) 


Schwarze Haare, dunkle Augen, dunklere Haut, geringe Korperhéhe, relativ grofe 
Rumpflange, relativ lange Arme, relativ kurze Beine, groBe Schulter- und Beckenbreite. 
Der Schadel ist subbrachykephal, relativ lafg, breit und niedrig. Das Gesicht ist kurz 
und breit. Die Nase ist kurz und relativ breit, der Nasenriicken konkav. Die Mongolen- 
falte ist nur bei 10°/) der Manner und 6°/o der Frauen vorhanden. Daf der Mongolen- 
einfluB gering ist, zeigt auch der geringe Perzentsatz der Blutgruppe ,,B“ (157%), 
wahrend die Blutgruppe ,,A“ in 44°7°/o vorhanden ist. Alle diese Merkmale stempeln die 
Lappen, wie der Verfasser richtig sagt, zu einer ,protomorphen Rasse. Viele 
wichtige Merkmale haben die Lappen mit den kleinwiichsigen Urrassen in anderen Teilen 
der Welt gemein. Referent méchte sie auf Grund vorliegender musterhafter Arbeit als 
Vertreter einer pré- oder protoeurpiden Urrasse betrachten. 

Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Shapiro H. L. A correction for Artificial Deformations of skulls. 38 pp. 
Anthropological Papers of the American Museum of National History. 
KKH, 1928. 


Die Arbeit. macht sich zur Aufgabe, einen Weg zu finden, um auch deformierte 
Schadel fiir rassenanthropologische Untersuchungen verwertbar zu machen. Die Basis 
bilden umfangreiche Messungen an deformierten und nicht deformierten Patagonier- 
schadeln. Fiir gré®te Lange, gréBte Breite und Basion-Bregmahohe werden die Korrek- 
tionsformeln gegeben. Von dieser Spezialuntersuchung abgesehen, gewinnt die Darstellung 
durch die Beigabe einer Liste von Lange, Breite, Héhe, Nasion-Basion bei 90 Rassenserien, 
die jedermann willkommen sein wird. Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Silva Correia A. C. G. de. Les Ranes de Satary. (Etude anthropométrique.) 
72 pp. Mémoire présenté au Congrés International de Médecine Tropicale 
et d’Hygiéne du Caire. 1928. 


Die ,,Rana“ sind die Nachkommen der vornehmen Radjputanen, die im 15. und 16. 
Jahrhundert Teile von Malabar beherrschten. Sie bewohnen in Goa die Bezirke Satary 


oe, 
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und Sanquelim. ,,Rana“ heifen ,,Vornehme“. 25 Individuen wurden in jeder Richtung 
anthropologisch untersucht. Die Arbeit ist ein wertvoller Beitrag zur Kenntnis der 
physischen Beschaffenheit der aristokratischen Oberschicht in Siidindien. 


Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Neuberg D. Artur. Urentwicklung des Menschen. Tatsachen und Gedanken. 
426 SS. C. BERTELSMANN in Giitersloh 1928. 


Der Verfasser, ein gelehrter Pastor aus Meifen, will in diesem Buche eine ob- 
jektive Darstellung der historischen Entwicklung von Weltall und Menschheit geben und 
zeigen, wie sich alle Tatsachen, die heute wirklich als sicher gelten diirfen, harmonisch 
in das christliche Weltbild einfiigen lassen. Hat das Buch also gewiB apologetische Auf- 
gaben zu erfiillen, so mu8 man dem Autor jedenfalls zubilligen, daB es durchaus richtig 
ist, wenn er sagt: ,,Ich habe mich redlich bemiiht, objektiv und unbefangen darzustellen, 
was ich fiir sicher erarbeitet halte. Erst gegen Ende hin habe ich mehr an die welt- 
anschaulichen Probleme gedacht.“ Auf 330 Seiten wird eine im ganzen durchaus zutreffende 
Darstellung der Probleme der Natur- und Kulturgeschichte der Menschheit bis zum Ende 
der Eiszeit gegeben. Wirklich in die Irre gegangen ist der Verfasser wohl nur bei der 
allzu geringschatzigen Bewertung des Fundes von Piltdown. Sehr dankenswert ist seine 
entschiedene Ablehnung der Rassenschwirmerei; der Verfasser werdet sich ,,gegen den 
Rassehochmut, der oft geradezu unausstehlich ist“. »Die Rasse mu8 man nicht nur als 
gegebenes Gut, sondern vor allem auch als Aufgabe betrachten, als Aufgabe an der Ge- 
samtwelt, dann wiirde sich ein wahrhaft menschheitlicher Standpunkt ergeben. Jede Rasse 
hat ihre Aufgabe im Kreise des Aufbaues der Menschheit, und wem viel gegeben ist, 
von dem wird auch viel gefordert, das gilt auch fiir die Rassen“ (S. 259). Das Buch zer- 
fallt in folgende Abschnitte: Kosmogenesis, Geogenesis, Biogenesis, Ontogenesis, Phylo- 
genesis, Phanogenesis (nicht richtig gewahlt!), Anthropogenesis, Technogenesis, Psycho- 
genesis, Weltanschauungsfragen, Der Hochweg des Menschen. Jedem Abschnitt ist ein 
ausfiihrlicher, selbst die neueste Zeitschriftenliteratur beriicksichtigender Schriftennach- 
weis beigegeben, Dr. V. LeBzELTER — Wien. 


Germano da Silva Correia A. C. G. Les Lusos-Descendants de I’Inde - 


Portugaise. Etude Anthropologique. 130 pp. Rangel-Bastor4 1928. 

Im Jahre 1830 betrug die Zahl der Portugic en, deren Familien seit der Entdecker- 
zeit in Goa lebten, etwa 1000, 1917 aber 2193, Riickwanderung nach Europa und Ab 
wanderung in die afrikanischen Kolonien verhindert starkere Vermehrung. Die anthro- 
pologische Untersuchung dieser Papulation ergab, daB der mehrhundertjahrige Aufent- 


halt in den Tropen, weder was die Geburtenhaufigkeit, die durchschnittliche Lebensdauer, 


noch was die Konstitution der Einzelindividuen anbetrifft, irgendwelche nachteilige Folgen 
gebracht hat. Es konnten gegeniiber europdischen Portugiesen keinerlei greifbare Unter- 
schiede in bezug auf metrische oder deskriptive Exteurieurmerkmale erwiesen werden. Alles 
in allem hat der Verfasser an diesem Material gezeigt, daB die mediterrane Rasse 
ohne Anderung ihrer Exterieurmerkmale und ohne Anderung 
ihrer Vitalitat und Konstitution in den Tropen voll akklimati: 
sierbar ist. Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


Bijlmer H. I. T. Outlines of the Anthropology of the Timor Archipelago. 
234 pp. With on appendix by Dr. K. SALLER. Herausgegeben vom 
»Indisch Comite voor Wetenschappelige Onderzoekingen* (III), Printed 
by G. Koerr & Co. at Weltevreden. D. E. L 1999. 


Die anthropologische Monographie bezieht sich auf die Eingebornen der Inseln 
Timor, Suemba, Flores, Solor, Adonar, Lomblen. Die Arbeit mu8 als grundlegend fiir 


die Anthropologie dieses Gebietes angesehen werden und ist reichlich und ausgezeichnet 


g 


4. 
or) 
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iilustriert. Im Timor-Archipel finden wir ein Gemisch malayischer und melanesischer 
Typen. Die Melanesier zerfallen in einen Jang- und einen kurzképfigen Typ. Beide sind 


in Ost-Flores am reinsten erhalten. 


An zweiter Stelle steht Atoni in West-Timor. Als 


zweite Hauptschichte sind Proto-Malayen — oft mit polynseischen Ziigen — anzusehen. 
Auch australoide Einfltisse fehlen nicht. Die wichtigsten Mittelwerte gibt folgende Tabelle: 


Beloe 


Korperlange ¥ 1596 
EES 2 1501 
Kopfindex © WES 


Nasenindex ” 744 
Nasenindex & Ti? 
Gesichtsindex #7 86:0 

- P 84:3 


Atoni Adonar 


1592 1608 

1487 = 
82°0 769 
748 = 
78'2 795 
82°4 832 
817 = 


Ost- 


Rierkts Kraé Ngada 

1595 1618 1586 

1520 1518 1497 
88'1(!) 733 788 
-- — 798 
78°3 80°6 779 
80°7 82'5 830 
_ _ 816 


Mang- 
gerai Sumba 


1597 1606 
1478 a 
ete = 
714 = 
79 715°2 
83:9 84:9 
84°6 = 


K. SALLER hat einen interessanten Beitrag iiber die Morphologie der Haare in 


diesem Gebiete beigesteuert. 


Beziiglich der sehr eingehenden Darstellung der deskriptiven 


Merkmale, besonders des Gesichtes (Mongolenfalte etc.), mu8 auf das Buch selbst ver- 
Dr. V. LEBZELTER — Wien. 


wiesen werden. 


Senn Alfred, Dr., Dozent an der Universitat Kaunas (Litauen). Kleine 
litauische Sprachlehre. Heidelberg 1929. JuLrus Groos’ Verlag, 


Diese nach der Methode Gasrry-Orto-Saver verfaBte Sprachlehre ist in ihrer 


Art etwas Neues, Erstmaliges. 


Nicht daB es an Versuchen, die moderne litauische Schrift- 


_sprache weiteren, praktisch interessierten Kreisen zugianglich zu machen, gefehlt hitte. 
Diesen Versuchen haftete aber gewohnlich irgendein als wesentlich empfundener Mangel 
an: entweder fehlten die Akzente, oder das Material wies Liicken auf u. dgl. mehr. Die 
vorliegende Sprachlehre erfiillt nun wirklich die Forderungen, die an ein derartiges Buch 

Trotz des Zusatzes ,,klein“ weist sie doch einen ganz netten 

Umfiang auf und l6st — was mit dem besonderen Charakter des Litauischen seit der 
Staatswerdung Litauens zusammenhangt — eine doppelte Aufgabe; das Buch eignet sich 
nicht nur fiir die praktische Erlernung der Sprache, sondern ist auch dem wissenschaftlich 
interessierten Forscher, der sich schnell und bequem einen Einblick in die Sprachtat- 

' sachen des modernsten Litauisch verschaffen will, ein zuverlassiges Hilfsmittel. Ich 
_méchte es ganz kurz etwa folgendermaBen charakterisieren: es ist an und fiir sich kein 
wissenschaftliches Werk, soll und will es ja, strenggenommen, auch nicht sein; es konnte 
aber nur von jemandem bearbeitet werden, der das heutige Litauisch nicht nur praktisch 
beherrscht, sondern dem es auch Gegenstand wissenschaftlicher Betrachtung war. Kein 
Nichtlitauer auBer dem Verfasser scheint mir gleichermafen befahigt gewesen zu sein, 


gestellt werden miissen. 


diese Grammatik zu verfassen. 


daher meist nebensidchliche Dinge. 

Bei der Umschreibung des heutigen litauischen Sprachgebietes hat sich SENN, was 
die Sprachgrenze innerhalb OstpreuBens anlangt (vgl. Einleitung, § 2, c), fast wortlich 
an Dortrscw’ Beitrage zur litauischen Dialektologie, XIV, § 6, gehalten. Der Umstand, 
daB in letzter Zeit das Litauische in diesen Gegenden rapid zuriickgeht, 1aBt eine Uber- 
priifung der Angaben Dorrrscw’ als angemessen erscheinen. Ihre Berichtigung hitte sich 
aus einem nochmaligen Abschreiten der Gegend ergeben. 

Zu S. 11. Der Verfasser bemerkt zur Aussprache von q folgendes: ,q zeigt 
friiheren Nasallaut an, wird aber heute nirgends als Nasal gesprochen, sondern nur als 
langes a.“ Diese Formulierung kénnte die Vorstellung erwecken, als werde iiberall 
nur @ gesprochen. Indessen wird, wie dem Verfasser natiirlich sehr wohl bekannt ist, 


im Zemaitischen q = on gesprochen. 


Die Ausstellungen, die ich zu machen habe, betreffen 


Ich sehe darum nicht ein, warum fiir q nicht auch 


dieselbe Formulierung wie fiir e, 7 (S. 11) und w (S. 12) in Anwendung kommen diirfte. 


¢ 


Zu S. 19, § 1. Unter d) wird bemerkt, daB Vokative von nicht abgeleiteten Haupt- 


wortern ziemlich selten seien. 
Anthropos XXIV. 1929. 


Ich wiirde sagen: nichtdiminutive Vokativiormen sind 


25 
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seltener, weniger zahlreich als diminuierte. Das Relative muB meines Erachtens hervor- 
gehoben werden. Mir scheint namlich, daB die Existenz von Formen wie Obrolai es als 
naheliegend erweist, daB auch einfache Vokativformen verhaltnismaBig oft vorkommen 
kénnen. Abgesehen namlich davon, daB brolaai wie sfinad an sich schon nicht selten zu 
belegen sind, darf in Erwagung gezogen werden, daf8 nur ein ziemlich lebhafter Gebrauch 
von sanaa zur Quelle fiir brolaad und weiterhin auch fiir gaidaa@ (in diesem speziellen Falle 
bedeutungsverwandt mit den beiden erstgenannten) werden konnte. 


S. 20 sind die allgemeinen Regeln fiir den Akzentwechsel in der Deklination der _ 


Substantiva gegeben. Kénnte da nicht als allgemeinste Regel vorausgeschickt werden, daB. 
Dativ und Akkusativ Singular durchweg Stammbetonung aufweisen? 


S. 21, § 3 ist versehentlich die Form des Lok. Sing. von ldngas, langé mit zwei 
Akzentzeichen versehen. Zufolge der S. 20 formulierten Regeln muB es langé heifen. 

S. 26, § 3a@ wird der partitive Genetiv behandelt und einige Beispiele fiir den 
vom Deutschen abweichenden Gebrauch angefiihrt. Unter 4) heiBt es dann: ,,doch sagt 
man im Gegensatz zum Deutschen jis tari ilgas rankas Sdltas kéjas er hat lange 
Arme, kalte FiiBe', da hier kein Teilverhaltnis ausgedriickt wird.“ Die Formulierung ,,im 
Gegensatz zum Deutschen“ ist héchst ungeschickt und mifverstandlich. Die litauische Aus- 
drucksweise deckt sich ja in diesem Falle véllig mit der deutschen. Ein Gegensatz besteht 
nur zwischen der hier (§ 3) parallelen und der vorher (§ 3a) geschilderten ungleichen 
Kasusverwendung der beiden Sprachen. 

Zu S. 63 e). Hier hatte dem jis dirba savo ddrbq noch jis dirba j6 bzw. jés (=lat. 
eius) darbq gegeniibergestellt werden sollen. 

S. 79 ist ein unrichtiges und irrefiihrendes Wort in eine Erklarung geraten: der 
Zusatz zum 10. Satz der 29. Aufgabe ,,zu ersetzen géras* ist geradezu unverstandlich. 
Es muB natiirlich heiBen: zu erginzen bzw. einzusetzen géras. 

Derlei Dinge, verbunden mit dem Umstand, daB sich auch vereinzelt sachliche Un- 
genauigkeiten finden — so wird S. VII seniaz an Stelle von friiherem senaz unter den 
orthographischen (!) Neuerungen verzeichnet — scheinen auf eine etwas iibereilte Redaktion 
schlieBen zu lassen. 


Nichtsdestoweniger wiederhole ich am Schlusse meiner Bemerkungen, daB SENN’s. 


Sprachlehre, besonders weil sich in ihr manches findet, was man in 4lteren derartigen . 


Werken vergeblich sucht, eine schéne und vor allem recht niitzliche Leistung darstellt. 
Keiner, der sich ernsthaft mit dem Litauischen befassen will, wird das Buch entbehren 


es FRANZ BRENDER, Kaunas (Litauen). 


Bauer Erwin, Fischer Eugen und Lenz Fritz. Menschliche Erblichkeits- 
lehre und Rassenhygiene. Bd.1: ,Menschliche Erblichkeitslehre.“ Dritte, 
vermehrte und verbesserte Auflage. XII +601 SS. Mit 172 Textabb. und 
9 Taf. mit 54 Rassenbildern. J. F. LEHMANN’s Verlag. Miinchen 1927. 
Preis: Mk. 16.—, geb. Mk. 18.—. 


Das Drei-Manner-Buch der menschlichen Erblichkeitslehre liegt nunmehr in dritter 
Auflage vor uns — ein Zeichen der Anteilnahme, die heute weite Kreise der Rassenkunde: 
und Rassenhygiene erfreulicherweise entgegenbringen. Wenn wir den Umfang einst und 
jetzt betrachten, so spiegelt sich in ihm deutlich das seit der Erstauflage bestandig an- 


wachsende Forschungsinteresse fiir Erblichkeitsfragen wider, muB doch die Vererbungs- 


wissenschaft als das Kernproblem der biologischen Forschung bezeichnet werden, Um- 
faBte die Erstauflage rund 300 Seiten, so stieg die nachste bereits um die Halfte auf 442 
Seiten an, um jetzt gar das Doppelte, namlich 600 Seiten, zu betragen. Wir miissen dabei 
allerdings feststellen, daB8 der Léwenanteil an dieser Zunahme zu Lasten des von Lenz 
verfaBten Abschnittes iiber die krankhaften Erbanlagen geht. Dafiir, daB unser Wissen 
liber die Vererbung der normalen Rassenmerkmale nicht in demselben Tempo zuge- 
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nommen hat, sind wohl zwei Griinde maBgebend: 1. Die Zahl der anthropologisch 
Tatigen steht in gar keinem Verhdltnis zu der Zahl derer, die beobachtungstechnisch in 
der Lage sind, Materialien zum ErschlieBen des Erbganges von krankhaften Anlagen zu 
sammeln. In Deutschland setzt eigentlich erst seit kurzem das Studium der Vererbung 
jener Merkmale ein, die rassentypologisch von Bedeutung sind. 2. Selbst wenn auch die 
Voraussetzungen zu einer tibereinstimmenden Mitarbeiterzahl gegeben waren, so wiirden 
nichtsdestoweniger unsere Erkenntnisse anthropobiologischer Artung in viel langsamerem 
Umfang anwachsen, da ja — wie nunmehr Lenz als Regel feststellt — krankhafte erbliche 
Zustinde meist durch einzelne Erbanlagen, also monomer, normale Eigenschaften aber 
durch viele, also polymer, bedingt sind. Deshalb kann der Referent keineswegs der Auf- 
fassung der Herausgeber beipflichten, daB der von Fiscnrr verfaBte Abschnitt iiber die 
Rassenunterschiede beim Menschen einer ahnlichen Stabilisierung entgegengehe, wie sie im 
Baurr’s Darstellung der allgemeinen Erblichkeitslehre erreicht sei. .Referent erwartet 
noch mehr oder minder tiefgreifende Umgestaltungen kiinftiger Auflagen gerade im Hin- 
blick auf die erbbiologisch gerichtete Rassenforschung mittels anthropologischer Technik 
und Methodik. Médge diese Neuauflage, ebenso wie es zweifelsohne die friiheren Auflagen 
fiir die Beibringung von Materialien zur Erforschung des Erbganges krankhafter An- 
lagen taten, auch durch Anregung das Studium der Vererbung der normalen Rassenmerk- 
male férdernd befruchten. ; 

Baver’s Abri® der allgemeinen Variations- und Erblichkeitslehre brauchte nu 
sparlich gedndert und erginzt zu werden. 

FiscuEr’s Abschnitt tiber die Rassenunterschiede beim Menschen wurde durch die 
Einfiigung von Ausfiihrungen iiber die Konstitutionstypen vermehrt. Der Verwertung der 
Ergebnisse der Blutgruppenforschung steht er zuriickhaltend gegeniiber. Was die Auf- 
stellung von Rassen in Europa anbetrifft, so halt FischrEr an der Beschrankung auf die 
vier bisher von ihm anerkannten Rassen, der nordischen, der alpinen, der mediterranen 
und der dinarischen, fest, lehnt also die Aufstellung weiterer selbstaindiger Komponenten ab. 

Hatten die drei Lrnz’schen Abschnitte, die die krankHaften Erbanlagen, die 
Methoden menschlicher Erblichkeitsforschung und die Erblichkeit der menschlichen Be- 
gabung beinhalten, bei der Frstauflage die Halfte, bei der zweiten fast zwei Dritteile 
des Buches ecingenommen, so machen sie nahezu drei Vierteile der Neuherausgabe aus. 
Inzwischen war es ja auch mo6glich geworden, die in der unmittelbaren Nachkriegszeit 
kaum zugingliche Kriegs- und Nachkriegsliteratur zu erhalten. Zahlreiche Stammbaunie 
wurden neu beigefiigt, die einzelnen Kapitel vermehrt, auch vereinzelt umgestaltet und 
zusammengefaBt. Die sich kérperbaulich fiuBernden Konstitutionsanomalien wurden mit 
den MifSbildungen als Anomalien der K6rperform vereinigt. Die erblichen Diathesen 
(Anfalligkeiten) sind mit den Stoffwechselkrankheiten verkniipft worden. Es gibt kaum 
ein Kapitel, das nicht durch neue Tatsachen bereichert worden ware. Insbesondere inter- 
essiert uns hier festzustellen, da8 Lenz die dalische Rasse PaupDLER’s unter dem Namen 
atlantische Rasse oder ,,schwerer blonder Schlag“ anerkennt. Die Schilderung der 
seelischen Eigentiimlichkeiten der einzelnen Rassen hat jedenfalls entschieden gewonnen 
durch die Berufung auf die objektiven Befunde, die in den Begabungspriifungen von 
Soldaten des nordamerikanischen Heeres vorliegen. 

Die Abgeschlossenheit des ersten Bandes der ,,Menschlichen Erblichkeitslehre und 
Rassenhygiene“ hat auch duferlich in der Beifiigung eines Schlagwérter- und eines 
Autorenverzeichnisses ihren Ausdruck gefunden. 

_ Alles in allem diirfen wir feststellen, da8 das Drei-Manner-Buch der menschlichen 
Erblichkeitslehre seinen kennzeichnenden Zug als richtunggebender Mentor der biologisch 
orientierten Anthropologie durch klare Herausarbeitung seiner Mission, ein Spiegel des 
Forschungsstandes zu sein, wesentlich verstarkt hat. Modge das Werk weiterhin seine 
bedeutsame Aufgabe erfiillen! Moge es aber auch dazu anregen, da alle jene, die mit 
fremden Rassen in innige Beriihrung kommen, einschlagiges Studienmaterial beibringen, 
und zwar nicht zuletzt deswegen, weil pragungsgleiche rassentypische Normalmerkmale 
bei verschiedenen Rassen sich unterschiedlich im Erbgang verhalten kénnen, ja, dab 
die krankhaften Erbanlagen infolge ihrer mdglichen Verkettung mit den systemanthro- 
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pologischen Eigenschaften bei den Vertretern der einen Rasse vererbungswissenschaftlich 
anders zu bewerten sind als bei den Reprdsentanten einer anderen. 


Dr. K. H. Rotu-Lutra. 


Nyéssen D. J. H. The Passing of the Frisians. Anthropography of Terpia. 
296 SS. mit 49 Abb. Martinus NyHorr. The Hague. 1927. Preis geb. 
Hfl. 7.50. 


NyEssEN gibt an Hand einer Unterteilung in die Zeit der Materialsammlung, der 
Verarbeitung und der Materialausdeutung einen lebensvollen Uberblick iiber die Geschichte 
der Anthropologie in den Niederlanden. Der Erfahrungsarmut und der mangelnden 
Problemstellung sind die sparlichen Ergebnisse zu verdanken, wie der Verfasser am 
Beispiel der Terp-Forschungen aufzeigt. Leider verfallt er hierbei in einen anderen 
Fehler, indem er seine ganze Interpretation einem Material angedeihen 14Bt, das beob- 
achtungstechnisch und nach seiner Provenienz nicht ganz einwandfrei ist. Ebensowenig 
entspricht die Verarbeitung methodologisch den modernen Grundsatzen der biometrischen 
Statistik. Jedenfalls liegt der Schwerpunkt der Studien in der geistigen Durchdringung 
der durch die Verarbeitung angedeuteten Unterschiede und Gegensatze im rassenmaBigen 
Aufbau der einzelnen Gebiete in den verschiedenen Perioden. Sollten die Ergebnisse in 
formaler Hinsicht durch neue Untersuchungen in anerkennbarer Weise in der Folgezeit 
erhartet werden kénnen, so stehen wir zweifelsohne vor der Tatsache einer volligen Neu- 
orientierung unserer Erkenntnisse iiber die Rassenverhaltnisse nicht nur der Kiistengebiete 
des dstlichen Holland, sondern Gesamthollands. Im Gegensatz zu RipLry, zu den an- 
thropologischen Pionieren der Niederlande Bork, KosnLpruccE, Sasse und BarcE ist 
das ganze Land den vorwiegend nordrassischen Landern Europas zuzurechnen. 

Bereits in der Zeit der Terpbauer waren die Bewohner von Friesland und Gro- 
ningen rassenmaBig verschieden. Die Friterpier waren lang- und niedrigschddeliger als 
die Groterpier, und zwar stellen gerade die westlichen Friterpier von Westergoo die ex- 
tremste nordrassische Bevélkerung dar, die jemals festgestellt wurde. Schreiten wir 
von Westen nach Osten, von Friterpia Westergoos iiber das Gstliche Friterpia nach 
Groterpia, so vermindert sich die Ausprégung der nordrassischen Merkmale; im Osten 
wiegt der Reihengrabertypus vor. Nun ist zu beachten, daB die alluviale Terpenregion 
in unterschiedlichem Zusammenhang mit der siidlichen Diluvialregion steht — er ist in 
Westergoo sehr lose, in Ostfriterpia unbedeutend und in Groterpia eng — so daB die 
geographischen Vorbedingungen fiir den mnachgewiesenen iibereinstimmenden rassen- 
maBigen Aufbau des diluvialen Siidens und der Gstlichen Terpregion gegeben sind. Da- 
mit hat aber die BoLx’sche Feststellung, daB der Schédelindex in den Niederlanden nach 
Osten hin sinkt, seine Erklarung gefunden. Gerade auf Grund jenes Rassengegensatzes 
zwischen Friterpia und Groterpia glaubt NYESsEN die Meinungen von Davis, VircHow, 
Fotmer, Bork und BarcE vom friesischen Volkscharakter der Friesen und Groninger 
ablehnen zu miissen. Der friesische Dialekt wird nur in Friesland, das ja die Friterp- 
region einschlieBt, gesprochen. Der sachsische Dialekt beschrankt sich auf das Diluvial- 
gebiet. Der friesische Haustypus findet sich regelmaBig im Alluvialgebiet, also in Fries- 
land und Groningen, nicht aber im Siiden. 

Da bis heute noch kein Werk existiert, das die Auffassungen der fiir Nicht-Nieder- 
lander kaum zuganglichen alten Autoren in solch vollstindiger Weise vereinigt, so stellt 
die Studie NYESssEN’s nicht nur einen sehr wertvollen Beitrag zur Anthropologie eines 
niederlandischen Teilgebietes dar, sondern vielmehr ein Quellenwerk zur Rassenkunde 
Gesamthollands. Der Verlag hat das Buch gut ausgestattet. Dankbar sind neben den 
guten’ Photos die zahlreichen beigefiigten Kartchen zu begriiBen, die den Text trefflich 
unterstiitzen. f Dr: K. H. ROTH-LUTRA. 


Baudin Louis. L’Empire socialiste des Inka. (Travaux et Mémoires de 
l'Institut d’Ethnologie, V.) Oktav. IX-+ 294 SS., mit sechs Karten. Paris 
1928. Prix Fres. 70,—. 
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DaB es sich bei dem vorliegenden Werke nicht um eine bloBe Darstellung des 
altperuanischen Wirtschaftslebens handelt, zeigt schon der Titel des Buches an, welcher 
die immer wieder erhobene Frage nach dem ,,sozialistischen’ Charakter des Inka-Reiches 


-wiederholt; und diese erneute Aufrollung einer bekannten Kontroverse verdient die Auf- 


merksamkeit der Amerikanistik um so mehr, als sie noch niemals mit gleich umfassender 
Yatsachenbeherrschung geschah. : 


Auch der Verfasser kann sich der Tatsache nicht verschlieBen, daB nicht alle 
sozialen und ékonomischen Einschrankungen der individuellen Willkiir als Ausfliisse eines 
staatlichen ,,Sozialisierungs“-Willens. anzusehen sind; Agrar+Kollektivismus 
und Staats-Sozialismus sind sich von grundverschiedenen Ausgangspunkten be- 
gegnet, um schlieBlich dem altperuafiischen Gesellschaftsbilde jene Note von Gebundenheit 
zu geben, welche z. B. gerade im Gegensatze zu dem viel individualistischeren Geprage 
der Chibcha-Hochkultur in die Augen fallt. Deshalb mu8 es als das Kernproblem einer 
jeden sozialékonomischen Analyse der inkaperuanischen Wirtschait betrachtet werden, das 
Starkeverhaltnis und die Tragweite dieser beiden historischen Tendenzen zu bestimmen. 

Hierbei war ja Cunow seinerzeit zu dem Ergebnis gelangt, daB die entscheidenden 
Merkmale des altperuanischen Wirtschaftsgetiiges auf das Konto des (von ihm mit der 
germamischen ,,Markgenossenschaft“ verglichenen) Lokalclans (ayllu) zu setzen — seien; 
Baupin neigt im Gegenteile dazu, die inkaische Zentralgewalt als den eigentlichen wirt- 
schaftlich gestaltenden Faktor anzusprechen. Auch ihm sind allerdings die Bedenken 
nicht entgangen, welche man in der gerade von ihm so eindringlich vor Augen gefiihrten 


_ ,hostilité du milieu“ erblicken mu8, aber er hat sich dieser Bedenken entschlagen zu 
k6nnen geglaubt und damit der Inka-Herrschaft ein AusmaB staatlicher Raumbeherr- 


schung zuerkannt, welches man ihr — bei hinlanglicher Veranschlagung ihrer primi- 
tiven technischen Mittel und bei gewissenhafter Wiirdigung eben der ,,hostilité du milieu‘ 
—  meines Erachtens nie und nimmer einraumen dari. Dem gibt eine Zusammenstellung 
des von dem Inka-Regime auf wirtschaftlichem Gebiete tatsachlich Geleisteten Recht. Die 
Regelung der Nachfrage bestand namlich lediglich in der ,,gesetzlichen“ Fest» 
legung eines seit alters iiberkommenen und fiir die gemeinfreie Masse relativ einheitlichen 
und absolut diirftigen Lebenshaltungsstandards, der seitens der Eroberer einige weitere, 
stindisch zu wertende Einschrénkungen erfuhr. Auch die verschiedenen Eingriffe in den 
Erzeugungsproze8 (vor allem: Wasserleitungs- und Terrassierungsbauten; Koloni- 
sation; Gffentliche Speicherhilfe bei MiSernten, schlieBlich die im wesentlichen doch fis- 


‘kalisch aufgezogene Wirtschaftsstatistik) erlauben bei aller Wichtigkeit fiir die Ertrags- 


. steigerung der Landwirtschaft auch zusammengenommen. nicht, in ihnen Auswirkungen 


eines wirtschaftspolitischen Programms, einer ,,staatssozialistischen“ Idee zu erblicken. 
Eine solche diirfte den Inka-Herrschern ferngelegen haben, deren Augenmerk in der 
Hauptsache doch wohl auf eine Erhéhung der Wehr- und Steuerkraft ihrer Untertanen — 
gerichtet war. ' 

Ebensowenig aber, wie die wirtschaftliche GleichmaBigkeit der peruanischen Masse 
ein Ergebnis planvoller Bestrebungen war, diirften die vom Verfasser angenommenen 
sozialen Tendenzen fiir das Inka-Regime bezeichnend sein. Nicht eine stiandische 
Nivellierung der Gesellschaft lag im Sinne der inkaischen Staatsidee, deren aus- 
gesprochenes Werk vielmehr eine reiche st’ndische Gliederung der Bevélkerung war, Und 
der ,,tendance a Vindividualisation“, welche in-der gebundenen dérflichen Ordnung doch 
starksten Hemmungen unterlag, hat gerade die Inka-Herrschaft, beispielsweise auch durch 
die Schaffung privater Bodenhabe, neuerlich die starksten Impulse gebracht. 

Baupin ist in diesen Dingen zu anderen Resultaten gelangt. Wenn er aber, auf 
Grund der von ihm vorausgesetzten ,,sozialistischen“ Tendenzen des Inka-Regimes, auf 
die Frage: ,,l’Indien était-il heureux?“ antworten zu kénnen glaubt: ,,on peut le croire“ 
(S. 233), so muB man doch den Zweifel erheben, ob irgendeine 6konomische Ordnung fiir 
den von Baupin angedeuteten komplexen psychologischen Tatbestand entscheidend sein 
kann. ; 

Uberhaupt darf die wirtschaftswissenschaftliche Untersuchung als die starkere Seite 


des Buches gelten, der die staats- und verwaltungsrechtliche Darstellung nicht 
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entspricht. — Beispielsweise diirite der Hohepriester wohl kaum ein Bruder oder Vater- 
bruder des Herrschers gewesen sein (S. 71), sondern er gehdrte vermutlich einem ganz 
anderen Clane, dem alten tarpuntay-ayllu, an, welcher zu dem ccapac-ayllu der Inka- 
Familie in einem rivalisierenden Verhaltnis stand. Die ,,Vizekénige“ (hier von Chincha-> 
suyu und Collasuyu) hatten nicht in den Provinzen ihren Sitz (S. 119, Anm. 5), sondern 
in Cuzco selbst; in einer Gesamtzahl von vier stellten sie den obersten Reichsrat dar, 
der nicht, wie es S. 66 geschieht, mit den Vorstehern der inkaischen Clane konfundiert 
werden darf. Einheimische Hauptlinge (curaca-cuna) riickten niemals zu Provinzial- 
Statthaltern (tucuiricuc-cuna) auf, wie es BAuprin (S. 120) fiir méglich hilt. S. 121 wird 
die zahlenmaBige Starke des inkaischen Beamtentumes meines Erachtens bedeutend iiber- 
schatzt; wahrend BAupry namlich auf eine Zahl von 1331 Amtstrigern auf je 10.000 
Untertanen kommt (wobei der Vielleicht nur in Chinchasuyu bekannte Zehnschaftsfiihrer 
doch wohl unberechtigterweise als ,,Beamter“ zahlt), errechne ich allenfalls 113 .Organe 
der Selbstverwaltung auf 50.000 Seelen, wozu sich dann noch der Stab des Stammes- 
Delegaten gesellt. Ubrigens halt der Verfasser daran fest, daB alle 6ffentlichen K6rper- 
schaften (vor allem Lokalclan und Stamm) stets auf derselben schematischen Mitglieder- 
zahl (von 100 bzw. 10.000 Wehrfahigen) gehalten worden seien — eine Voraussetzung, 
die allein mit Riicksicht auf die mangelnde Raumbeherrschung utopisch erscheint; stellte 
doch auch die hier zunt Vergleiche herangezogene germanische Hundertschaft nur einen’ 
ungefahren Mengenbegriff dar. Im ganzen haftet der 6ffentlich-rechtlichen Dar- 
stellung eine nicht streng genug durchgefiihrte Scheidung von eingeborener Selbst- 
verwaltung und inkaischer Zentralverwaltung an! 

DaB der inkaischen Staatskultur beréits eine Verschmelzung friiherer Kulturen 
auf dem Andengebiete vorausgegangen war, hat Baupin treffend erkannt; ,Jl a 
existé en Amérique du Sud un substratum commun, d’origine amazonienne“; dieses 
Substratum lieferte der inkaischen Herrenkultur den bildsamen Stoff; es war nichts 
anderes als die von mir _ beschriebene totemistisch-mutterrechtliche 
Mischkultur, welche bei BAavpin als Synthese von Uru-Erntevélkern und 
Aruak-Pilanzern erscheint. Ob aber den — gerade fiir die jiingere vaterrechtliche 
Welle so erheblichen — westlichen Kulturzufliissen eine so geringe Bedeutung beizumessen 
ist, wie Bavorn (S. VII) ihnen einréumen méchte, stelle ich dahin. In diesem kultur- 
historischen Zusammenhange sei noch erwahnt, daB eine Umschreibung des ayllu als 
»famille* oder ,,gens“ wohl miBverstandlich ist: eben mit Riicksicht darauf, daB ,,le lieu 
créé par ‘le sang“ lediglich in der mythischen Verbundenheit von Totemgenossen bestand,” 
habe auch ich durchgingig die Bezeichnung ,,Sippe“ spaterhin durch ,,Clan“ ersétzt. 
Von diesem totemistisch-mutterrechtlichen Lokalclan, der ackerbauend geworden war, 
sind namlich die ,,Inka-aydlu“ scharf zu unterscheiden; diese jiingeren Bildungen waren 
echte Sippen, vaterrechtliche GroBfamilien, ,,ayilu sui generis“ (S. 100). Am Einzel- 
heiten sei noch hervorgehoben, daB der Ehebruch des Mannes -straffrei war (anders 
S. 51) und daB in der Tat, wie auch Baupry (S. 51) vermuten méchte, der spiter vor- 
herrschenden Clan-Endogamie, die inkaischen Ursprungs war, eine Epoche aus- 
gesprochener Clan-Exogamie vorausgegangen war. F 


Durch kritische Ausblicke solcher Art soll jedoch der Wert eines Buches nicht 
geschmalert werden, das in mehrfacher Hinsicht innerhalb der jiingeren Fachliteratur in 
der vordersten Reihe steht. Sechs Kartenskizzen, sieben sorgfiltige Register sowie eine 
eingehende quellengeschichtliche und quellenkritische Untersuchung unterstiitzen die 
Darlegungen des Verfassers, ebenso .cin umfangreiches Literaturverzeichnis, wobei man 
allerdings, wie auch im spateren Verlaufe, die Heranziehung romanhafter Schriften 
(z. B. HANsTrEtn’s) gerne missen wiirde; auch ist zu bedauern, daB die vorziigliche Dar- 
stellung KrickEBerG’s in BuscHan’s. ,,Jllustrierter Vélkerkunde“ nicht unter seinem 
Namen geht. Zu einer umfassenden Materialbeherrschung gesellt sich eine auBerst leb- 
hafte und anschauliche Diktion, die im Verein mit der Exaktheit des Autors seinem Werke 
auch dort eine hervorragende Rolle sichert, wo man seine sozialékonomische Grund- 
tendenz nicht teilt, Dr. HERMANN TRIMBORN — Bonn a. Rhein. 
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Astley H. J. D. Biblical Anthropology compared with and illustrated by the 
Folklore of Europe and the customs of primitive peoples. 262 pp. Ox- 
ford University Press. London 1929. Humpurey Mitrorp. Price 12s. 6d. 
AstLty ist anglikanischer Priester, Eiferer fiir den Puritanismus seiner Kirche, 

abhold allem ,,Sakramentalismus“ der katholischen Religion. Ethnologische und folklo- 

ristische Tatsachen werden von ihm gesammelt und miissen sich seinem apologetischen 

Interesse fiigen. Von wissenschaftlicher Methode, von einer_,,historical perspective‘ ist 

ringsum nichts zu sehen. Trotz gelegentlicher gegenteiliger Versicherung bewegt sich 

bei Astiry alles am Schniirchen des Evolutionismus. ,,We see, therefore, that as Israel 
steadily left animism behind and polytheism on one side, and advanced through henotheism 


_ and monolatry to monotheism as she purified the conception of Yahweh until he became 


her natinal god, and then went forward under the guidance of the Prophets to conceive 
of Yahweh as the one absolute and eternal divine being, Yahweh Himself became first 
Yahweh Elohim (lit. Yahweh of the Elohim, A. V. The Lord God); then Yahweh elohé 
Jishrael (Yahweh God of Israel); and finally Yahweh elohé col ha’arets (Yahweh God 
of the whole earth)“ (12/13). So steht dann freilich Israel mit seiner Religion nicht mehr 
einzigartig unter den anderen Vélkern da, nicht mehr als bevorzugter Trager einer tiber- 
natiirlichen Offenbarung; ,,all, it is now known, have substantial analogies among other 
peoples“ (72/73). AstLry ist vielseitig, weitherzig, er verscherzt es sich mit keiner 
modernen Theorie, so viel ihrer da auch sein mégen. Er kennt genauest Tytor’s 
»Primitive Culture“, ein Buch, das fiir ihn ,,a possession for ever“ bedeutet, und bekennt 
sich riickhaltlos zur Theorie des Animismus, dessen Spuren er reichlich, ja Schritt fiir 


- Schritt, im Alten Testamente aufzudecken meint; er hat von einem magischen Prdanimis- 


mus gehdrt, von ,awe and wonder and the feeling 6f power“, und nimmt das alles 
gastlich bei sich auf (,,In the history of human beliefs it is admitted [!] that magic prece- 
ded religion... religion is born through the despair of magic‘, S. 26); Raum ist in seiner 
wissenschaftlichen Hiitte auch fiir Roperrson SmirH zusamt dem ,,Totemism in the Old 
Testament“. So ,,allen alles geworden“ JaBt er sich in seiner Werkstitte einfach nicht 
stéren; itber FRAzER’s ,,caveat in Sachen des alttestamentlichen Totemismus schreitet 


er kiihn hinweg (67), in Untersuchungen wie die ZApLera.’s will er erst gar nicht 


eingehen (36). Datfiir bietet er, offenbar als Ersatz, breiteste Ausfiihrungen iiber ,,Pri- 
mitive Art and Magic“, folkloristische Darlegungen iiber ,,Religious Dances“, iiber 


_,that almost universal symbol known as the Swastika“, iiber ,,Tree and Pillar Worship“, 


ein Raum, in dem er sich um so behaglicher zu ergehen scheint, je weniger dort Anthro- 
pologie und Bibel aufeinanderstoBen. Die Zwiespaltigkeit oder besser vielleicht: Viel- 
spaltigkeit seiner wissenschaftlichen Uberzeugung ist ihm scheinbar kaum je zum BewuBt- 


_ sein gekommen (S. 138 ist der Animismus ,,the seed of religion“, S. 205 ist die Religion 


»springing from a sense of awe and wonder, when magic fails“), und die Frage, ob 
denn wirklich zwischen Mutterrecht und Totemismus ein ethnologisches Junktim besteht, 
und das Mutterrecht ,,in almost every case“ dem Vaterrecht vorangeht, hat ihm sicherlich 
noch kein ruheloses Stiindchen geschaffen, Asttey kennt A. Lane und zitiert ihn mit 
seinen alteren Werken. Kennt er auch den spadteren A. LANG und sein ,,The Making of 
Religion“; weiB er von der Bewegung, die dieses Werk in der Religionsgeschichte der letzten 


_ beiden Jahrzehnte ausgelést hat? Nein, fiir Astley gibt es so etwas wie einen ,,pra- 


animistischen Monotheismus“ einfach nicht; er tut, als hatte er von einer kulturhistori- 
schen Richtung in der modernen Vélkerkunde kein W6rtchen noch gehért, Man wollte 
gerne aus seinem Buche einen ganzen Syllabus religionsethnologischer Haresien zu- 
sammenstellen, diirfte man dabei eine Bekehrung erhoffen; aber Asriiy’s Fall scheint 
hoffnungslos. Und bei all dem fiihlt Asttzy sich berufen, seinen Kollegen eine Lektion 
zu halten iiber die Notwendigkeit der Beseitigung ihrer religionsgeschichtlichen Inferioritat 
und ihre bedauerliche Schwerfalligkeit, sich mit den modernen Theorien auseinanderzu- 
setzen. Nun, was wir da bei Asrrry lesen, verrdt sicherlich eine groBe Beweglichkeit, 
nicht so sehr des Geistes, als des wissenschaftlichen Gewissens und Charakters und eine 
erstaunliche Glaubigkeit religionsgeschichtlichen Stromungen — die neueste ausgenommen 
— gegeniiber; aber wir vermégen dabei eine Befiirchtung nicht los zu werden: die ,,Herren 
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Kollegen“ werden, mit den Antiquaria der ,,Biblical Anthropology“ ausgestattet, aus ihrer 
Riickstiindigkeit nicht um einen Schritt herausgekommen sein. 


Dr. phil. et theol. L. WALK— Wien. 


Wing J. van et Penders C., S. J. Le Plus Ancien Dictionnaire Bantou. 
Vocabularium P. Grorci GELENSIS. Bibliotheque du Congo. Louvain ~ 
1928. 


Parmi toutes les langues bantoues, celles du Congo ont été décrites les premieres. 
Les plus anciens documents datent de la premitre moitié du 17e siécle. Ce sont la Doctrina 
crista du P. Marcos Jorcr, resp. du P. Marraarus Carpozo, Lisbonne 1624, ensuite 
la grammaire de Bruscrorro, Rome 1659. Les Péres J. van Wine et C. Penpers, S. J., 
ont enrichi cette collection d’un nouveau document par la publication du «plus ancien 
dictionnaire bantou» de Georces WILLEMs DE GuHEEL, Pére capucin et missionnaire au 
Congo. Le manuscrit de ce dictionnaire se trouve a la bibliothéque Vittorio Emmanuele 
& Rome et date de 1652. Il compte 361 pages et contient de riches matériaux. 


P. M. ScHuuien, S. V. D.— Rome. ; 


Montandon G. Au Pays des Ainous. Exploration Anthropoiogique. Paris. 
(Mason & Cie.) 1927. 


Connaissant & fond les conditions des populations de la Sibérie septentrionale et 
ayant, comme membre de la Croix Rouge internationale, bien mérité du traitement et du 
repatriement des prisonniers de guerre autrichiens, hongrois et turcs en Russie, M. G. 
Monrannon était tout désigné pour décrire le «Pays des Ainous» au point de vue des 
races. Son ouvrage est en outre un des manuels de racéologie les plus complets sur cette 
contrée, l’une des plus riches et des plus compliquées pour les formes de race typiques, 
théatre de relations historiques étendues de peuple 4 peuple, contrée difficile 4 dominer 
scientifiquement et 4 analyser. En effet, M. Monranpon ne veut pas seulement exposer 
Yanthropologie des races chez les Ainous; il veut encore et pour: autant que possible 
répandre de la lumiére sur les fondements racéologiques de la Paléo-Sibérie, il veut servir 
de guide et d’introducteur et frayer de nouveaux chemins aux recherches scientifiques, 
ou il le faut. 


Au début de son exposé l’auteur signale un crane trépané, probablement néolithique, 
de type australien sans nul doute et provenant de la Sibérie orientale. Puis il s’occupe 
en détail des relations anthropologiques entre les Tchouktches et les Esquimaux, de |’anthro- 
pologie des Aleutes et des habitants du Kamtchatka et donne en terminant une analyse 
orientative excellente des formes corporelles des Palaéo sibériens. M. MonTANDON y arrive 
a préciser plus exactement les cinq componentes que voici: 

1° Race des Esquimaux; elle forme la componente principale, méme chez les 
Tchoutches. 2° Race des Ainous, 4 laquelle appartiennent encore les tribus de Korjakes, 
de Kamtchadales et de Tchouktches habitant le littoral. Le bien-fondé de ce classement est © 
encore augmenté du fait que les groupes de ces peuplades qui habitent le littoral se 
distinguent nettement des tribus de lintérieur également au point de vue ethnologique, . 
p. ex. par le culte Big-Raven etc. 3° Deux éléments mongoloides; ici il foudrait encore 
signaler les conditions ethnologiques et anthropologiques remarquables chez les Samoyédes. 
4° Un élément négroide, a. comparer ici encore le crane négroide reproduit p. 166. 
5° La part typique de sang indien. Pour étre complet, il foudrait encore relever que 
dans son analyse statistique exacte des documents publiés par M. MonTanpon, 
M. Sr. Krrex confirme les conclusions du morphologue si distingué et y ajoute la con- 
statation de l’élément austro-africain (type #). (Voir son article «Oczaskach paleo- — 
azjaktchich i eskimoskich» dans Anthropologja i Etnologja 1927, p. 759—781.) Le 

_ puissant ouvrage de M. Monranpon sur les races a certainement plus qu’une valeur ~ 


ie ae 


Bibliographie. ; ‘1147 


actuelle. C’est en méme temps un essai courageux d’explication de ensemble des races du 
Nord-Est de la Sibérie, ensemble encore trés peu connu et trés vague jusqu’ici. 


Fr. FLoR— Vienne (Autriche). 


Alkema B. en Bezemer T. J. Beknopt Handboek der Volkenkunde van 
Nederlandsch-Indie. X11+583 SS. Haarlem. H. D. TyEENK WILLINK & 
ZOON. 1927. Preis: brosch. fl. 9.50, geb., fl. 11.—. 


Mit der Bearbeitung der Vélkerkunde von Hollandisch-Indien kommen die Verfasser 
gewi8 dem langgehegten Wunsche vieler entgegen, da seit der letzten derartigen Verdffent- 
lichung Jahrzehnte verstrichen sind. 

Das Werk behandelt nacheinander die ganze geistige und materielle Kultur der 
Vélker Indonesiens: Sprache, Gesellschaft, Religion, von letzterer die Naturreligion, den 
Hinduismus, den Islam und das Christentum, ferner die Zeitrechnung; dann das Familien- 
leben, Lebensunterhalt, Lebensgewohnheiten, Wohnungen, Kunst, Handel und Gewerbe. 
Die Abschnitte iiber die genannten Materien werden in der Regel eingeleitet mit einer 
allgemeinen Auseinandersetzung iiber die gerade notwendigen ethnologischen Begriffe, 
worauf dann wie zur Illustration eine Reihe typischer Beispiele aus der Vélkerkunde 
Indonesiens folgen; so in den Abhandlungen iiber Gesellschaft, Relegion etc. Auf diese 
Weise erhalt der Leser, auch der in der Ethnologie weniger bewanderte, im allgemeinen 
ein klares Bild iiber die diesbeziiglichen Verhiltnisse Hollandisch-Indiens. Manche Kapitel 
sind ausgezeichnet; als solche méchte ich besonders hervorheben die Abhandlungen iiber 


' Gesellschaft, iiber den Islam und Hinduismus, iiber Grundbesitz und Industrie. 


Die Verfasser stehen der Anwendung der kulturhistorischen Methode in der Ethnologie 
freundlich gegeniiber; die Annahme eines altén Monotheismus scheint ihnen berechtigt zu 
sein. Indessen war es selbstverstandlich noch nicht méglich, einer Bearbeitung der Vdlker- 
kunde Indonesiens die Kulturkreislehre zugrunde zu legen, da die kulturhistorische Er- 
forschung gerade dieses Gebietes iiberhaupt noch nicht in Angriff genommen ist. Im grofen 
und ganzen ist es eine gute und gelungene Darstellung dieses Teilgebietes der Ethnologie. 

Im einzelnen ist noch folgendes zu bemerken: Mit Sprachverwandtschait und Kultur- 
verwandtschaft verschiedener Volker ist selbstverstandlich nicht ohne weiteres auch Rassen- 
verwandtschaft gegeben; deshalb hiatten diese Gegenstinde im ersten Hauptstiick nicht 
miteinander verquickt werden sollen; denn es ist ein iiberfliissiges Bemiihen, die Ergeb- 
nisse der Anthropologie und Ethnologie hier miteinander unbedingt in Ubereinstimmung 
bringen zu wollen. Zum Beweise einer Kultur- und damit auch Rassenverwandtschaft 
werden auch die von GrAsNeR in Melanesien eruierten Kulturschichten herangezogen; 
es heiBt da, daB alle dort vorkommenden Kulturgiiter auch in Indonesien zu finden sind, 
und zwar dergestalt, daB es nicht schwer fallt, die Analogien der angefiihrien Lagen 
(Schichten) auch in Indien zu erkennen. Darauf ist zu sagen, daB mit bloBen Analogien 
noch nichts bewiesen ist, und da8 fiir Indonesien die kulturellen Verhiltnisse so verwickelt 
liegen, daB es gerade hier sehr schwer wird, die dortigen Kulturschichten auch hier 
festzustellen; Verfasser unterlassen es denn auch, irgendeine Parallelschicht in Indien als 
Beweis vorzulegen. 

Lang und breit, aber nicht ebenso klar, wird der Abschnitt iiber die Naturreligion 
eingeleitet. Da die Verfasser fiir die kulturhistorische Methode sind, hatten sie gerade 
hier erst eine intensive kulturhistorische Durcharbeitung abwarten und das Philosophieren 
bis dahin verschieben sollen. Riickstandig ist der Abschnitt iiber Gotter- und Geisterglaube; 
die Verfasser scheinen da die bereits vor Jahrzehnten von P. W. Scumipr erschienene 
Arbeit iiber die Mythologien und Religionen Austronesiens nicht zu kennen, sonst ware 
der Abschnitt etwas anders ausgefallen; ich erwahne da nur, daB z. B. Si Boroe Déak 
Parodjar der Mond (weiblich), ihr Gemahl die Sonne ist; Batara Goeroe, Soripada und 
Mangala Boelan nicht eine Art Trimurti nach ,,Hindoeschen trant“, sondern wiederum 
‘der Mond in seinen verschiedenen Phasen sind. Da8 P.Scumipr wenigstens mit diesen 
Lrklarungen recht hat, ergibt sich aus der Religion und Mythologie der Ngadha auf Flores. 

Ein Hauptstiick behandelt auch die Bedeutung der christlichen Religion fiir die 
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Indonesier; sollte heiBen des Protestantismus und der protestantischen Mission; denn 
daB® es auch noch eine katholische Mission und katholische Christen in Hollandisch-Indien 
gibt, dariiber verlautet kein Wort; nur die vorprotestantische katholische Mission wird 
mit zwei Seiten abgetan und in Bausch und Bogen verurteilt. Wahr ist, daB im Missions- 
betrieb der damaligen Missionare viel Oberflichlichkeit herrschte; das kam daher, daB 
die Missionare jung und ohne jede Erfahrung und Tradition waren; sie hatten die Wege 
zu ebnen, welche die Protestanten nach der Vertreibung der katholischen Missionare schon 
vorfanden; sie waren gezwungen, besonders im Beginn die Heiden schnell zum Christen- 
tum zuzulassen und die Vertiefung desselben auf spatere Zeit zu verschieben, da sich 
Tausende zur Annahme des Christentums bereit erklarten, ja sich dazu drangten und 
diese nicht dem Islam geopfert werden duriten. Die portugiesischen Missionare hatten 
ein gutes halbes Jahrhundert in den Molukken gewirkt; das Ganze ist aber bei ALKEMA 
und Bezrmerr ,,Xaverius’? arbeid“, der ,op zeer oppervlakkige manier“ die Ambonesen 
bekehrt hat; und diese ,,oppervlakkige manier“ ist mitschuld, daB sogar heutzutage noch (!) 
die Ambonesen minderwertige Christen (soll heiBen protestantische Christen) sind, Der 
hl. Franziskvs XAvERTUs kam — das wissen ALKEMA und BezEMER sicher auch — 
als Oberer in die asiatische Mission, war aber noch so unerfahren wie die anderen 
Missionare auch, wollte jedoch zum Zwecke einer fruchtbaren Leitung aus eigener An- 
schauung und Tatigkeit die ihm unterstellten Missionsgebiete kennenlernen; da8 er dann 
nicht jahrelang an einem Orte bleiben konnte, ist klar; aber fiir seinen Eifer und seine 
Gewissenhaitigkeit ist dies Bemiihen ein glinzendes Zeugnis; und ALKEMA und BrzeMER 
hatten sich wohl seine Gewissenhaftigkeit bei diesem Abschnitte zum Muster nehmen 
kénnen. — DaB bei den bald einsetzenden Verfolgungen von seiten der Mohammedaner 
der gréBte Teil der Christen abfiel, kann natiirlich nicht wundernehmen, da eine Ver- 
tieflung des Christentums bei der Ungunst der. Verhaltnisse nicht médglich gewesen war. 
Doch geschah der Abfall meist nur duBerlich (was keineswegs gebilligt werden soll), da 
viele von ihnen nachher wieder in den SchoB der Kirche zuriickkehrten. Uberdies haben 
Hunderte fiir ihren Glauben Gut und Leben geopfert, und die Mehrzahl derselben waren 
— das ist sonderbar — die ,,op de zeer oppervlakkige manier van XavErtus“ bekehrten 
Ambonesen, die heute so minderwertige Christen sind; wenn nach beinahe 400 Jahren 
seit dem Tode des Heiligen letzteres der Fall ist, dann stellen die Protestanten damit 
ihrer eigenen Missionstatigkeit und Missionsmethode kein gutes Zeugnis aus. Auf prote- 
stantischer Seite hat man tibrigens noch vor nicht langer Zeit iiber den katholischen Sauer- 
teig geklagt, der sich unter den Ambonesen noch fiihlbar machte! Vielleicht: hinc illae 
lacrimae! Auch der Grund, den Kruyt fiir die Minderwertigkeit der ambonesischen 
Christen anfiihrt, da8 diese vor ihrer Bekehrung Dynamisten gewesen seien, andere aber 
Animisten, scheint mir ebenfalls haltlos zu sein. Ich méchte doch wissen, was die ge- 
nannten Herren fiir Griinde finden wiirden, wenn derselbe Missionar bei demselben, ethno- 
logisch einheitlichen Volke trotz desselben Religionsunterrichtes gute und minder gute 
Christengemeinden erzielt; und das ist haufig der Fall. 

»Dat ging eenvoudig genoeg“, namlich die Ablésung der katholischen Mission 
durch die protestantische; an die Stelle eines getijboeks kam ein Katechismus und an die 
Stelle eines pastoors ein predikant, und sonst ,,veranderde niets“ (!). Ohne Zweifel, nach- 
dem den Portugiesen die Molukken durch die hollandisch-ostindische Kompagnie mit 
Gewalt genommen worden waren und die katholischen Missionare dem starken Arm der 
Hollander hatten weichen miissen, da kann man sich fiir die protestantischen Predikanten 
kaum etwas Einfacheres denken, als eben an ihre Stelle zu treten. Und wissen ALKeMA 
und BrzEMER, was ein getijboek ist? Das getijboek ist das Gebetbuch der katholischen 
Geistlichen in lateinischer Sprache, das Brevier. Wurde dies bei den Protestanten. durch 
den Katechismus ersetzt? Sonderbar! Oder hatten die Katholiken auf den Molukken etwa 
keinen Katechismus? Schon Franziskus’ erste Sorge war es gewesen, einen Katechismus 
zu schreiben. Und der Katechismus wurde auf den Molukken nicht nur auswendig gelernt, 
sondern in den Dérfern sogar auswendig gesungen. ,,Anders veranderde niets?“ . 


,,lrouwens, de geschiedenis van het Christendom in Europa is geen andere geweest, - 


dan die, welke nu in Nederlandsch-Indie en anders doorleefd wordt. Vooral in vele 


Zar. 
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Roomsch-Katholieke »streken doet de levenspraktijk der belijders nog zeer sterk denken 

aan die der jonge Christengemeenten op ’t zendingsveld.“ Haben ALKkrma und Brezemer 

. das schon so genau untersucht, da® gerade in katholischen Gegenden noch der Aber- 

glaube — um den handelt es sich — so bliitht? Ob sich nicht ebensooit das Gegenteil nach- 

weisen lieBe? Jedenfalls vermiBt man gerade hier bei ALKEMA und Bezemer alle Be- 

weise fiir die auigestellten Behauptungen. — Das ist die ,,oppervlakkige manier“, mit der 

ALKEMA und BEzEMER in einem wissenschaftlichen Buche von katholischen Dingen reden. : 
Ihr Urteil kann deshalb auch nicht im mindesten das Lob verdunkeln, das besser unter- 

richtete und objektivere Beurteiler, selbst Nichtkatholiken, der katholischen Mission und 

den katholischen Missionaren der Molukken gezollt haben *. 


P. Paut Arnot, S. V. D. — Flores, Niederl-Indien. 


Maurice Besson. Le Totémisme. 80 pp., avec 60 planches en héliogravure. 
49. Les Editions RiepDER. Paris 1929. Broché: fres. 18.—. 


Das Biichlein will eine kurze Einfiihrung in das Problem des Totemismus bieten. 
Es fehlt darin nicht an guten-Bemerkungen. Aber anderseits gibt es keineswegs den 
gegenwartigen Stand der Forschung wieder. Man versteht das sofort, wenn man sieht, 
daB alle deutsch geschriebene Literatur unberiicksichtigt geblieben ist. Die kurze, auf 
S. 76 angefiihrte Bibliographie weist ausschlieBlich nur franzdsische und englische Werke 
auf. Im ganzen gut ausgewahit und ebenso gut reproduziert sind die auf 60 Tafeln-bei- 
-gegebenen Abbildungen. Auffallend zahlreich sind die stehengebliebenen Druckfehler. So 
z. B. S. 12 Howrr statt Howrrr, S. 13 SrreHiov statt SirEHLow (nebenbei bemerkt, 
wird hier der deutsche Missionarforscher StrEHLOW zu einem ,,auteur anglais“!), S. 21 
STRELLOW statt SrrEHLOw, S. 33 Chouo statt Chono, S. 76 SuyJANTON statt SwANTON und 
TRILLER statt TRILLES usw. P. WiLH. Koppers, S. V. D. 


Nansen Fridjof. L’Arménie et le proche Orient. Traduit du texte norvégien 
par Mr. ARNE Omtvept. Paris 1928. Impr. Massis, Librairie Orient. PAUL 
GEUTHNER, 13 Rue Jacob VIEe. 

Le grand explorateur qui nous a offert dans le passé la description de ses voyages 
polaires, nous donne aujourd’hui ses impressions et ses études sur l’Arménie. C’est en 

_ qualité de Haut-Commissaire dela Société des Nations que NANsEN accompagné de quatre 
experts partit pour Erivan, capitale de l’Arménie soviétique, pour étudier sur place les 
terrains et les moyens d’irrigation, pour y transporter ensuite les réfugiés arméniens 
dispersés dans le monde entier. «Dans cet ouvrage, dit Nansen dans son préface, nous 
avons taché de décrire notre voyage, notre travail, nos impressions sur le pays et la 
population, et de faire des suggestions.» Ce petit volume, sous le simple titre «L’Arménie 
et le proche Orient» contient le résultat de longues recherches de Nansen et les  pro- 
positions de la Commission. 

NANSsEN, dans les cing premiers chapitres de son excellent livre, nous fait l’histoire 
de son voyage en y mélant aussi quelques épisodes de Vhistoire de la Géorgie. Les 
quatre chapitres suivants sont consacrés 4 étude de la question d’irrigation et nous 
donnent en méme temps des notions utiles sur le peuple arménien vivant actuellement dans . 
la minuscule république soviétique. Comme homme savant, NANsEN s’occupe aussi 
d’ethnologie et d’anthropologie. Il désigne les vrais et purs types arméniens et décrit avec 

- son excellent style les mcoeurs des paysans de la plaine de !’Ararat. 

Les deux derniers chapitres constituent un résumé de V’histoire de lArménie des 
temps les plus reculés jusqu’A nos jours. «Les deux derniers chapitres de ce volume, dit 

NansEn, sont un résumé de l’histoire des arméniens. Il m’est difficile de croire qu’on 


1 Eine stark ablehnende Besprechung des hier rezensierten Buches verdifentlicht 
soeben S, J. Esser in ,,Djawa“, IX, 1920, 183—200. Die Redaktion. 
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puisse €tre mis au courant du sort de ce peuple remarquable sans étre ému par son © 
destin tragique.» nj4 | : 

Le livre de Mr. Nansen restera un chef-d’ceuvre de la littérature européenne en 
méme temps qu’un monument illustrant si bien le dernier et supréme cri du peuple martyre, ! 


contre l’Injustice internationale. «La souffrance purifie ceux qui sont assez forts pour 
la supporter», dit le grand pacifiste. Et il ajoute «Existe-t-il sur la terre un peuple qui ait 
tant souffert et qui ait cependant réussi 4 survivre? Et pour quelle fin? Sera-ce pour étre 


abandonné et trahi par ‘ceux-lA méme qui ont fait des promesses au nom sacré. de 


la Justice»! 

Dans ce méme ordre d’idées, nous demandons pour quelle raison le traducteur 
francais n’a pas intitulé son travail «Un peuple trompé», comme I’a fait trés justement 
le traducteur allemand («Betrogenes Volk»). 

P. KarO TERMO—VIENNE (Autriche). 


Olbrechts Fr. M., Dr. Kunst van Vroeg en van Verre. 189 SS, mit XXXII Taf. 
Brugge 1929, 


Es ist ein recht brauchbares Biichlein, das uns hier vorliegt. Der Verfasser zeigt 
sich mit dem Stofie wohl vertraut. Auch den Problemen geht er keineswegs aus dem Weg, 
im Gegenteil, er greift herzhaft zu und nimmt Stellung zu verschiedenen grundlegenden 
Fragen der primitiven Kunst. Referent freut sich, sagen zu kénnen, da® er dem Autor 
im allgemeinen durchaus zustimmt, so, wenn et die bekannte Skonomische Erklarung der 
Verschiedenheit der Kunststile durch H. Kun als zu einseitig und daher unzureichend 
ablehnt (S. 67f.), Ferner auch, wenn er an dem von der Mehrzahl der Priahistoriker ver- 
tretenen Zaubercharakter der Héhlenmalereien des Jungpalaolithikums zweifelt (S. 107). 
Der Veriasser weist sehr mit Recht darauf hin, daB bei den heutigen Naturvélkern allge- 
mein dann, wenn die Kunst zauberischen Zwecken dient, alles andere eher als ein naturali- 
stischer Stil gepflegt wird (S. 57). Der magisch bedingten Kunst kommt es ihrer Natur 
nach mehr auf die Betonung irgendwelcher Besonderheiten an. Das fiihrt gern zur ver- 
einseitigten Darstellung, wobei dann oft genug das Asthetische Prinzip, wenn auch nicht 
ganz, so doch weitgehend geopfert wird. 

Dem Biichlein, das der Autor mit einer wohlgelungenen Blumenlese primitiver 
Kunst- und GefiihlsduBerungen beschlieSt, kann nur die weiteste Verbreitung gewiinscht 
werden. P. WILH. Koppers, S. V. D. 


Pascher Josef, Dr. theol. et phil. Der Seelenbegriff im Animismus Edward 


Burnett Tylors. Heft 23 der ,Abhandlungen zur Philosophie und Psy- 
chologie der Religion“, 110 SS., Wiirzburg 1929. 


Man ist versucht, die Kritik des Buches PAscuer’s mit einem kraftigen Superlativ 
zu beginnen, fiirchtete man nicht, damit Schaden anzurichten, die Leser erst recht in kiihle 
Reserve zu driangen. Also sei die akademische Ruhe nicht verlassen! Erinnern wir uns 
an P. Scuipr’s eingehende Auseinandersetzung mit Animismus und Prdanimismus im 
ersten Band seines ,,Ursprung der Gottesidee“ und wir haben ein Begriffspaar eindrucks- 
voll vor unserem Geiste: Kausalitatsgedanke und Personifikationsdrang des primitiven 
Menschen. Von diesen beiden Punkten aus wird dort die Linie unmittelbar zur monothe- 
istischen Gottesidee gezogen. P. Scumzpr will seine Berechtigung hiezu durch ethnolo- 
gisches Tatsachenmaterial restlos erweisen. Fiir Siidostaustralien hat ScuurpT sich seiner 
Verpflichtung im ersten Bande noch entledigt; in dem ums neuestens geschenkten zweiten 
Bande wird das begonnene Werk der ethnologischen Fundierung ergiebig fortgefiihrt. 
Nun kommt iiberraschend, aber um so erfreulicher, eine ganz wesentliche Foérderung und, 


Erganzung von der religionspsychologischen Seite her in PascHer’s Untersuchung iiber “ 
den Seelenbegriff im Animismus Tytor’s. PAscHER gliedert den Hauptteil seiner Arbeit 


in drei Kapitel; er spricht im ersten von jener Geistigkeit des Primitiven, aus der nach 
Tytor der Seelenbegriff erwuchs; er stellt im zweiten und dritten — immer in scharfen, 
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kritischen Gangen — die Entstehung und die geschichtliche Entwicklung des primitiven 
Seelenbegriffes nach Tytor dar. Tyior schitzt, wie PascuEr es aulzeigt, die Geistigkeit 
des primitiven Menschen sehr hoch ein; sie ist der unseren im wesentlichen gleich. Der 
» Wilde“ steht in Tytor’s Auffassung als normaltitiges Geistwesen vor uns. Auch er 
stellt die Ursachenfrage, genau so wie wir; auch ihm werden die Phanomene zu Problemen. 
Als ein Produkt dieser rational-kausalen Forschung des Primitiven betrachtet Tytor den 
Animismus. ,,Spirits are simply personified causes.“ (Primitive Culture, II, 108.) Darum 
ist der Begriff der menschlichen Seele spezifisch menschlichen, nicht tierischen oder halb- 
tierischen Ursprungs. Und es sind nach Tytor keineswegs auBergewohnliche, anormale, 
sondern die einfachen Vorgange des Lebens, auf welche der Primitive achtet. Sie regen 
ihn zum Kausalschlu8 an. PascuEr widerspricht der gegenteiligen Auffassung Wunpr’s, 
der die Kausalitaét als ,,Zauberkausalitaét“ bei Beobachtung ungewéhnlicher Erscheinungen 
auftauchen sieht, er unterstreicht P. Scumip1’s Verdienst um die Herausstellung der normal- 
kausalen Denktatigkeit des Primitiven und deren Unterschied von der tierischen Assoziation. 
Damit werde von historischer Seite dem Urteile TyLor’s eine wichtige Bestitigung zuteil. 
Im zweiten Kapitel setzt PascHer zum entscheidenden StoB gegen TyLor’s Animis- 
mus-Theorie an. Er bringt da emige Uberraschungen. Es gibt bei TyzLor selbst einen 
»ypraanimistischen Animismus“. Tytor Jat seinem Seelenbegriff zwei 
andere aus den bekannten biologischen Problemgruppen gewonnene Seelenvorstellungen: 
»Leben“ und ,,Phantom“, vorausgehen. Tytor’s Seelenbegrifif des Primitiven ist 
ein immaterieller. Es lohnt sich, PAscurr’s Beweisgang hiefiir in extenso vor- 
zulegen: Nach ihm (TyLor) sind ja die Lebensvorginge des Denkens, Fiihlens und Wollens 
Ausgangspunkt fiir die Bildung des Seelenbegriffs. Ja, er 14Bt den Wilden in diesen Titig- 
keiten das ,,Ich“ erfassen. (Anthropologie, 414.) Noch mehr, Tytor:traut dem ,,wilden“ 
Philosophen zu, da er sich Gedanken macht iiber das Wesen dieses ,,Ich“. Hat also der 
Wilde das Wesen der immateriellen Seele bereits erkannt? In dem Augenblick, in dem 
er sich seines Denkens, Fiihlens und Wollens reflex als der Tatigkeiten seines ,,Ich“ bewufSt 
wird, iibt er einen Akt der Abstraktion und erkennt die Seele. Dabei liegt ein Seelenbegriff 
vor, dessen Inhalt durch die Annahme gegeben ist, daB diese Seele Substrat und Ursache 
der Lebenstitigkeiten ist. Das ist aber in primitiver Form der aristotelische Seelenbegriff, 
nur da8 die Immaterialitét nicht reflex erkannt ist. Die Materialisierung beginnt erst damit, 
da8 der Primitive diese Lebensseele mit dem Phantom gleichsetzt (S. 53). Die Frage, ob 
’Tytor berechtigt war, einen einheitlichen Seelenbegriff bei den Natur- 
volkern anzunehmen, wird vom Verfasser auf Grund der von jenem angeftihrten Tatsachen 
verneint, eine Verneinung, die den Animismus als angeblichen Ausgangspunkt aller religidsen 
Entwicklung der Menschheit todlich treffen muB. , 
Eine letzte, und nicht die geringste Uberraschung bringt PAscHER im vierten Ab- 
schnitt des zweiten Kapitels (S. 73ff.) ,,Animatismus bei TyLor“; sie scheint uns die 
Spitzenleistung der ganzen Studie zu sein. Es stellt sich da heraus, daB Ty or ,,sogar 
vor allem eine animatistische Stufe kennt“. PascuEer gebraucht den Ausdruck 
,Animatismus“ im Sinne MAReET?T’s, gleichbedeutend mit primitiver ,,All-Personifikation“. 
Ob die Wahl dieses Ausdruckes hiefiir eine gliickliche ist, sei hier nicht weiter erdrtert. 
»Auch TyLor kennt die animatistische Geisteshaltung in vollem Umfange. — Die Personi- 
fizierung spielt aber iiberhaupt in der Theorie TyLor’s praktisch die Rolle eines praanimi- 
stischen Stadiums, ohne da8 Tyzor sich dariiber so recht klar zu sein scheint“ (S. 74). 
Das sucht nun PascHrr an Hand von ,,Primitive Culture“ darzulegen. Nicht bloB die 
Jenseitsvorstellung kann ohne Voraussetzung des Seelenglaubens aus dem Glauben an das 
Fortleben der Person, also aus dem Animatismus abgeleitet werden; von der Personi- 
fikation geht der Weg unmittelbar, ohne alle Zwischenstadien, auch zum Eingottglauben. 
Der Seelenglaube bildet hiefiir nicht das Ausgangs-, nicht einmal ein notwendiges Durch- 
gangsstadium. Wir stehen damit auf der Linie eines ANDREW Lane und P. W. Scumiprt. 
PascuErR hat auf Grund des von Tyzor selbst beigebrachten Materials gezeigt, wie man 
von da aus zu ganz anderen SchluBfolgerungen kommen kann und konsequent auch kommen 
mu8. Das gab ihm Gelegenheit, da und dann, im besonderen aber im dritten Kapitel, an 
Tyzor’s Methode eine Kritik zu iiben, fiir die er unserer Zustimmung im vollen Mafe 
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gewiB sein kann, TyLor hat seine ethnologischen Belege nicht richtig interpretiert und 


mufte darum auf Irrwege abgedrangt werden. Schuld daran war der Mangel an psycholo- | 


gischer Vertiefung und an kulturhistorischer Methode. ,.Die Methode, die Belege aus allen 
Teilen der Erde zusammenzusuchen, ohne Riicksicht darauf, ob die Vélker, von denen sie 
genommen sind, miteinander verwandt sind oder nicht, ob sie auf gleicher oder ver- 
schiedener Héhe der Kultur stehen — versagt — wenn es auf den Nachweis von Zusammen- 
hangen und kulturgeschichtlichen und psychologischen Entwicklungen ankommt. Hier mu8 
man die Tatsachen nach ihrer Zugehérigkeit zu verschiedenen Kulturschichten und Kultur- 
kreisen scheiden, sie raumlich und zeitlich ordnen, ehe man an die Aufspiirung von Ent- 
wicklungsreihen geht (S. 65/66). 

Ein Strukturfehler, der der ganzen Arbeit Tyor’s anhaftet, ist seine Vernach- 
laissigung der Bedeutung des geistig produktiven Individuums und‘die daraus resultierende 
Behandlung historischer Fragen mit naturwissenschaftlicher Methode. Die unvermeidliche 
Folge ist ein falscher Entwicklungsbegriff. Das Ty1or’sche Entwicklungsschema weist 
»Bruchstellen“ auf. Aber nicht die Entwicklung steht bei TyLor im Vordergrund seines 
Interesses; eigentlicher Zweck seiner Ausfiihrung ist der ,,Modellgedanke“, der Nachweis, 
daf die Vorstellung von einer Menschenseele als Typus und Vorbild bei Gestaltung der 
Seelen- und Geistwesen bis hinauf zur Idee des Schdpfers und Lenkers der Welt gedient 
habe. Daf Tyior selbst die Tragweite dieses ,,Modellgedankens“ nicht voll erfaBt hat, das 
sei, sagt PAscrer, zu bedauern, ,,denn vielleicht liegt gerade hier die gréBte Bedeutung 
des Animismus“ (S. 106). Unbedenklich diirfen wir das ,,vielleicht“ streichen; der Seelen- 
glaube hat nicht an der Entstehung, wohl aber an der theologischen Ausbildung und Um- 
bildung des Gottesgedankens zweifellos wesentlichen Anteil gehabt; darin liegt unbe- 
stritten sein hohes und eigentiimliches Verdienst, 

Dankenswert vom apologetisch-dogmatischen Standpunkt aus sind die Hinweise 
auf das Verhdltnis des Seelenbegrifies zum Unsterblichkeits- und Vergeltungsglauben und 
zu der in der Heiligen Schrift ausgesprochenen Gottebenbildlichkeit des Menschen. Der 
Naturmensch konnte, wenn er nur von der Fortexistenz seiner Persénlichkeit nach dem 
Tode wufte, ohne einen Seelenbegriff, ohne Wissen um die Immaterialitit der Seele, das 
Fortleben nach dem Tode und die jenseitige Vergeltung glauben. Ebenso ist das Bewubt- 
sein von der Gottebenbildlichkeit von der Form der Seelenlehre unabhangig. — PAscHEeR 
wollte mit seiner Studie nicht blo8 Kritik an TyLor’s System iiben, er wollte, so ver- 


sichert er uns, einen kleinen Teil zur endgiiltigen Lésung der von Tytor aufgerolliten 


Frage des Animismus beitragen. Dem Verfasser sei die Versicherung gegeben, daB unseres 


Erachtens sein Beitrag ein so grofer ist, daB wir nicht mehr darauf verzichten wollen 


und kénnen. Die kulturhistorische Schule’ darf von PascHer ganz Wertvolles und Be- 
deutendes fiir die Zukunft erwarten. Es wird sich daraus eine fruchtbare Zusammenarbeit 
von kulturhistorischer Ethnologie und moderner Religionspsychologie ergeben. 


Univ.-Doz. Dr. L. WaLK — Wien. 


Pfeffer Gula. Die weife Mah. Allein bei Urvélkern und Menschentfressern. 
211 SS. in Klein-Oktav. Mit einem Titelbild, 52 Tafelbildern nach 
photographischen Aufnahmen der Verfasserin und zwei Karten. Verlag: 
WILHELM KOuLER, Minden i. W. Berlin-Leipzig 1929. 

Vorliegendes Werk soll kein streng wissenschaftliches Buch sein. Es wendet sich 
an weitere Kreise und hat als solches formell und inhaltlich gute Qualitaten, Frau Prerrrr, 
Berlin, hat den Mut und die Tatkraft aufgebracht, ganz allein, nur von schwarzen Trigern 
begleitet, eine siebenmonatige Expedition durch) Kamerun und Nigeria 1927/1928 
zu machen. Als praktischen Erfolg konnte sie eine gréSere Anzahl seltener Gegenstinde 
aus Afrika heimbringen. Das-andere Ziel der Expedition — das Studium der Sitten und 
Gebrauche — konnte wegen der notwendigen Unrast der Reisenden und des vielfachen 
Widerstrebens der Eingebornen nur zum kleineren Teil erreicht werden. Immerhin sind 
in diesem mehr popularen Buche einige interessante ethnologische Details enthalten, z. B. 


Bibliographie. 1153 


Jagd und Tierfallen (S. 52), Religion (S. 83), Takt- und Schamgefiihl (S, 158) usw. Die 
beigegebenen Originalbilder sind gut und lehrreich, 
P. GreorGc HOLtker, S. V. D. 


Caso Alfonso. E/ Teocalli de la Guerra Sagrada. Descripcién y Estudio 
del Monolito encontrado en los Cimientos del Palacio Nacional. (Pu- 
Dlicaciones de la Secretaria de Educacion Publica. Monografias del 
Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia.) 66 SS., Gro8- 
Oktav. Mit 81 Abb. Talleres Graficos de la Nacion. Mexico 1927. 


Der Veriasser behandelt das im Juli 1926 in Mexiko gefundene aztekische Stein- 
monument, das einen Tempel (teocalli) darstellt. Das Monument hat eine Grundflache 
von 100 X 92 cm und eine Hohe von 123 cm. Die ungewohnliche Eigenart des Fund- 
stiickes wie die GroBe und der reiche Figurenschmuck geben dem Monument eine- be- 
sondere Bedeutung. Nachdem der Verfasser sorgfaltig die einzelnen Details der bildlichen 
Darstellungen beschrieben und gedeutet hat, stellt er fest, da®B das Monument ein Tempel 
ist, der dem heiligen Krieg fiir die Sonne geweiht war, vielleicht errichtet in Erinnerung 
an die groBe Sonnenfinsternis 1481. Den Charakter einer hypothetischen Erklarung will 
der Verfasser fiir die versuchte’ weitere Interpretation verschiedener Zeichen und Gétter- 
gestalten gewahrt wissen. Auf S. 56 blieb als sinnstérender Druckiehler stehen ome ca 
dos _cafia“. é P. GeorG HGLTKER, S. V. D. 


Driberg J. H. The Savage as he really is. 78 SS., ill., RouTLEDGE Intro- 
ductions to Modern Knowledge, Nr. 3. London 1929. Price 6 d. net. 


Der Vertasser nimmt in seinem kleinen, lesenswerten Biichlein vornehmlich auf das 
ihm am besten bekannte Afrika Bezug. Mit aller Entschiedenheit lehnt er Livy-Bruut’s 
bekannte Lehre von der pralogischen Mentalitéit der Primitiven ab. Er begriindet seinen 
Standpunkt mehrfach in neuer origineller Weise. Die Beispiele wirken, da sie meist auf 
eigene Forschung und Beobachtung zuriickgehen, um so tiberzeugender und anziehender. 
Auf Einzelheiten kann hier nicht eingegangen werden. Der Veriasser betont schlieBlich 
sehr mit Recht, daB die hier obwaltende Frage keineswegs nur akademisches Interesse be- 
sitze. Der Versuch einer ,,Erziehung“' der Eingebornen durch Europder sei von vornherein 
unsinnig und zwecklos, wenn jene von vornherein von wesentlich anderer Geistesverfassung 
seien. ,,Only by a true appreciation of primitive ideas, only when we know how they think 
and why they behave as they do, can we govern them to their best advantage and our own. 
When we know what native institutions mean, and have studied their laws and customs 
with the sympathy which they deserve, then our administration of them will no longer be 
embarrassed by the costly wars and uprisings, for which our ignorance has in the past been 
more responsible than anything else. If we persist in the belief that the savage is an 
irrational creature and that his institutions are valueless because they are unlike our own, 
no amount of goodwill and sympathy will make our administration acceptable to him‘ 
(p. 76). Gute, schéne und beherzigenswerte Worte. Aber trotzdem werden die Ein- 
-gebornen fiir gewOhnlich wohl geneigt sein, zu sagen: Bleibt iiberhaupt doch dort, wo ihr 
wart, und laBt uns in Ruhe! Und wer kénnte ihnen das eigentlich verdenken! ? 


P. WitH. Koppers, S. V. D. 


: 


Warren R. Dawson. 7he custom of Couvade. VIIl+ 118 pp., Manchester 
Univesity Press 1929. Price 7/6 net. 
Gut ist der Gedanke des Autors, da8 die Einrichtung der Couvade, heute weltweit 
verbreitet, schlieBlich doch auf einen einheitlichen Ausgangspunkt zuriickgefiihrt werden 
miisse. Weniger gliicklich dagegen erscheint der Verfasser, wenn er bei seiner Ausschau 


a 
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nach einer historischen Erfassung und Authellung des Problems ausgerechnet aut den Pan- 


agyptianismus von Evtior Smirn verfallt. Ist es Zufall oder keiner, daB er den ein- 


gehenderen und bis heute aufschluBreichsten Versuch zur Lésung der vorliegenden Frage 
vom Standpunkte der kulturhistorischen Ethnologie aus, wie er W. Scummr2 zu danken 
ist, nicht erwahnt und allem Anschein nach iiberhaupt nicht kennt? Im iibrigen ist die 
Materialzusammenstellung, die das Biichlein bietet, wenn auch keineswegs erschdpfend, 
so im ganzen doch durchaus brauchbar und daher mit Dank zu quittieren. 


P. WiLH. Koppsrs, S. V.D. 


{ aEae, 


2 Scumipt W. und Kopprrs W.: Volker und Kulturen, Regensburg 1925, S. 289 ff. 
and 30° : oe ae . a : Soo 


i 


Der GroBe Brockhaus, Bd. 3 (BLE-CHE). 


(776 Seiten, Preis in Ganzleinen GM. 26.—, 
bei Umtausch eines alten Lexikons GM. 23.50.) 


Die langste Briicke der Welt finden wir nicht etwa in Europa oder in Amerika, das 
aller Welt in der Technik voran ist, sondern in dem alten Kulturland China; es ist der 
Viadukt von Chaohing, ein Bauwerk aus Holz von der stattlichen Linge von 144 km, das 
sich iiber eine flache Talsenkung hinzieht. Uber dieses technische Kuriosum berichtet der 
neve — dritte — Band des ,,GroBen Brockhaus“ unter dem Stichwort ,,Briicken“, das 
nicht weniger als 17 Spalten Text und 39 Abbildungen umfaBt und als Musterbeispiel 
eines technischen Artikels genannt werden kann. Dieser Band beweist von neuem die 
Ausfithrlichkeit und Sorgfalt, mit der das Gebiet der modernen Technik, das fiir unser 
Leben ja mehr und mehr an Bedeutung gewinnt, dargestellt worden ist; man schlage nur 
einmal Stichworter nach wie ,,Braunkohle“ (mit 2 Bildtafeln), ,,Brauerei“ (13 Textspalten 
und 19 Abbildungen), ,,Buchdruck“ (35 ‘Abbildungen), ,,Bremsen“ (13 Abbildungen). Dabei 
sind die Texte so geschrieben, daB sie jedem Laien verstindlich sind und auch dem Fach- 
niann durch iibersichtliche Darstellung das Gesuchte bringen. Man kommt aus dem ehr- 
lichen Staunen iiber die Fiille des Stoffes nicht heraus. Die Stichw6rter, die mit ,,Blut“ 
zusammenhangen, umfassen 43 Textspalten und 4 Tafelseiten (davon 2 bunte). Besonders 
interessieren werden die Angaben iiber ,,Erste Hilfe bei Blutungen“ oder der Artikel 
»Blutgruppenuntersuchung“, der in kurzer und treffender Weise iiber eine Frage unterrichtet, 


die gerade in den letzten Jahren immer mehr allgemeine Beachtung gefunden hat. Die 


zahlreichen bunten Kunstdrucktafeln und Einklebebilder, die auch diesem Band wieder 
beigegeben sind, sind glanzende Beweise fiir die Hohe der modernen Druckkunst. Die 
6 Tafelseiten zu dem Stichwort ,Buch“ werden jeden entziicken, ,,Biihnenbild“ gibt eine 
eindringliche Ubersicht iiber die Stilwandlungen auf der Schaubiihne von der Urauf- 
fiihrungsdekoration zu Schillers Raubern in Mannheim bis zu den modernen Entwiirfen 
eines Ludwig Sievert und den Inszenierungen Piscators, Zahlreiche bunte Landkarten 
schmiicken den Band — als Musterbeispiel sei nur die besonders instruktive Karte iiber 
Aufbau und Entwicklung des britischen Weltreiches genannt, Daneben farbige Stadtpline 
mit StraBenverzeichnissen: Braunschweig, Bremen, Breslau, Briissel, Budapest, Buenos 
Aires, Chemnitz, im Text eingestreut viele Lageplane (um nur einige wahllos aus der 
Menge herauszugreifen: Bonn, Briinn, die neue Hauptstadt Australiens Canberra, 
Casablanca, Charkow). Der heutigen Sportbegeisterung wird der Artikel ,,Boxen“ gerecht, 
der neben zwei ganzseitigen Abbildungstafeln eine Ubersicht iiber die Weltmeister seit 
1897 bringt. Bodengymmnastik, Buddhismus, Borse, Branntweinmonopol, Brotbereitung, 
Chamberlain, Biirgerliches Gesetzbuch — man kann keine Stelle des Buches aufschlagen, 
ohne auf einen interessanten Artikel zu stoBen. Nach Carmen Sylvas Ausspruch gehort ein 
Lexikon nicht in den Biicherschrank, sondern ins Wohnzimmer, d. h.: stets zur Hand, 
in engstem Zusammenhang mit unserem taglichen Leben. Gerade ein Werk wie ,Der 
GroBe Brockhaus“, das nicht nur — wie manche friihere Nachschlagewerke — 
eine trockene Anhadufung von Wissensstoff bringt, sondern sich durch bewufte Be- 
tonung der praktischen Verwendbarkeit mitten hineinstellt in die heutige 
Zeit, ist fiir jeden vorwartsstrebenden Menschen schlechthin unentbehrlich. Der vorliegende 
dritte Band beweist dies von neuem und glanzend. ; D3 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum he- suivants selon que le temps et Vespace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Abas A.: ,,L’évolution historique des voyelles et les recherches expérimentales sur leur 
timbre.“ S.-A. aus ,,Neophilologus“, IV. Jahrg., Heft 2, 7 SS., Oktav, geh. 

Absolon J., Prof. Dr.: ,,New finds of fossil human skeletons in Moravia.“ S.-A. aus 
,Anthropologie-Prague, VII, p. 79—89, 3 Abb., 1 Tafel, Oktav. 

Aivar Ramaswami L. V.: ,,Brahui forms and Dravidian Origins.“ S.-A. aus ,,Educational 
Review“, April 1929, p. 1—10, Oktav, geh., Madras. 

— — ,,Notes on Dravidian II,“ I. H. Q., March 1929, p. 145—153, Oktav, geh. 

Andrejev N. P.: ,,Die Legende vom Rauber Madej.“ FF.-Communications Nr. 69, Vol. 
XXII, 322 SS., Oktav, geh., Helsinki 1926. 

Ankermann Bernhard, Prof. Dr.: ,,Das Eingebornenrecht, I: Ostafrika.“ IX + 380 SS., 2 
Portrats, 19 Abb., 2 Karten, Oktav, geh., Strecker & Schroeder, Stuttgart 1929. 
Asadowskij Mark: ,,Eine sibirische Marchenerzahlerin.“ FF.-Communications, Nr. 68, 

f Vol. XXII, 70 SS., 1 Karte, Oktav, geh., Helsinki 19206. 
Baumann H.:: ,,Likundu. Die Sektion der Zauberkraft.“ S.-A. aus ,,Zeitschrift fiir Ethnologie’s 
60. Jahrg., Heft 1/3, p. 73—85, 1 Karte. 


* — — ,,Festschrift P. W. Schmidt.“ 76 sprachwissensch., ethnol., religionswiss., prahist. 


und andere Studien. Herausgeber: W. Koppers, mit 41 Tafeln, 158 Textill., 2 Karten, 
Wien 1928. S.-A. aus ,,Zeitschrift fiir Ethnologie“, 60. Jahrg., Heft 1/3, 2 SS., Oktav. 
Bégouen Comte: ,,Sur quelques objets nouvellement découverts dans les grottes des Trois 
Freres (Montesquieu-Avantés, Ariége).“ S.-A. aus ,,Bulletin de la Société Pré- 
historique Francaise“, 1929, Nr. 3, 9 SS., 5 Abb., Oktav, geh. 
— — ,,A propos de Vidée de Fécondité dans VIconographie préhistorique.“ S.-A. aus 
»Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise“, 1929, Nr. 3, p. 10—12, Oktav, geh. 


- — — ,,The Magic Origin of Prehistoric Art.“ S.-A. aus ,,Antiquity“,; Marz 1929, p. 5—19, 


Oktav, geh. 

Bernatzik Hugo Adolf: ,,Zwischen WeiBem Nil und Belgisch-Kongo.“ 139 SS., 204 Abb., 
Quart:, geb., L. W. Seidel & Sohn, Wien 1929, Preis S 143.—. 

Beyer Hermann: ,,[he supposed Maya Hieroglyph of the Screechowl.“ S.-A. aus ,,American 
Anthropologist“, Vol. 31, No. 1, p. 34—59, 101 Abb., Oktav, geh. 

Brandstetter Renward, Dr.: ,,Wir Menschen der indonesischen Erde VI: Die primitiven 
Schépfungen und die Hdéchstleistung des indonesischen Sprachgeistes.“ 31 SS., 
Oktav, geh., Verlag der Buchhandlung E. Haag, Luzern 1929. 

Breuil Henri, Abbé, and Burkitt M. C. and Sir Montagu Pollock: ,,Rock Paintings of Southern 
Andalusia.“ XII +88 SS., 54 Tafeln, 7 Karten, Quart, geb., At the Clarendon Press, 
Oxford 1929, Price 63 sh. 

Bryn Halfdan: ,,Der nordische Mensch.“ Die Merkmale der nordischen Rasse mit be- 
sonderer Beriicksichtigung der rassischen Verhaltnisse Norwegens. 106 SS., 126 Abb., 
10 Karten, Oktav, geb., J. F. Lehmann’s Verlag, Miinchen, Preis Mk. 11.—. 

Bunzel Ruth L.: ,,The Pueblo Potter.“ 134 SS., 38 Tateln, Quart, geb., Columbia University 
Press, New York 1929, Price S 10.—. 

Byloff Fritz: ,,Volkskundliches aus Stratprozessen der dsterr. Alpenlainder, mit besonderer 
Beriicksichtigung der Zauberei- und Hexenprozesse 1455 bis 1850. Quellen zur 
deutschen Volkskunde, 3. Heft, 68 SS., Oktav, geh., Walter de Gruyter & Co., Berlin 
u. Leipzig 1920, Preis Mk, 8.—. 

Casanowiicz I. M.: ,,Parsee religious Ceremonial Objects in the United States National 
Museum.“ Nr. 2432, from the Proceedings of the Unit. St. Nat. Mus., Vol. 61, Art. 
11, 16 SS., 7 Tafeln, Oktav, geh., Washington 1922. 

— — ,,The Dragon God (Dai-Ja) in Idzumo, Japan.“ Nr. 2587, from the Proceedings of 
the Unit. St. Nat. Mus., Vol. 67, Art. 15, 4 SS., 1 Tafel, Oktav, geh., Washington 1925. 


'— — ,,The Collection of ancient oriental Seals in the United States National Museum.“ 


Nr. 2630, from the Proceedings of the Unit. St. Nat. Mus., Vol. 69, Akt 4, 23 SS., 20 
Tafeln, Oktav, geh., Washington 1920. 


Pe: — ,,Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art-in the United States 


National Museum.“ Nr. 2371, from the Proceedings of the Unit. St. Nat. Mus., Vol. 
50, p. 291—347, plates 44—92, Oktav, geh., Washington 1921. 
26* 
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Chow-Ching-yii, Chan W. und Schiiler Wilhelm Dr.: ,,Proben chinesischer Literatur- 
und Umgangssprache.* VIII + 120 SS., Oktav, geh., Oto Sperling, Zentralstelle fiir 
das phonographische Unterrichtswesen in Stuttgart, Preis Mk. 6.—. 

Correia Alberto C. Germano da Silva, Dr.: ,,Les Lusos-Descendants de l’Inde Portugaise 
(Etude anthropologique).“ 130 SS., 2 Abb., Oktav, geh., Nova Goa 1928. c 

— — ,Les Ranes de Satary (Etude anthropometrique).“ 72 SS., 10 Abb., Oktav, geh., 
Nova Goa 1928. 

Crandall Irving B.: ,,The Sounds of Speech.“ Bell Telephone Laboratories Nov. 1925, 
39 SS., 6 Tabellen, 13 Tafeln, Oktav, geh., New York. 

Dawson Warren R.: ,,The Custom of Couvade.“ Publ. of the Univ. of Manchester Nr. 
CXCIV, Ethnol. Series Nr. IV, VIII + 118 SS., 1 Abb., Oktav, geb., Manchester 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 
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Bruhl L., La numération chez les Bergdama. — Goodwin A. J. H., The Stone Ages in 
South Africa. — Sapir E., Some Gweabo Proverbs. — Malinowski B., Ethnologie pratique 
(resumé). — Vol. II/3: Thurnwald R., Social Systems of Africa. — Labouret H., La parenté 
a plaisanteries en Afrique occidentale. — Torday E., The Principles of Bantu marriage. — 
tea W., Zur Erforschung der alten Buschmann-Religion. — Bleek D. F., Bushman 

olklore. 


American Anthropologist. Vol. 31/3. 


Waterman T. T., Culture Horizons in the Southwest. — Judd N. M., The Present 
Status of Archaeology in the United States. — Stewart G. W., Prehistoric Rock Basins in 
the Sierra Nevada of California. — Steggerda M., Plants of Jamaica used by Natives for 
Medicinal Purposes. — Swanton J. R., The Tawasa Language. — Rogers M. J., The Stone 
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Vol. XXX/5. 
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cient Roads. — Heurtley W. A., Prehistoric Macedonia. — Hutton J. H., Assam Megaliths, 


Archiv fiir Orientiorschung. V/4. 
Christian V. and Weidner Ernst F., Das Alter der Graberfunde aus Ur. — Meifner 
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Archiv fiir Religionswissenschaft. XXVII/1, 2. 
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Asia Major. V/2. 
_ Weller F., Die Uberlieferung des dltesten buddhistischen Schrifttums. — Poppe N., 
Russische Arbeiten auf dem Gebiet der Mongolistik wahrend der Jahre 1926—1927. — 


Haenisch E., Grammatische Bemerkungen zur chinesischen Literatursprache, — Zach E. von, 
Zum Ausbau der Gabelentz’schen Grammatik IIIb. 


Atlantis. 1929. 


Heft 7: Trinkler Emil, Dr., Endriicke aus Chinesisch-Turkestan. — Huelsenbeck 
Richard, Rundfahrt um Afrika. — Heft 8: Wirz Paul, Dr., Was die Mentaweiler iiber die 
Plejaden und den Orion erzahlen. — Wilhelm Richard, Chinesische Anekdoten. — Herr- 
mann Albert, Die Ansichten der Alten iiber Atlantis. 


Bernice Pauahi Bishop Museum. 


Bull. Nr. 53: Emory K. P., Archaeology of Nihoa and Necker Islands. — Bull. Nr. 54: 
Dickey A. L., String Figures from Hawai. — Bull. Nr. 60: McKern W. C., Archaeology of 
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Tonga. — Bull. Nr. 61: Gifford E. W., Tongan Society. — Bull. Nr. 62: Hocart A. M., Lau 
Islands, Fiji. — Bull. Nr 63: Jones F. W., Measurements and Landmarks in physical An- 
thropology. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 85/1. 
Loeb Edwin, Mentawei Myths. 
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légende de Kuru (Jonas Polynesien). — Rougier, Abbé, Noms des diverses parties de la 
pirogue dans divers dialectes polynésiens, ; 


Bureau of American Ethnology. Annual Report 43. 


La Fleche Fr., The Osage Tribe: Two Versions of the Child-naming Rite. — Speck 
F..G., Wawenock Myth Texts from Maine. — Native Tribes and Dialects of Connecticut, 
a Mohegan-Pequot Diary. — Harrington J. P. and Roberts H. H., Picuris Children’s 
Stories. — Hewitt J. N. B., Iroquain Cosmology, Pt. II. 


Bureau of American Ethnology. 


Bull. 84: Harrington J. P., Vocabulary of the Kiowa Language. — Bull, 85: Densmore 
Fr., Chippewa Customs. 


Congo. 


Juni 1929: Viaene L., Uit het leven der Bahunde. — Juli 1929: Viaene L., Uit het 
leven der Bahunde. 


Der Erdball. 


IIL/8: Prettenhofer E., Volkssitten in Sardinien. — Duisburg-Sluys Av., Aus meinem 
Bornu-Tagebuch. — Tornwaldt S., Wachagga am Kilimandjaro. — Kunike H., Die Fels- 
zeichnungen in Nordbrasilien und Guayana, — Fehlinger H., Die Gemeinschaft bei den 
Eskimo. — Rand W., Tempel in Birma. — Kunike H., Jizo. — Griisemann Fr., Baukunst 
auf den, Siidsee-Inseln. — Lenk E., Sonderbare Ammen. — III/9: Prettenhofer E., Albero- 
bello, die Stadt der Zipfelmiitzenhauser. — Piffl H., Tiirkische Hochzeit in Bosnien. — 
Osten von der, Erinnerungen und Bilder aus Kamerun. — Boxberger L.. v., Tier gegen 
Mensch in Afrika. — Morton Fr., Indianerleben im siidlichen Amerika. — Findeisen H, 
Schamanentum in Nordsibirien. — Kunike H., Hirsch und Schildkréte. — Chrapkowski M., 
ee Marschall-Inseln. — Sirius, Im Trukatoll. — Seidel J. E., Biologie und Bevélkerungs- 
ehre. 


Ethnologischer Anzeiger. II/1. 


Eickstedt Egon Frhr. von, Dr., In Birma und den Schan-Staaten. — Konietzko J., 
Die Konietzko’sche Indienexpedition 1927. — Reche Otto, Prof. Dr., Die neuen Expeditionen 
des staatlichen Forschungs-Institutes fiir V6lkerkunde an der Universitat Leipzig. 


Eurasia Septentrionalis Antiqua. 


II, 1926: Tallgren A. M., La pontide prescythique apres Vintroduction des métaux. — 
I, 1927: Maninnen I., Zur Ethnologie des Einbaumes. — Schmidt A. V., Katka. Beitrage zur 
Erforschung der Kulturen OstruBlands in der Zeit der V6lkerwanderung (III.—V. Jh:). — 
Rykov P., Die Chvalynsker Kultur der Bronzezeit an der unteren Wolga. — Smoline V., 
La nécropole d’Abachevo. — Chudjakov M., Hockerbestattungen im Kasanschen Gebiet. — 
Tallgreen A. M., Ausgrabungen in Maklaseevka. — lakounina Ivanova L., Une trouvaille 
de l’age de la Tene dans la Russie meridionale. — III, 1928: Tallgreen A. M., Les provinces 
culturelles finnoises de l’4ge récent de fer dans la Russie du nord. — Grakov B., Monuments: 
de la culture scythique entre le Volga et les monts Oural. — Tallgren A. M., Permian 
studies: 1—III. — Schmiedehelm N., Ein Grabfeld der dlteren Eisenzeit in Liiganuse (Est- 
land). — Bortvin N. N., The Verkhny-Kizil Find. — Rank G., Das estnische National- 
museum und die ethnographische Arbeit in Eesti 1922—1927. — IV, 1929: Tolmatchov 
V. J., Sur le paléolithique de la Mandchourie. — Schmidt A. V., Die Kurgane der Stanica 
Konstantinovskaja. — Tallgren A. M., Etudes sur le Caucase du nord. — Rau Paul, Neue’ 
Funde aus Hockergraébern des Wolgadeutschen Gebiets. — Jegorov M., Ein Kurgan bei 
der Kirche der Kolonie Nikolajevsk. — Joukov B., Les modifications chronologiques et 
locales de la céramique de certaines cultures de 1a pierre et du métal en Europe du Nord- 
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Est. — Voevodski M., Les moyens methodiques pour l’étude de la céramique. — Bahder 
Otto, Zur Erforschung der neolithischen. Wohnplatze im Okatale. — Potapov A., In- 
krustierte Keramik von Belsk. — Radvonikas V. I., Die Grabsitten in den ,,finnischen“ 
Kurganen im siidéstlichen Ladogagebiet, — Sakhanev Vsev, Etudes sur l’origine de l’art 
populaire russe. 


Folklore. XXXIX/3. 


Canziani Estella, Abruzzese Folklore. 


Human Biology. 


: T/1: Osborn H. Fairfield, Is the Ape-Man a myth? — Davenport C. B., Do Races 
differ in Mental Capacity? — 1/2: Gregory William K., Is the Pro-Dawn-Man a Myth? — 
Herskovits Melville J., Social Selection and the Formation of Human Types. 


Indian Notes. Vol. VI/2. 


Speck F. G., Boundaries and Hunting Groups of the River Desert Algonquin. — 
Lothrop S. K., The Henequen Industry of San Pablo, Guatemala. — Kepppler J., The Peace 
Tomahawk Algonkin Wampum. — Gaines R., A Montagnais Prayer-book and a Mohawk 
Primer. — Gilmore M. R., A Mandan Monument to a National Hero. — Saville M. H., 
The Aztecan God Xipe Totec. 


Indian Notes and Monographs. 


Vol. 1/5: Speck F. G., Chapters on the Ethnology of the Powhatan Tribes of Virginia. 
— Vol. VI/5: Saville M. H., Bibliographic Notes on Palenque, Chiapas. — Vol. VI/6: 
Saville M. H., Bibliographic Notes on Xochicalco, Mexico. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. 


Bd. XXX/1—3: Nieuwenhuis A. W., Die psychologische Bedeutung der Inzest-Er- 
scheinungen in Australien. — Booy Th. de, The Language of the Macoas (Motilones). — 
Supplement zu Bd. XXX: Wirz P., Der Reisbau und die Reisbaukultur auf Bali und Lombok. 


International Journal of American Linguistics. V/2—4. 
Hestermann Ferd., Dr.. Das Pronomen im Yamana, Feuerland. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. Vol. XXIV/1. 
Shaw W., Notes on the Thadou Kukis. 


‘Journal Asiatique. CCXII. 1928. 1. 


Foucher M. A., Senart Emile, Griaule M., Mythes, croyances et coutumes du 
Bégamder (Abyssinie). — Genouillac H. de, Hymmnes en l’honneur des rois d’Isin. 


Journal of the African Society. Vol. XXVIII. 


.April: Hollis C., Zanzibar: Present Conditions and Interests. — Barns T. A., Through 
Portuguese West Africa. — Shelford F., Sierra Leona in the Making. — Taylor F. W., The 
Orthography of African Languages. — Meek C. K., The Katab and their Neighbours. — 
Robinson A. E., The Arab Dynasty of Dar For (Darfur), Pt. III. — July: Amery L. S. and 
Ormsy-Gore W., Problems and Development in Africa. — Allen R. W., Cairo Drainage 
Scheme. — Laws R., Native Education in Nyasaland. — Palmer H. R., The Central Sahara 
and Sudan in the Twelfth Century. — Robinson A. E., The Arab Dynasty of Dar For 
(Darfur), Pt. IV. — Meek C. K., The Katab and their Neighbours, Pt. IV. — Robinson 
A. E., Migrations of African Peoples trom the Sea to the Interior. 


Journal of the Anthropological Society of Tokio. 


Nr. 492: Mizuno S. and Shimada S., On Urns discovered in Ancient Sites in the 
Norther Part of Kyushu. — Hirai T., On the Femur with the Massive Trochanter tertius 
oi the Stone Age People of Japan. — Sano B., Notes on the Stone Age Sites at Omiya and 
its Environs, Siriga. — Nr. 493: Kintaka K., Anthropological Studies on the Human Bones 
from tHe old grave in Izumo province, Japan. — Mizuno S. and Shimada S., On Ums dis- 
covered in ancient Sites in the northern Part of Kyushu. — Hayashi K., Notes on the 
Stone Age Sites at Fukuoka, Gifu. — Nr. 494: Hirako G., On the Present State of the 
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So-called Chishima-Ainu with a Note on their Isoagglutination. — Miyauchi E. and Akabori 
E., An account of our picnic to the shell-mound of Shimoshinshuku, Shimosa. — Nr. 495: 
Hirai T., On Human Crania from an Ancient Burial Mound at Nishikarube in the Province 
of Bizen. — Nishina Y., Notes on the Stone Age Sites in Uenohara. — Nr. 496: Mori T., 
On Skulls of Dogs discovered from the Stone Age Sites in Korea. — Hirai T., On Human 
Crania from an Ancient Burial Mound at Nishikarube in the Province of Bizen. — Naora 
N., Notes on the two Fire-places found in the Stone Age Sites in the Province of Harima. — 
Nagayama M., Notes on the ,,Yayoi-type“ Pottery containing some Materials for the Polished 
Stone Arrow-heads. — Nr. 497: Akabori E., A Method of Paleo-ethnography. — Nakaya J., 
Preliminary Notes on the Prehistoric Sites in the north-eastern parts of Japan. 


Journal of the Polynesian Society. 


38/1: Knapp F. V., Interesting Maori Artifacts. — Jemnes D. and (late) Ballantyne A., 
Language, Mythology and Songs of Bwaidoga, Goodenough Island, S. E. Papua. — Honoric 
Terms, Sacerdotal pet Personifications, etc. met with in Maori Narrative. — Notes 
on the Korotangi or Stone Bird. — Williams H. W., Some Elements of Polynesian Grammar. 
— 38/2: Cartwright B., The Legend of Hawaii-Loa. — Thorpe W. W., Evidence of Poly- 
nesian Culture in Australia and Norfolk Island. — Sutherland I. L. G., The Study of Maori 
Mind. — Downes T. W., Maori Etiquette. 


Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
Vol. LIX, June. 


Lothrop S. K., Sculptured Fragments from Palenque. — Ray S. H., The Languages 
of the Central Division of Papua. — Thomas B., Among some unknown Tribes. of South 
Arabia. — Lueas A., The Nature of the Colour of Pottery, with Special Reference to that 
of Ancient Egypt. — Junod H. A., La Seconde Ecole de Circoncision chez les Ba-Khaha du 
Nord du Transvaal. — Keith A., Human Skulls from Ancient Cemeteries in the Tarim 
Basin. — Roheim G., Dying Gods and Puberty Ceremonies. — Nash T. A. M., Note on the 
Discovery of Some Rock-Paintings near Kondoa Irangi in Tanganyika Territory. — 
Suominen Y. K., Physical Anthropology in Suomi (Finland). — Seligman B. Z., Incest 
and Descent: Their Influence on Social Organization. 


Language. 


IV/4: Sturtevant Edgar H., The Sources of Hittite z. — Jenkins T. Atkinson, Old 
French engan, English gun. — Moore Samuel, Earliest Morphological Changes in Middle 
English. — Petersen Walter, The Growht of the Greek &- Perfect. — Wolfenden Stuart N,, 
The Prefix m- with Certain Substantives in Tibetan. — V/2: Jackson A. V. William, The 
Term rocvarmh in a Turkish Manichaean Fragment. — Bolling G. Melville, The Meaning 
of ov in Homer. — Menut Albert D., Doublets in the Language of Rabelais. — Heffner R. 
M. S., dipast, alka: skupla, hekla.— Angulo Jaime de, Grammatical Processes: Incremental 
vs. Autonomic. 

: 


L’Anthropologie. XXXIX/1—3. 


Vayson de Pradenne A., La station paléolithique du Mont-Dol. — Saint-Perier, René 
de, Les baguettes sculptées dans l’art paléolithique. — Watelin L. Ch., Notes sur l’industrie 
lithique de Kish (Iraq). — Vallois Henri V., Les preuves anatomiques de l’origine mono- 
phylétique de Homme. 


Man. 1929. 


6: Pinfold G. F., Some Notes on ,,Fork Guards“. — Forde C. D., The Megalithic 
Gallery in Brittany. — Tildesley M. L., Archaeological Evidence for the Date of Cist Graves, 
Rathlin Island. — Keith A., Report on Human Remains from Cist Graves, Rathlin Island. — 
Hocart A. M., Coronation and Marriage. — 8: Keith A., The alleged discovery of an an- 
thropoid ape in South America. — Murray M. A., Fertility Figures. — Martin R. R., The 
Sheela-nagig at Oxford. — Codrington K. de B., A Note on the Pottery of Bhita United 


- Provinces, India. — Ginsberg M., Professor Hobhouse, — Hocart A. M., Modern Critique. 


— 9: Laidler F. W., Burials and Burial Methods of the Namaqualand Hottentos. — Daniel 
F., Note on a Gong of Bronze from Katsina, Nigeria. — Gordon D. H., The Zar and the 
Bhut: a comparison. — Hutton J. H., A Fijian Game in Assam. — Plaine R. W., Some Rock 
Paintings in Fiji. 
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Man in India. IX/1. 


Hutton J. H., Dr., Cultural Affinities of the Oraons with the Hill Tribes of Assam. 
— Bose N. K., Juang Associations. — Raghavan M. D., Jain-Kurumbers: An account of 
their Life and Habit. — Majumdar D. N., Maternity and Couvade in Primitive Societey. 


Mededeelingen. 73/2. 1929. 


Hueting A., Geschiedenis der Zending up he eiland Halmahera. — Middelkoop P., 
Over het adat-huwelijk op Timor. — Pauws J., Overzicht van het Zendingswerk in Ned. 
Oost- en West-Indie. 


' Memorias y Revista de la Sociedad Cientifica ,,Antonio Alzate“. 48. 1—6. 


Toung-Dekien M., Origine des américains précolombiens. — Mazari Manuel, Dr., 
Un antiguo padrén itinerario del Estado de Morelos. 


Mensch en Maatschappij. Vol. V/5. 1929. 


_ Romnouts J. M., Mens en Wereldorde. — Révész G., De toepassing van de psycho- 
logie in het economische leven, — Baumann E. D., De herschepingswaan. 


Mitteilungen der deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ost- 
asiens. Bd. XXIV. Teil A. i 


Schurhammer G., Die Disputationen des P. Cosme de Torres, S. J., mit den Buddhisten 
in Yamaguchi im Jahre 1551. 


Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen. Berlin. XXXI. 


1. Abtlg.: Ostasiatische Studien: Schubert Johannes, Tibetische Nationalgrammatik, 
J. Teil. — Simon Walter, Zur Rekonstruktion der altchinesischen Endkonsonanten, II, Teil. 
— 2. Abtig.: Westasiatische Studien: Weil Gotthold, Die Kénigslose. — Bolland W., Prof., 
Schriftreform in der Tiirkei. — 3. Abtlg.: Afrikanische Studien: + Endemann Chr., Sprich- . 
wo6rtliche Redensarten der Sotho-Sprache (Transvaal), — Sotholieder. — Westermann 
Diedrich, Die westatlantische Gruppe der Sudansprachen. — Melzian Hans J., Dualatexte 
mit Tonbezeichnung. — Heepe M., Suaheli-Chronik von Pate. — Tutschekiana, I. 


Nederlandsch Indié oud & Nieuw. XIV. 


2: Loeber J. A. jr., Woningbouw en Architectuur in Nieuw-Guinea. — 3: Nieuwen- 
kamp W. O. J., Schetsen van Bali. — Kunst J., Een Overwalsche Bloedverwant van den 
Javaanschen Gamelan. — 5: Wirz Paul, Dr., Het Eiland Sabiroet en zijn Bewoners. — 
Loeber J. A., Woningbouw en Architectuur in Nieuw-Guinea. — 6: Wirz Paul, Dr., Het 
Eiland Sabiroet en zijn Bewoners. 


Ostasiatische Zeitschrift. 1929. 


V/2: Ayscough F., Phantasmagoria. — Anderson J. G, Prihistorische Kultur- 
beziehungen zwischen Nordchina und dem naheren Orient. — Cohn W., Chinesische Malerei 
im Lichte der Akademie-Ausstellung und neuerer Publikationen. — Waley A., Shiba Kokan 
(1737—1818). — V/3: Cohn William, Eine Neuerwerbung der Abteilung fiir ostasiatische 
Kunst. — Ecke Gustav, Chiang Tung Ch’iao. — Kiimmel Otto, Harushige und Kokan. — 
Fuchs W., Zur ,,Geschichte“ der Ch’ingdynastie. — V/4: Reidemeister Leopold, Zur Sung- 
Keramik. — Zoltan de Takacs, Some Irano-Hellenistic and Sino-Hunnic Art Forms, — 
Wegner Max, Ikonographie des chinesischen Maitreya. 


Petermann’s Mitteilungen. 1929. Heft 9—10. 


Schultz A., Russische Forschungen in der Mongolei. — Tauber K., Neues iiber die 
Herkunft der Negroafrikaner. — Ihering H. v., Klima und Flora von Patagonien im 
Wandel der Zeit. 


Prahistorische Zeitschrift. Berlin. XIX/3—4. 


Baumgiartel Elise, Neolithische Steingerite in Form von Typen des dlteren Paldo- 
lithikums. — Jenny Wilhelm A., Schamiramalti. — Kazarow Gawril I:, Vorgeschichtliches 
aus Bulgarien. 
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Quetzalcoatl. 1/1. ~~ 


Ceballos R. J., Quetzalcoatl. — Noguera Eduardo, El Puesta de la Arqueologia entre 
las Ciencias. — Basauri Carlos, La Redencion del Indio desde un nuevo punto de Vista. — 
Angulo y Mayo, Jaime de, Metodologia linguistica. — Muiioz Lazaro M., Verdaderos 
nombres propios aztecas de los vientos cardinales. — Casanova Pablo Gonzalez, Notas 
Breves sobre etnografia y folklore. — Vidales, Las mulas instrumento del cielo. — 
Valdivieso E. R., El matrimonio Zapoteca (Tehuano). — Montes de Oca José G, Como 
celebran los Huejotzingas el Carnaval. 


Revue anthropologique. XXXIX/7—9. 


Frassetto F., Propositions pour la standardisation ou Unification des méthodes an- 
thropométriques et biométriques. — Zamiatnine S. M., Station moustérienne a Ilskaia, 
province de Kouban, Caucase du Nord. — Pictard E., La premiére découverte d’art pré- 
historique a été faite dans la station de Veyrier (Haute Savoie) par le Genevois Francois 
Mayor. — Giraud E., Un cimetitre mérovingien sur les hauteurs d’Arcueil (Seine). 


Revue d’Ethnographie et des Traditions Populaires. IX/2. 4. 1928. 

Julien G., Notes et Observations sur les Tribus sud occidentales de Madagascar. 
— ote} | R., Deux Amulettes malgaches. — Herber J., Tatouages curatifs au Maroc, — 
Roussier P., Documents ethnologiques Taitiens. — Travele M., Note sur les Coutumes des 
Chasseurs Bambara et Malinke du Cercle de Bamako (Soudan Frangais). — Deonna W., 
Superstitions actuelles. — Kagaroff E. G., La Porte magique comme instrument expiatoire 
dans le Chamanisme. — Brizard G., Chronique du Folk-Lore. 


Tijdschrift yan het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. 


XLVI/5. 


Grolman H. C. A., De zomerfeesten in Nederland. — Julien P. F. A., Langs God- 
lands oude handelswegen. — Kleiweg de Zwaan J. P., Het 4de ,,Pacific Science Co: S- 
gehouden te Batavia en Bandoeng van 16.—25. Mei jl. — Mulder J. S., Een kijkje bij de 
Igorotos in Luzons Hoogland. 


University of California Publication in Amer. Archaeology and Ethnology. 
Vol. 23/8: Gifford E. W., Pottery-making in the Southwest. — Vol. 23/9: Kroeber 
A. L., Native Culture of the Southwest. 
Verhandelingen van het Koninklijk Bataviaansch Genootschap van Kunsten en 
Wetenschapen. LXVIII/4. 
Vries L. de., Kitab Toehpah en Tuhfat al Mahtadj li sjarkh al Minhadj (Resultaten 
van een voorloopig onderzoek, met vertaling van den ,,Kitab Toehpah“). 
Zeitschrift fiir Ethnologie. Bd. 60. 1—3. 1928. 


Findeisen H., Die Fischerei im Leben der ,,altsibirischen“ V6lkerstamme. — Bau- 
maun H., Likunda. Die Sektion der Zauberkraft. — Schmidt M., Ergebnisse meiner zwei- 
jahrigen Forschungsreise in Matto Grosso, September 1926 bis August 1928. — Friederici 
G., Bemerkungen iiber die Benutzung von Ubersetzungen beim Studium der Vo6lkerkunde. 


Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft. XLV/1. 


; Ladyzenskij A., Dr., Das Familiengewohnheitsrecht der Tscherkessen. — Kagarow 
Eugen, Prof. Dr., Reste primitiver Rechtsgewohnheiten in den ostslawischen Volks- 
gebrauchen. 
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Pour Vachat des ouvrages suivants, s'adresser a Iidministration de rathogas 
Durch dig Administration des ,,Anthropos* konnen bezogen werden: 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Volker). 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII-+ 740 SS. 
(Verlag: JoSEF HABBEL, Regensburg 1925). (Halbleder) Mk. 35.—. 


Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Bd. I. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte 

gt XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb. 
k. 25.—. , 

— Der Ursprung der Gottesidee. Bd. II, Abteilung 2: Die Religionen der Urvélker 1. Die 
Religionen der Urvélker Amerikas. XLIV+ 1065 SS. (Verlag Aschendorff, Miinster i. Westf.) 
Preis geh. Mk. 26.—, geb. Mk. 28.50. 

— Die Stellung der Pygmaenvolker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 

— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOsEL- 
PusTeT, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 

— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 

— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche"). 156 SS. (Verlag: KOsEL-PUsSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 

— L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk, 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

— Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus ,Jahrbuch 
St. Gabriel", Bd. I. Mk. 2.—. 

— Der Odipus-Komplex der Freud’schen Psychoanalyse und die Ehegestaltung des Bolsche- 
wismus. S.-A. aus ,Nationalwirtschaft*. 36 SS. Preis Mk. —.60. 

Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 

— Festschrift P. W. ScHMiDT. XXXII + 977 SS., mit 41 Taf., 158 Textill., 2 Karten. Preis geb. 
Mk. 41.—, geh. Mk. 38.—. 

— Die Anfinge des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Vélkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. —.60. 

— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus 
»Anthropos*, XVI—XVII, 1921—1922. Mk. 1.—. 

— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 

— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus ger ,Neuen Ord- 
nung*, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 

— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916). Ein 
Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstammen. 38 SS. S.-A. 
aus ,Jahrbuch St. Gabriel*, Il], 1926. Mk. 1.20. ; 

Héltker G.: Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie, gezeichnet in dem Bei- 
spiele: ,Die afrikanischen Schilde*. 26 SS. S.-A. aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, III, 1926. 
Mk. —.60. 


Jahrbuch von St. Gabriel“, II, 1925 (Artikel von W. SCHMIDT, W. KopPeErs, D. KREICHGAUER, 
P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis brosch. Mk. 4,25, geb. Mk. 4.75; Ill, 1926, 295 SS. Preis 
geb. Mk. 6.—. 

Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 

Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textfig. Mk. 1.— 

Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S-A. aus ,Bafler-Archiv*. Mk. 1.20. : 

Ubersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von W. SCHMIDT gezeichnet 
von K. STREIT), S.-A. aus: W. SCHMIDT, ,,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. . 

Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben SCHMIDT-KoppERs (Ethno- 
logie) und MENGHIN (Prdhistorik), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 
»Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“. Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I* session (Louvain 27-aoiit a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: Mk. 3.50; II* session (Louvain 27 aofit a 4 septembre 
1913), 565 pp., prix: Mk. 4.50; III° session (Tilbourg 6 4 14 septembre 1922), 496 pp., 
prix: Mk. 6.—; IV* session (Milan 17 4 25 septembre 1925), 375 pp., prix: Mk. 8.—. 


Tirages 4 part de 


Sonderdrucke aus ,Anthropos“ 


Ahlbrinck W., C. SS. R.: Over de viechtmethoden gebruikelijk bij de Kalina (Suriazme). 15 SS. 
23 Abb. Mk. —.60. 


Alvarez Father Jose, 0. P.: The Aboriginal Inhabitants of Formosa. 11 SS. 1 ‘Carte. Mk. —.60. 

Angulo Jaime de: La Psychologie religieuse des Achumawi. 55 SS. Mk. 2.40. 

Arnaiz, P. Fr. Gregorio, 0. P.: Construccién de los edificios en las prefecturas de Codn-ciu y 
Ciaii-éiu, Fi-kien sur, China. 27 SS. 30 Abb. Mk. —.60. 

Avon R P.: Vie sociale des Wabende au Tanganika. 16 SS. Mk. —.40. 

Bayer, Dr. Wilhelm: Die Religion der altesten agyptischen Inschriften. 104 SS. Mk. 2.80. 

Beuchat et P. Rivet: La Langue Jibaro ou Siwora. 46 SS. Mk. 1.20. 

Breitkopf P. E., S.V. D.: Beitrage zur Ethnographie der Kpando-Leute (Togo). 30 SS. Mk. — .80. 

Brun, P. Joseph: Notes sur le Tarikh-el-Fettach. 7 SS. Mk. —.40. 

— Le Totémisme chez quelques peuples du Soudan occidental. 27'SS. Mk. —.60. 


Cadiére L.; Sur quelques faits Be ap Ou magiques observés pendant une es de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 


Camboué, P. Paul, S. J.: Apercu sur les Malgaches et leurs ee d’art sculptural. 18 SS. 
10 Taf. 1 Abb. Mk. 1.20. 


Césard R. P.: Proverbes et contes Haya. 64 SS. 11 Tal, Mk. 4.40. 

Chémali, Abbé Béchara: Naissance et Premier Age au Liban. 29 SS. 8 Taf. Mk. 1.—. 

Conant Carlos Everett: The Pepet Law in Philippine Languages. 28 SS. Mk. —.60. 

Crooke William: Death; Death Rites; Methodes ‘of disposal of the dead among the Dravidian 
and other non-Aryan tribes of India. 20 SS. Mk. —.40. 

Daniel Fernand: Etude sur les Soninkés ou Sarakolés. 23 SS. Mk. —.60. 

Datta Bhupendranath, M. A., Ph. D.: Das indische Kastenwesen. 18 SS. Mk. —.40. 

Degeorge J.B : Proverbes, maximes et sentences Tay. 43 SS. Mk. 1.20. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Dubois P. H. M., Rév., S. J.: Les origines des Malgaches. 100 SS. Mk. 2.—. 

— Le Sombatra ou la circoncision chez les Antambahoaka. 17 SS. 6 Taf. Mk. 3.—. 

— Liidée de Dien chez les anciens Malgaches. 31 SS. Mk, 1.80. 

Fabo Fr. P: Etnografia y lingiiistica de Casanare (Colombia, América meridional). 12 SS. Mk. —.40. 


Friederici Georg: Zu den vorkolumbischen Verbindungen der Siidseevélker mit Amerika. 
47 SS. Mk. 1.20. 


Gil P. Fr. Serapio, 0. Pr.: Proverbios, refranes y dichos anamitas. 48 SS. Mk. 1.20. 
Gilhodes P. Ch.: La Culture matérielle des Katchins (Birmanie). 20 SS. Mk. —.40. 
Graebner, Prof. Dr. Fr.: Thor und Maui. 21 SS. Mk. --.40. 


- Grisward P. J.,S M.: Notes grammaticales sur la langue des Tele’, Bougainville, Iles Salomones. 
39 SS. Mk. —.60. 


Grosse, Prof. Dr. E.: Volker und Kulturen. 18 SS. Mk. —.60. 

Gusinde, P. Martin und Lebzelter, Dr. Viktor: Kraniologische Beobachtungen an feuerlandischen 
; und australischen Schadeln. 27 SS. Mk. 1.20. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 


Heine-Geldern, Doz. Or. Robert: Die Megalithen Siidostasiens und ihre Bedeutung fiir die 
Klarung der Megalithenfrage in Europa und Polynesien. 40 SS. 25 Abb. auf 7 Taf. Mk. 2.—. 


Hocart A. M.: Fijian and other demonstratives, 20 SS. Mk. —.80. 

~ Honigsheim Paul: Eduard Hahn (+) und seine Stellung in der Geschichte der Ethnologie und 

Soziologie. 26 SS. Mk, —.60. 

. Kern Fritz, Prof Dr.: Die Welt, worein die Griechen traten. 53 SS. Mk. 1.20. 

Kirschbaum P. Fr., S. V. D.: Ein neuentdeckter Zwergstamm auf Neuguinea. 14SS. 4 Taf. Mk, —.60. 

KGénig Herbert, Dr.: Das Recht der Polarvdlker. 158 SS. Mk. 4.—. 

Koppelmann, Dr : Die Sprache als Symptom der Kulturstufe. 37 SS. Mk. —.80. 

— Die Verwandtschaft des Koreanischen und der Ainu-Sprache mit den indogermanischen 
Sprachen. 36 SS. Mk. —.80. 

. pecrengeners Sate §.V. D.: Anschlu8 der Mayay-Chronologie an die julianische. 15 SS. 


Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 
; Q7* 


Laufer, Prof. Dr. Berthold: Zur kulturhistorischen Stellung der chinesischen Provinz Shansi. 
23 SS. Mk. 1.—. 


Lebzelter, Dr. Viktor: Zur Geschichte der Bergdama. 4 SS. Mk. —.32. 


— Zusammenfassender Bericht iiber meine Reisen und Forschungen in Siidafrika 1926—1928. 
9 SS. 2 Taf., | Karte. Mk. 1.—. 


Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS. 
9 Abb. Mk, 2.—. 


— Neue Steinzeitfunde aus dem Kongostaate und ihre Beziehungen zum europaischen Campignien. 
18 SS. 25 Abb. Mk. —.80. 


Morice A. G., 0. M.1.; The Great Déné Race. 256 SS. Reich illustriert. Mk. 25.—. 


Métefindt, Dr. Hugo: Studien iiber Geschichte und Verbreitung der Barttracht. 76 SS. 11-Abb. 
Mk. 2.50. 


Mostaert Antoine: Le Dialecte des Mongols Urdus (Sud) 46 SS. Mk. 1.50. 

Miller Fr. Agidius, O. Trapp.: Zur materiellen Kultur der Kaffern. 7 SS. 7 Taf. Mk. —.60. 

Miller R. F.G, Dr.: Die Krankheits- und Heilsgottheiten des Lamaismus. 35 SS. 21 Textfig. 
Mk. 


~ 


Pédron, Rev. P. M., C. S. Sp.: L’enfant gbaya (Afrique francaise Centrale). 6 SS. Mk. —.40. 
Peekel, P. Gerh., M.S. C.: Die Ahnenbilder von Nord-Neu-Mecklenburg. 48 SS. 6 Abb. 2 Taf. 
Mk. 1.60. 


Perry W. J.: An analysis of the genealogical tables collected by Dr. Richard Thurnwald in 
Buin. 11 SS. Mk. —.32. 


PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Siidamerika. XII +- 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 


— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 


Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—.. 
Rivet P.: Les Mélano-Polynésiens et les Australiens en Amérique. 4 SS. Mk.—.32.° 


Rougier, P. Emmanuel, S. M.: Maladies et Medicines a Fiji autrefois et aujourd’hui. 12 Ss. 
Mk. —.40. 


Safi M., Abbé: Mariage au Nord du Liban. 10 SS. Mk. —.40. 


Sandschejew Garma: Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-Burjaten. 104 SS. 2 Taf. 
Mk. 3.—. 


Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 
— Gesellschaft und Familie bei den Semang auf Malakka. 24 SS. Mk. —.60. 


Schebesta P. P. und Lebzelter V., Dr.: Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 


Schmidt, P. Joseph, $.V.D.: Die Ethnographie der Nor-Papua (Murik-Kaup-Karau) bei Dall- 
mannhausen. Neu-Guinea. 67 SS. Mk. 1.75. 


Schulien P. M.: Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
5 Abb. Mk. 1.50. : 


Schumacher P. P.: Die Expedition des P. P. Schumacher zu den zentralafrikanischen Kivu- 
Pygmaen. 41 SS. 8 Taf. Mk. 2.— 


Sirelius U. T.: Die ethnographische Forschung in Finnland. 11 SS. Mk. —.80. 


Strub Eugéne, P.: Essai d’une grammaire de la langue Kukuruku (Nigeria, Afrique occidentale). : 
36 SS. Mk. 1.20. 


TeBmann Giinther, Dr.; Die Tschama-Sprache. 31 SS. Mk. 2.—. 
Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 
Torrend, Rev. F.J., S.J.; Linkenesses of Moses’Story in the Central Africa Folk-Lore. 17 SS. 


Mk. —.40. 
Trilles he H., C. Sp. S.: Les Legendes des Bena Kanioka et le Folk-lore Bantou. 45 SS. 1 Taf. 
k. —.80. 


Trimborn. Dr. Hermann: Die kulturhistorische Stellung der Lamazucht der peruanischen Ernte- 
vélker. 9 SS. Mk. —.40. 


Unkrig W. A.: Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir burjatische Kinder. 76 SS. 4 Taf. 
Mk. 


Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 
— Notes on Iloko. 22 SS. Mk. 1,80. 


Vatter, Dr. E.: Karten zur Verbreitung totemistischer Phanomene in Australien. 14 SS. Mk. —.60. 


Verbrugge R. P., Or.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec uri sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 


Verbrugge R. P., Dr.: La vie économique au Pays de San-Tao-Ho. 47 SS. Mk. 1.20. 
Viaene Ernest et Fernand Bernard: Contribution a l’Ethnologie congolaise. 31 SS. Mk. —.60, 


Volpert P. A., S.V. D.: Tsch’éng huang, der Schutzgott der Stadte in China. 36 SS., 4 Abb. 
3 Taf. Mk. 1.20. 


Walk L., Dr.: Die ersten Lebensjahre. des Kindes in Siidafrika. 72 SS. Mk. 2.50. 
— Initiationszeremonien und Pubertatsriten der siidafrikanischen Stimmeé. 106 SS. Mk. 3.—. 
Wanger W.: The Zulu Notion of God, 85 SS. Mk. 2.—. 


Winthuis P. J., M.S. C.: Heiratsgebrauche bei den Gunantuna auf Neupommern (New Britain) 
28 SS. Mk. —.60. 


Wilfel D. J., Dr.: Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.; Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

Zumoffen P. G., S.4.: La Néolithique en Phénicie. 20 SS. 9 Abb., 7 Taf, Mk. 1.—. 
Zuure P. B.: Jmmdna le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 


Separata aus der P. W. SCHMIDT-Festschrift: 
Breuil, "Abbé H.: Les Roches peintes schématiques d’Helechal (Badajoz) Estremadure. 19 SS. 
10 Abb. Mk. —.60. 
Christian, Prof. Dr. V.: Sprach- und Kulturpsychologisches. 12 SS. Mk. —.60. 


Czermak, Univ.-Prof. Or. Wilhelm: Zum konsonantischen Anlautwechsel in den Sprachen des- 
Sudan. 19 SS. Mk. —.80. 


Drexel Albert: Kann das Ful als hamitische Sprache gelten? 16 SS. Mk. —.80. 
Gahs, Prof. Dr. A.: Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei Rentietvélkern. 38 SS. Mk. 1.60. 
Holtker, P. Georg, S. V. D.: Zeit und Zahl in Nordwestafrika. 21 SS. Mk. 1.—. 


Honigsheim Paul: Die geistesgeschichtliche Stellung der Anthropologie, Ethnologie und Ur- 
geschichte und ihrer Hauptrichtungen. 21 SS. Mk. —.80. 


Hornbostel, Erich M. v. Die Mafinorm als kulturgeschichtliches Forschungsmittel. 21 SS. Mk. —.80. 


Koppers W., Prof. Dr., S. V. D.: Individualforschung unter den Primitiven, im besonderen unter 
-den Yamana auf Feuerland. 17 SS., 2 Taf. Mk. —.80. 


Kreichgauer, P. Dam., S.V.D.: Neue Beziehungen zwischen Amerika und- der Alten Welt 
13 SS. 11 Abb. Mk. —.60. 


Lebzelter, Dr. Viktor: Die religiésen Vorstellungen der //Khun-Buschminner, der Buschmanner 
der Ethoshapfanne und des Ovambolandes und der Ovambu-Bantu. 9 SS. Mk. —.60. 


Miiller, P. Franz, S.V.D.: Drogen und Medikamente der-Guarani- (Mbya, Pai und Chiripa) 
Indianer im dstlichen Waldgebiet von Paraguay. 14 SS. Mk. —.60. 


Nekes, P. Dr. Hermann, P. S. M.: Zur Tonologie in den Bantusprachen. 13 SS. Mk. —.60. 
Nordenskiéld Erland: Cuna Indian conceptions of illnesses. 3 SS. Mk. —.32. 

Cvarzin, Dr. Aureliano: Los aborigines de Chile. 12 SS. Mk. —.60. 

+ anert, Or. Wilhelm: Kritische Bemerkungen zu einigen Urbantu-Wortstammen. 17 SS. Mk. —.80. 


| ivet P.; Relations commerciales précolombiennes entre l’Océanie et Amérique. 27 SS. 3 Abb. 
. Mike =: 


‘ chebesta P. P., S.V. D.: Jenseitsglaube der Semang auf Malakka. 10 SS. Mk. —.60. 
Schulien P. M., S. V.D.: Opfer und Gebet bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika, 22 SS. 
M 0. 


Schumacher, P. Peter: Gottesglaube und Weltanschauung der zentralafrikanischen Kivu- 
Pygmaen Bagesera-Bagizaba. 15 SS. Mk. —.60. 


Tastevin, Rev. P. C.: Noms génériques de Cours d’eau l’Amérique tropicale. 15 SS. 1 Karte. 


Mk. —.80. 
Trimborn, Dr. Hermann: Die Organisation der 6ffentlichen Gewalt im Inka-Reich. 20 SS 
Mk. —.80. 


Trombetti, Prof. Dr. Alfredo: | numerali africani e mundapolinesiaci. 17 SS. Mk. —.80. 


Uhlenbeck, Prof. C. ©.: Het emphatisch gebruik van relatief-pronominale uitgangen in het 
Blackfoot. 9 SS. Mk. —.40. ; 

Walk L., Dr. theol. et phil.: Der Kausalitatsbegriff bei Schmidt-Koppers und Othmar Spann, 
9 SS. Mk. —.40. 

Wanger W., Benefiz.: Gemeinschaftliches Sprachgut in Sumer und Ntu. 8 SS. Mk. —.40. 

Walfel, Dr. Dominik Josef: Zur Terminologie. sprachlicher Verwandtschaft. 8 SS. Mk. —.40. 


Oriental Books, Indian and Persian Art, MSS., Bronzes, &eC. 


Inspect our GALLERY of ORIENTAL ART. 
All the books prescribed for students at the School of Oriental Studies and 
the Universities are kept in stock. 


SOME RECENT PUBLICATIONS. 


BANDLET OF RIGHTEOUSNESS. An Ethiopian Book of the Dead. The Ethiopic text 
of the “Lefafa Sedek” in facsimile from two manuscripts in the British Museum. 
Edited with an English translation by Sir E. A. WALLIS BUDGE, Kt., with 67 plates. 
(Luzac’s Semitic Text and Translation Series, Vol. XIX.) 
8vo, cloth, pp. XVI, 140. ; Price £ | 1j-. 

HISTORY OF ARABIAN MUSIC TO THE XIIITH CENTURY. “By Dr. HENRY FARMER. 
With a foreword by Prof. D. S. MARGOLIOUTH. Illustrated. 
8vo, cloth, pp. XV, 264. Price 15/-. 

MAKERS OF CIVILIZATION IN RACE AND HISTORY. Showing the rise of the Aryans 
or Sumerians, their origination and propagation of civilization, their extension of 
it to Egypt and Crete, personalities and achievements of their kings, historic ori- 
ginals of mythic gods and heroes, with dates from the rise of civilization, about 
3380 B. C., reconstructed from Babylonian, Egyptian, Hittite, Indian, and Gothic 
sources. By L. A. WADDELL. With 35 plates, 168 text illustrations, and 5 maps. 
Roy. 8vo, cloth, pp. LVI, 646. Price £ 1 8/-. 

SPIRIT OF BUDDHISM: Being an Examination — Analytical — Explanatory and Critical 
of the founder of Buddhism. His religion and philosophy, its influence upon other 
religions, philosophies, and on the ancient and modern ethical schools, social 
upheavals and revolutionary movements. By Sir Hari SINGH Gour. M. A., D. Litt. 
Roy. 8vo, cloth, pp. 600, with 24 illustr. Price £ 1-10-0. 


LUZAC’S ORIENTAL LIST 


AND BOOK REVIEW 


A quarterly bibliography of newly published Oriental books, now in its fortieth year 
of publication. Will keep you cognisant of the appearance of books on the subject 
you specialise in. ANNUAL SUBSCRIPTION 3/- post-free. 


COPIES OF THE FOLLOWING CATALOGUES ARE STILL TO BE HAD ON 
APPLICATION, GRATIS. 


Bibliotheca Orientalis, XXII. Books in and on the Sanskrit, Pali, Prakrit and Jain 
languages. 

Bibliotheca Orientalis, XXIX. CHINA, JAPAN, FAR EAST, &c. 

Bibliotheca Orientalis, XXX. TURKEY, ARMENIA, TURKESTAN. 

Bibliotheca Orientalis, XXXI. BOOKS ON INDIA, BURMA, AND CEYLON. 


COMPLETE LIST OF BOOKS AND PERIODICALS PUBLISHED AND SOLD 
BY LUZAC & Co. 
Just published: 


Bibliotheca Orientalis, XXXII. CATALOGUE OF BOOKS IN AND ON THE PER- 
SIAN. LANGUAGE, INCLUDING BOOKS ON PERSIA AND AFGHANISTAN. 


LUZAC & CO. 


Oriental and Foreign Booksellers, 


Agents to the India Office; Royal Asiatic Society; School of Oriental Studies, London; Asiatic So- 
ciety of Bengal, Calcutta; "Bihar and Orissa Research Society, India; Society of Oriental Research, 
Chicago; Siam Society, Bangkok, &c., &e. 


46, Great Russell Street, London W.C.1. 


(Opposite the British Museum.) 


Wichtige 
Neuerscheinungen 


GESCHICHTE: 


Nachod, ©.: Geschichte von Japan. Bd. Il: Die Ubernahme der chinesischen Kultur 
(646 bis ca. 850 n. Chr.). 2 Teile. 1929. 8°, 78 Bogen. Verdffentlichungen des Japan- 
instituts Nr. 2. 

PREIS Bd. II brosch. RM. 63.—; geb. in 2 Teilen RM. 69.— 


Bd. I (erschien 1906) Preis geb. RM. 15.—. Die Bande IN] und IV in Vorbereitung. 
GréBte und ausfihrlichste Geschichte von Japan auf wissenschaft- 
licher Grundlage in deutscher Sprache. 


MISSIONSWISSENSCHAFT: 


Schurhammer, G. (S. J.): Die Disputationen des P. COSME DE Torres S. J. mit 
den Buddhisten in Yamaguchi im Jahre 1551. Nach den Briefen des P. ToRRES und 
dem Protokoll seines Dolmetschers Br. JUAN FERNANDEZ S. J. Mit 1 Faksimile. Tokyo 
1929. 8°. X, 114 pp. Mitteil. der OAG = Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélker- 
kunde Ostasiens, Bd. XXIV, Teil A. 

PREIS brosch. RM. 8.—- 
Die Disputationeh des P, TorRES und des Br. JUAN FERNANDEZ, beide Begleiter des hl. 
Fr. Xavers, mit den japanischen Buddhisten, spielen in den geschichtlichen Darstellungen 
iiber die alte japanische Jesuitenmission eine hervorragende Rolle. TORRES und vor allem 
FERNANDEZ schildern uns besonders in diesen Briefen ihre eigenen Redekampfe. 
Inhalt: Der geschichtliche Hintergrund. — Biographische Angaben. — Bibliographische 
Angaben iiber die Texte. — Die TorRES-Disputationen in der bisherigen Literatur. — Texte. 


- VOLKERKUNDE: 


Ethnologische Studien. Herausgegeben von Fr, KRAUSE. Mit 12 (3 farb.) Tafeln, 
8 Abbildungen im Text und 2 Karten. 1929. 8°. 134 pp. ‘ 
PREIS brosch. RM. 10.— 
Aus dem Inhalt: STEINMETZ, R., Anleitung .zu einer systematischen Ermittlung des 
Individuums bei den Naturvolkern. — NORDENSKIOLD, E., Ist die sogenannte Schlitz- 
trommel in der Neuen sowohl wie in der Alten Welt selbstandig erfunden worden? — 
BiRKET-SMITH, K., Drinking Tube and Tobacco Pipe in North-America. — EICKSTEDT, 
E. v., Die historische Stellung der Weddas und die Frithbesiedlung Ceylons. — GER- 
-MANN, P. und FRANKE, E., Zeichnungen von Kindern und Jugendlichen aus dem Wald- 
Jande yon Nord-Libéria. — RECHE, O., Das staatliche sachsische Forschungsinstitut ftir 
Volkerkunde an der Universitat Leipzig. — KRAUSE, FR., Das Museum fiir Volkerkunde 
zu Leipzig. 

Studien aus der Wissenschaft der Vélkerkunde mit Ausschluf der Hilfswissenschaften 
wie Anthropologie, Biologie, Psychologie usw, 


VERLAG DER ,,ASIA MAJOR* 
Dr. Bruno Schindler, Leipzig ¢ 1, Scheristrafe 2 
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Deutsche Morgenlindische ea 


Demndadchst erscheint: 


BIBLIOTHECA 
ISLAMICA 


herausgegeben im Auftrage der D. M. G. von 
H. Ritter. 


Band |; Abu l-Hasan al-As‘arit, Maqalat al-islamijin (Die 
dogmatischen Lehren der Anhdnger des Islam). 
Herausgegeben von H, Ritter. Erster Teil (im 
Druck). 


In Aussicht genommen sind ferner u. a. folgende Publi- 
kationen: 


1. lon Ajas: Ta’rih misr (die Liicke fiir die Jahre 906 bis 
922 — 1500—1516), herausgegeben in Gemeinschaft mit 
M. Sobernheim und P. Kahle von Muhammed Mu- 
Stafa. 

2. As-Safadi, al-wafi bil-wafajat,Zed. Klisli Rifat und 
Hi. Ritter. 

3. Abu ‘Ubaid al-Qasim 6. Sallam, Kitab al-amwal, ed 
Hans Gottschalk. 

4. al-Qadi Waki‘, Ta’rih al-qudat, ed. J. Schacht. 

5. Ibn an-Nadim, Kitab al-fihrist, Neuausgabe von J. Fiick. 

6. Kitab sirr al-haliga wa-sau‘at al-tabi‘a, ed. H. S. N 'y- 
berg. 

7. Nizamt, Heft Peiker, ed. H. Ritter. 
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LONDON INSTITUTION 


(UNIVERSITY OF LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. C. 2. 


y 


The School is a recognized School of the University of 


London. Instruction is given in upwards of forty Oriental and 
African languages, including Arabic, Turkish, Persian, Hindo- 
stani, Chinese, Japanese and Swahili, Courses are also held in 
the history and religions of Asia’ and Africa. Apart from the 
regular classes in languages, arrangements may be made for 
intensive courses to suit the convenience of persons proceeding 
abroad at short notice. Special facilities are offered for Mer- 
chants, Missionaries and others. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 60,450 books, 
4570 pamphlets and 459 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and-.other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies is issued 
at irregular intervals about twice a year and is published by 
the School, price 6s. per part. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 


should send them to the Editor, to whom also applications for 


exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Director, Sir 
E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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KEGAN PAUL, — 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lr. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. 
AGENTS TO. THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON ORIENTAL AND AFRICAN 
ART, ARCHAEOLOGY, HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. 


NOW READY. CATALOGUE XV. PART I: PERIODICALS; PART II: 
BOOKS ON JAPAN. MAILED GRATIS ON APPLICATION. 


IMPORTANT NEW WORK ON JAPANESE ART. 


NETSUKE 
By F. M. JONAS. 


A historical and descriptive account of these fascinating objects of Japanese Art. 
Profusely illustrated throughout by examples in the collection of the author. 


The text comprises 180 pages of letterpress giving a historical review of the 
subject of Netsuke, and detailed descriptions of the subjects and tales which are de- 
picted by the Netsuke artists.. Printed throughout on genuine hand-made paper and 
handsomely bound in Japanese silk. 4 

There are over 213 illustrations on fifty-five plates, on nine of which the sub- 
jects are printed in colours. The book is well indexed and contains an appendix giving 
a list of Netsuke carvers together with the signatures they used and short biographies 
of the more important carvers. 

An excellent guide to owners of Netsuke in deciding the subjects portrayed by 
these carvings. : 

CONTENTS: 
Epochs of Sculpture in Japan. The Carving of Masks. History of Netsuke. 
Subjects of Netsuke. The Star Deities. Good and Evil Spirits. Mythical Ani- 
mals. The Round of the Months. Poetry and Proverbs. Miscellaneous Sub- 
jects. Appendix. 


PRICE $2. 15s. 


ASIATICA 


A RECORD OF BOOKS DEALING WITH THE EAST AND WITH 
AFRICA. VOL. II, No. 3 IN THE PRESS. ANNUAL SUBSCRIPTION | 
10s 6d. 


38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C. I. 
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KOLONIALE 


RUNDSCHAU 


MITTEILUNGEN AUS DEN. 
DEUTSCHEN SCHUTZGEBIETEN 


MONATSSCHRIFT FUR KOLONIALE WIRTSCHAFT, 
VOLKER- UND LANDERKUNDE. 
Schriftleiter: H. von Ramsay. 


Erscheint am 10. jeden Monats. 


Jahresbezugspreis Mk. 10.—, fiir das Aus- 
land Mk. 12.50. 


Hervorragende Mitarbeiter auf allen Gebieten 
des kolonialen Wissens. 


Herausgeber und Beirat: 


Geheimer Regierungsrat Theodor Gunzert, Ge- 

heimer Regierungsrat Professor Albrecht Penck, 

Vizeprasident der Deutschen Kolonialgesellschaft Paul 
Staudinger, Professor Dietrich Westermann. 


Probenummern kostenlos. 


Bestellungen bitte zu richten an den 


VERLAG BERLIN W35, 
POTSDAMERSTRASSE 97 


Bankkonto: Kolonialkriegerdank. Commerz- und Privatbank, Dep.- 
Kasse H. I., Berlin W35, PotsdamerstraBe 97. 
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